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2 السو 


لواصم 


الحمد لله الذى بعظّشغائر بيته الح رأم , مما أوجبه .على ) الكافة منإحياء معالمه بالزيارة إنها ى كل 
عام وجغله تحمل تعزالات رحماته السام ومتبع الخلوص لن أمه من الحرائم والآثام وأشبد أن 
لا إله إلا الله وحده لاشريك له شهادة أنتظم مها ف سلك أوليائه الآئمة الأعلام وأشبد أن سيدنا 
محمداً عبده ورسوله الذى شرف الله به بيته وبلده الحرام صلى الله وسار عليه وعلى آله وأصحابه 
يدور الحمذى قى دجنات الظلام ما همعت غبوث إمداده على من اقتى ‏ ثاره فى تلك المشاعر العظام 

ما بعد) فهذا ما اشتذدوت إليه حاجة المتفهمينلإيضاحالشيخ الإمام والصديق الام محبى السنة 
الاين وغل سان الاعة ا محققءن سيد وقته وحكيمه ومحرر المذهب وعليمه كيف وقد أجمع الآغة 
بعده على أنه البالغ قَّ الفرنات والاجباد الغاية القصوى والحقيق بتعفير الوجوه على مواطىء 
ألذالية شاط عن قدت آرائه ق القضاء والفتوى حتى قال السبكى مع جلالته : 

وى دار الحديث لطيف معنى إلى بسط ها أصبو واوى 
لعلى أن أنال بحر وجهى مكانا مسه قدم النواوى 

من تسويد تعليق لطيف يتم مفاده ويبين مر اده ويحقق أكير مسائله ويحرر بعض دلائله ويز يك 
ما أورد علما مما لايستحسن و يجيب عنه كالإمام الرافغى رضى الله عنهما وجزاهما عن أهل المذهب 
خمراً حيث أمكن فقصدت إلى ذلك تاركاً الإسباب الممل والإيجاز ا خل ومقنصراً على أحسن 
ما يشار إليه ومفاد ما يحتاج للتنبيه عليه وقد أزيد نزراً يسبرا لنحو وهم وقع ف تقريره أوخلل دخل 
فى محريره سائلا من نظر فيه بعين الإنصاف والتحقيق أن ينبه على خلله وأوهامه وخطله فإنه سود 
فى زمن قليل ويحتاج لتحرير وتككيل مع الاشتغالعنه لشوء ما اقتر فنتمن الذنوبو قبيح ما جمعت 
من العيوب وأنا أسأل الله العظم أن يوقظ له الفضلاء لينهوا على ما فيه من ظلات الأوهام وأن 
ينفعبى وإياهم به فى دار السلام إنه جواد كريم رؤف رحم ( قوله رضى الله تعالى عنه وأرضاه 
وجعل جنات الشهود متقلبه ومثواه الحمد لله) الحمد هو الوص باالحميل أو الثناء كما قاله الحققوف 
وؤاد غيرهى فى الحد الثالى زيادات لاحاجة إلها إلى التنصيص على أجزاء الماهية أو نحوه كا ترر 
فق حلهو االحملة خبربة لفظأً إنشائية معبى علىما اا شتهر و قول بعضهم إنها خمر ية لفظأ ومعنى رددثه قي | 


0 25 
هدانا الاثلام وآسبم عل عليتا 00 قَيه وأتتاي ار كم الأدسيث 


ونَضَلي" ص عيرم من الأتء 


شرح الإرشاد ( قله ذى الحلال الخ) الخلال العظمة المستلزمة للاتصاف بكل. صفة من اك 
الكال ومبها التيزه عن كل سعة منممات التقص» و الإ"كرام التفضل علىعباده » والفضل الإنعام ‏ 
وتفسيره بالنعمة حيثقيل هو ما أنعم لله به عن عباذه تفسير باعتنار أثره » والطولالسعة فى تفضله ‏ 
وإنعامه وغير هماء والممن جمع منة د الثميلة فقوله العظام صفة كاشفة ويصح أن تكون 
مؤسسة ( وله هدانا ) أى دلنا أو أوصلنا إذ الهداية تستعمل فى كل منهما ( قَوله وأسبغ علينا . 
لوو اباي لوو يواسي وان 47 
التحقبقية 0 1 ازنك الحو ارقا الضلالة بالهدى فا ريحت 
تجار مهم فإنه شبه فيه الاستبدال بالاشتراء ثم قرن عا يلاهمه من الربح والتجارة ونظيره قولك 
جاوزت محرا زاخراً تتلا أمواجه وآثر رضى الله عنه ما ذكر لآن الرشيح أبلغ من الإطلاق 
وهو أن لايذكرما يلاتمهما والتجريد وهو أن يذكرما يلايم المشبه ومن جمع التجريد معه لاشتاله 
على نحقيق المبالغة فى التشبيه لأن فى الاستعارة مبالغة ف التشبيه فترشيحها وتزييها عا بلاعه حقيق 
وتقوية لذلك وقد يجتمع الرشيح مع التجريد كا ى قوله : 
لدى اسد شاي السلاح مقذف له ليمت “أطفارة لى تتفل 

, قوله والطافه )جمع لطف وهوما يقع به صلاح العبد آخرة » والتوفيق خلق قدرةالدلاعة ى 
العبد أو إرادة تسبيل سبيل لحر لومي يهاز استعا اده على كل فهما متحدان ق الماصدق 
مختلفان ف المفهورم هذا ىاصطلاح محتقى العلوم العقلية وام ودالقة يما متحدالن ير 
والاسلان 1 قوإه السام حم جني ا عطي ووه قرع للع د الاستعارة مالا يحى عل 
تدبر مو هامر ( وله من الانام ) هه الولق ان 0 وجه الأرض 
أقوال أشبرها الأول وعليه فكلامه شاءا للملائكة لكن التحقيق الذى عليه أكثر أد؛ , السنة 


أن "فضي الآدمين علوم تغصملا وهوان خواصنا -- 0 لاغر أفضا من ل حر |اصوم 
وعوامهم :وأن خواصهم كجيريل أفضل ٠ن‏ عو امنا كأن بكر رصى 07 بو آذ 
عر أمنا أفضل من عوامهم فعلر أن المراد بالعوام منا الصلحاء » ومقتصى قول ان يو نس ار ابنأ 
وقال ا 2 إن المؤمن الطائع أفضل نوم وأن اراق عيم المليعون ويمكن أن بجمع 5 


١0‏ ل 
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حَج به الام وير ذلك عَلّ تكرار الد حور 1ْ بالا . اه 
حجه كَل من امنتطاع إلينّه سبيلاً 

أن يقال المرادالقاممون يحقوق اللهتعالل وحقوق عباده فهؤلاء كايسمون صلحاء يسمون مطيعين 
وليس المراد مجرد العدول فا يظهر ويحتما اخلافه وعار أيضاً أن ما نتمله الببى عن جمع من أن 
الأولياء منا أفضل من الأولياء منهم وكذا ما ذكر عن ابن يونس محمول على ما قررته وإلا 
فهو ضعيف وأنه لافرق فما ذكر بين ملائكة الملأ الأعلى والأسفلوإن سلمنا أن الأولين أفضل . 
هذا ونساء الدنيا فقيل من احور العدن لحديث أمسلمة ف الطير انى والأوسط والكبير قلت يارسول 
الله أنساء الدنيا أفضل أم الور الععن قال كفل نينا الدنا كففيل الظهارة عل البطانة قلت 
يا رسول ألله ولمذلك قال لصلامبن وصيامهن وعبادة اللهعز وجل وق رواية قال بل نساء الدنيا 
أفضل من احور العين بفضل الظهارة علىالبطانة قلتيارسول الله ومذلك قال بصلاتبنو صيامهن 
لله عز وجل » وحديث أنى هريرة عند الببى وأنى يعلى وفيه فيدخل الحنة رجل منهم يمسى على 
ثنتن وسبعين زوجة مما ينشئ' للاتعاللى وثنتين من ولد آدم للها فضل على من أنشأ لقان عاديا 
ق الدنيا وهذا يدل على أن النساء أكثر أهل الحنة ويجمع ببنه وبين ,ماوود م نأنبن أكثر أهل النار 
بأمه نأ كير أهلها ابتداء وأكثر أهل اللحنة انتهاء ( قوله.رحمته ورأفته) الرحمة أعم من من الر أفة وهما متحدان 
وعَبى كلةالمراد مهما حقنه تعالىغاتبما وهوالتفقسل والإحسان أى فهما من صفات الأفعا ل أو إرادة 
ذلك فيكو نانمن صفات الذات وكذا يقال فماضاهاهما مما يستحيل معناهعلى الله تعالى(قو لددا رالسلام) 
هى الحنة سميت يذل كلأن تحينهم فهها سلاممن بعضهم على بعض أو من الملائكة علهم أو لأ نأشرف 
تحية تناهم سلام قولا من رب رحم أو لأن من دخلها سم من الآفات أو السلام من أسمائه تعا م فهو 

في الأول بأقسامه اسم عل العيلم يع اديه وف الثاق مصدر سل وف الثالث يحتملهما لكنه 
استعمل ععنى السلي م النقائص أو ععبى المسلم فى الأولى والعقبى ( قوله بما شرع لم ) أى بينوقف 
نسخ شرعه ( قوله الدهور ) هوكالأدهر جمع دهر وهو الأمد الممدود وى ار المتفق عليه امون 
عن سبه وأنه الله ومعناه أن ما أصابك من الدهر فالله هوالفاعل له فسبه سب لله كذا قيل وقضيته 
حزمة سب الدهر و قياس قوم يكره سب الربح مع أن سبها سب لله الكزاهة فقط وكون سب أحدهما 
بز لهتعالى نما معناه أنه يخشى منه أنه يثول لذلك لااندمدلول له وإلا كان كفراً فض .لاع نكو نهحراماً 
على أنةمنبب النهبى ماكانت العرب تعتاده من ذمة لما يرونه من أنه الفاعل للنواقّب فال تعالى و أنا 
الدهر أىالذى أفعل ذلك لا الدهر فى زعمك و-بذا يرد على من زعم نصب: لبغرظرفاً ما بعده ق 2 


ب 
من الناس حت الأغبياء والطناام 


اااتببتصتتت يض ب د اماملا اال امه 


ادر من أقلب الليل والهار لآنه يازم عل 3 ا وراجه رز :هه تقررمن أن: 
إطلاقه ء غلئة تعال هار لا حمق حقيقة ( وله من لداس 5د نيه تصريح بان الحج كان واجباأ على من قبلنا 
فقول ان خليل اال ره ع عب إلا علىهذه الأمة نظر فيه العز بن جماعة. 
ْ وزده غبره بما جاء فى نداء إبراهم عليه السلام لما أ ران يردن فى الناس بالمج من نه قال إن ألله 
كتب عليكم الحج إلى البيت العتيق فأجيبوا ربكم فهاذه صيغة أمر والأصل فا الر جرب وأيضاً فقوله 
تعالى ولله عا لى الناس حج البيت الآية دلير ل ظاهر قف دلك واستدل له القاضى مما فيه نظر ظاهر 
والناس مشمل الإنش :واطن بتاعا انه مق وان 5ق ؛ القاموس وصر به قبله صاحب عباب 
اللغة وعليه ففرض الحج يشمل اللحن أيضاً ونقله بعض الحنابلة عن قضي ةكلام أصعامبه مهم وصرح 
به السبكى ف فتاويه فقال لا نقول إنهم مكلفون بشريعة نبينا يِه ى أصل الإعان فقط بل : ف كل 
٠‏ شىء لآنه إذا ثبت أنه مرسل إل بم كنا هو مرسل إلى الإنس والدعوة عامة والشريعة عامة لزمهم 
جيع التكاليف الى توجد أسباما قهم إلاأن يقوم دلبل على خصيص ن ببعضها فنقول إنه يجب علهم 
الصلاة والزكاة إن ملكوا نصاباً بشرطه والممج وصوم رمضان وغيرهما من ...الواجبات ويحرم 
علهم كل حرام ف الشريعة بحلاف الملائكة لا تلز م أ أن هذه التكاليف كلها ثابتة لم فى حقهم إذا 
قيل بعموم الرسالة هم بل يحتمل ذلك ومحتمل الرسالة فى شخص خاص انهى : نم احج لغة القصد 
وقيل كيرته إلى من يعظ و مجوز فتح أوله وكسره وهما ممصا ران وقيل الأول مصدر والثااى اسم . 
وف شرح مس أنه بالفشح هو المصدر وبالفسح والكسر هو الاسم منه وق كونه بالفتح اسم 

مصدر نظر . وشرعاعل ما فى امحمو ع قصد البيت للأفعال الآ تية وكال ابن الرفعةهو نفس تللةا 
الأفعال ا ا يقال إنه قصد البيت لأجلها وهو خلاهر 
وقد يؤول الأول بأن اللام فيه ععمى ى مع أو يقال قصد البيت الأجلها يستازم قصدها وعلى كل 
فليس اراد بالمصد المذ كور نة الدخول ف النسك المعير عنه بالإخرام بل ما هو أغر منذلك 
وهو العزم كما هو ظاهر . والعمرة بضم أوليهو يضم أو فتح فسكون لغة الزيارة وقيل. التقصد 
إلى مكان عامر . وشرعاً زيارة البيت للأفعالالانة على ما تقرر فى الحج (قوله حى الأغبياء 
والطغام ) الأول جع غبى بمعجمة فوحدة وهو قليل الفطنة والثانى بمهملة فعجمة كالسحاب 
قال“فى القاموس أوغاد الناس حمع وغد وهو الأحمق الضعيف الرأى وحبى هنا عاطفة وإن 
قل العطت اح أذكره الكرفيون وشروط عطفها الى ذكروها خلافاً ووفاقاً موجودة هنا 
لأن معطوفها | سم ظاهر وبعض مما قبله كقدم الحاج حى: المشاة وغاية لما قبله وهىإما ق 
زيادة أ قص لكات اناس حنى الآنيياء وزاك 0 حى الحجاموق والظاهر أنها هنا 


ايا 


زر لا خسم ا تاكن ده 
( أده ) 0 الحمد وأحكمل », وأعظية وأع نه وأشمله ؛ وأشيد 
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أنة كا إل إلا انك وداه لاا تريك له ٠‏ إقراراً _بوحد انيت ؛ وإذعاة يكلالم 


ظ 59 9 
و مظته وصمديته 0 أن تن معدا 5 ورسوله المصطفي 


عن خليقده والختار من بريعه ء صَلَ ان وس عليه وَزَادَه فضلا 
وَثْرنًا لَدَيه 


بالمعبى الثانى وكأن حكته هنا بيان أن فرضية الحج مع عظمه لم تقصر على العظماء بل تناولت 
غيرهم أيضاً فإن قلت.شرط عطفها على مجرور إعادة ال حار فرقاً بينها وبين حتى الجارة 
وهذا غير موجود هنا 1 قول لابن الحباز خالفه فية ابن عصفور فجعل إعادته حسنة 
لاواجية على أن ابنمالك قيد الأول بأذلا يتعين كونها العطنف وهو ظاهر وإن اعترضة أبوحيان 
لأن | نالحباز علل اشمراط إعادة الحار بالفرق بينها وبين اخارة ولامحتاج للفرق إلا فى مح ليحتملهما 
أما ما يتعين فيه العطف فلا فائدة لاشير اط الإعادة وهى ىكلام المصنف متعينة العطف إذ لابحتمل 
لخر والعطن إلا إذا صحأن يحل فى محلها إلى كاعتكف تف الشهر حتى آآخره لأن الخارة بمعنى إلى 
غالبا ولايصح أيضاً كونما ابتدائية لكون الحير غير مذ كور ( قوله أبلغ الحمد وأ كله إلى آخره ) 

أبلغه أنهاه وأ كله أتمه من الكال والعام والأول انتفاء نتقص العوارض والثانى انتفاء عي 
وأشمله أعمه ومراده بذلك نسبة عموم امحامد إليه تعالى إحمالا لا تفصيلا لعجز سائر البشر عن ذلك 
ؤمن ثم قال سيدم ,َلثم سبحانك لا أحصى ثناء عليك أنت كا أثنيت على نفسك ( قوله 
وصعديته ) هو من المصادر المأخوذة من : الأمماء كالششة والزيدية 00 و العو هو الذى. 
لاجوف له أوالذى يصمد إليه ف الحوائج أى يقصد وقيل غير ذلك ( قوله من بريته ) أى خليقته 
والجمع بينهما للتفين فى العبارة ( قوله وزاده فضلا وشرفاً لديه ) أى عنده جرى على هذه 
العبارة ف المهاج والروضة أيضاً وهى صريحة فى جواز الدعاء له له يَلِتَهْ بذلك بل فى استحسانه وهو 
كذلك كابينته فىإفتاء طويل ومن جملةما ذكرته فيه أن الحليمى والببى صرحا ا يفيده وير دعى 
من أنكره نظراً إلى أن الدعاء بالزيادة يقتضى م بقتضى النقص من أن مقامه وَل يقبل الزيادة فى الثواب 
وغيره من سائر لمراتب والدرجات إذ غاية كاله وإنلم يكن لها حد لاتمنع احنياجه إلىمزيد ترق 
واستمداد من فضله تعالىالذى لا مباية له وسؤالالزيادة لآايستلزم إثبات النق ص ألا ترىإلى الدعاء 
الآلى عند رؤية البيت اللهم زد هذا البيت الخ ومنثم استنبط بعض المتأخرين من حديث أن الدعاء 
عقب القراءة باجعل ثواب ذلك لسيسسدنا رسول الله يق أو زيادة فى شرفه معناه الدعاء 


الم 00 
( أن د( فان" تيه أحد أر كان الد ين 6 ومن * أعتلر الطاعات ل 
اأمالين 6 شمار أثيياء انه وسائر عباد الله الصّالمين » صلوات. لله 


وسللا ثيه عَلسيهم الكين ». : قن" أهم الأمور ابيان '(أتكامه 6 واب 
مناسكه وأسامه 1 زر نصححاته ومفسداته ؛ وواجياتء وآدايه 
سواه وموابقو ولراحقد وظراهره ودَكافْيّه » وان الحرم وسحكة ء 
بتقبل ذلك فيثاب عليه وإذا آثيب أحد من الأمة على الطاعة كان لمعلمه نظير ثوايه أو كذا لمعم 
معلمه وهكذا وله َنم مثلثواب اللجميع فهذامعبى الزيادة قؤشرقة وإن كانشرفهمستقرأً كاملا فعلم 
أن من طلب الزيادة لدطلب تكثر حو أتباعة سيأ العياء ء ورقع درجاتهومراتيه العليةوبه يرد مأ وقح 
فى فتاوى البلقيى وإن تبعه ولده علٍم الدين فقال أخذاً من كلام والده لا ينبغى أن يقال اجعل 
ثواب ما قرأناه زيادة فى شرفه إلا بدليل وقد خالفهما شيخا الإسلام المناوى والشمس القايانن 
فقالا باستحسان ذلك ووافمهما صاحباهما امْحَمَمان الكمال من الام وشيخنا شيخ الإسلام زكريا 
وقد ذكرت عبارات أولئك وغيرها فق الفتاوى فانظر ذلك فإنه مهم وقد وقع فيه خبط وغلط 
فاحش فاحذره ( قوله ومن أعظم الطاعات ) فيه رد لقول القاضى حسن إنه أعظمها وأفضلها 
إذ الأصعاب على خلافه وإن ورد فى أحاديث ما يشهد له نعم حج التطوع أفضلمن صلاته على 
ما ذكره الأذرعى وقال إنها مسئلة عزيزة النقل ١١ه‏ وفيه نظر وكلامهم كالصريح فى رده إن أراد 
حج تطوع لا بقع فرض كفاية كحج الأرقاء والصبيان وإن أراد ما يقع قرض كفاية فلم يفضل 
جع نط مديه بل جع فرص صلاة تطوع وهذا لا تراع فيه ومن ثم وجهوا قول الشافعى 
رضى الله عنه الاشتغال بالعم أفضل من الصلاة النافلة بأن الاشتغال بالعلم فرض كقاية وهو 
أفضل من النفل ويأنى ما ذكرته بناء على أن فرض الصدقة أفضل من فرض احج ونفلها أفضل 
من نفله وهوما يدل عليه كثير من العبارات فبا فهم منها كلام العبادى فى زياداته من أن حج 
ا ا عائشة رضى الله تعالى علها سألت. 
رسول الله مَيَديةٌ عن رجل حجج فأكثر أتجعل نفقته فى صلة أو عتق فقال يي طواف سيع لاالغو 
فيه يفضلعتق رقبة وقضيته أن احج أفضل من .العتق وعليه فيكون أفضل من الصدقة إذ العتق أفضل 
أنواعها ( قله وهرشعار أننياء الله تعالى) ظاهره أن سائر الأنبياء حجوا لأنه جمع مضاف فيعم 
وهو الظاهر وقول عروة نن الربر رضى الله عنهما بلغنى أن آدم ونوحاً حجا دون هود وصالح 
لاشتغاخما بأمر قومهما ثم. بعث الله فعالى سه مناسكه ثم لم يبعث الله تعالى نييا 


اد 

ال ا 0 م ا الأحكام وما ميات 0 ا 
بلاد االإإأملام » وقد اجمامت هذا الحكتاب مستو'عي تجبيع مقآصدعا ٠‏ مستوافيا 
لكل ما ماسج إليه يدا أعوكا و دوقو اوسا نيف ( ونش ) من التفائس 
5 تن طالك الح أن .” ا الم م ريق 
ما مساج انيد فى الغآلبٍ ركد رت كهانا هك باد سعواكه حاجة الطالب » 
0 الرحو يا من أمر المناسك فى 'ممظم الأوافات ولا تاج إلى 
السوال لأحد عن حت وررطق اذلف أ 1 كت الببييياة نالفي رتمداف "يه أن 


ل ٠. 2-00٠‏ م ال 4 ك 2 4 0" عد “عر 
سص ونه صاحيه عن انتشنناء عنره عما تاج إليه : وَأَرجو ان لا ع 


بعده إلا حجه معترض بأنه جاء فى أحاديث كثيرة أن هوداً وصالحاً حجا مها قول الحسن ى 
رسالته أن رسو الله يله قال إن قير نوح وهود وصالح وشعيب فما بين الركن والمقام 
وزمزرم ومن ثم قال السهيل فى الروض والمحب الطيرى وغيرهما الأشبه أنهما حجا ويقول 
جماعة اع الالباررارسر حجر الببت ومشى عليه صاحب البيان وابن الرفعة والدمرى 
حيث قالوا لم يبعث الله نبياً إلا حج البيت وحج نبينا صلى الله تعالى عليه وسلٍ قبل النبوة 
وبعدها قبل الهجرة حججاً وعمراً لا يعرف عددها كذا قال ان حزم لكن صح أنه حج 
قبل 0 


«( فائدة )4 قد يتوم منء الحير الذى ذكره الحسن كراهة الصلاة بين الركن" والمقام 
.زمزم لآنه مقيرة وبرد بأن مقيرة الأنبياء لا تكره الصلاة فها لأنهم أحياء فى قبورهم 
يصلون ويتعبدون فإن قلت الكراهة بل الحرمة لازمة من جهة أخرى وهى أن المصلى ثم 
يستقبل قير نى قلت شرط الحرمة أو الكراهة نحقق ذلك وهذا غير محقق هنا ( قَوِإْهِ من 
أصوها ) الضمير. فيه وفما بعذه للمماصد ويصح عوده لأحكام المناسك ومأ معه ويكون 
اراد جمعة لذلك بطريق الإشارة والعبارة ( قَوِلهِ ولا يعزب ) أى يغيب ( قوله عن استفتاء 
غيره ) قد يشكل عليه قوله قى مجموعه لا يجوز لفت على. مذهب الشافعى رضى الله عنة 


ووس 2 2 2 5 سه ص م 

َيِه 1 إيثارا ع وآخوفا من" الإملال بالا كثار 6 1 حر ل عل 

0 ال 27 

يسم العباز و و ]باز و كك 2 الم ا د ا ينتبدمها افيه لمم 
ْ ملام ادسا هس 


واد نه ات به 6 والنبية ( وَقلا 2 00 الما أ 


ع2 له 2 


87 هذا فكب 5-7 05 0 أحنرز من التّغائى أنى لآ الى 


عن عر ةل رغبة من الملاب ٠‏ وكل الله اطق والمسة 0 
,واستنلدى . 


وخا كتان يمل كل تمانية ات ( اناب الول ) فى 
سه 3 ممه الى هي . اساسا مة» تر مير هر *# 5 و اي. 
أداب السغر وفى آخره فصل فيا يتملق: بوجوب الحج" (٠١‏ الباب اشانى ) 
ف الإحرام ومحماته و وأحباته 5 و ناته : ( الاب اناك ُْ( : : 8 ل 
#سخسس ا 
أن يكتنى بمصنف أو مصنفين ونحوهما من كتب المتقدمين لكثرة ة الاختلاف فى الحزم والمرجيح 
وفد جزم نحو عشرة من من المصنقين بشيء وهو شاة اين للمتصوص وما عليه المتهور ا 
والعامل لنفسه كالمفى فما فها ذكر فلا إشكال كا أشار إلبه بقوله من كتب المتقدمين مخلاف من 
عل أنه لا ينث فى كتبه إلا على المعتمد فى المذهب كالمصنف وأمثال فيجوز اعمّاده على ماى 

كتبة نعم الحق أنه لا بد من نوع تفتيش فإن كتب المصنف نفسه كشرة الاختلاف فها ينها فاه 
يحوز لأحد أن يعتمد ما يراه فى بعضها حتى بنظر فى بقية كتبه أو أكثرها أو يع أن ذلك امحل قد 
أقره عليه شار-حه و المتكلم عليه الذى من عادته حكاية الااختلاف بن كتبة وبيان المعتمد 
من غيره . فإن قلت إذا خالف المتأخرو نأو أكثرهم الشيخين أو المصنف فيرخل تماذاء قلت 
اذى أثرناه عن مشاينا عن مشاغهم وهكذا أن متمد ما عليه الشيجخان أو صنق إلا. 


لد 00 

1 رادقا لله شَرفاً ‏ وما عاق به ونه مايه “.فول 2 ع الكتاب 
ولاه بان : أزكات المج وواجباته وسخنه اه امخلتصرة ة ( الاب وبع ) 
قْ ده ا 0 ) ف السقام ك ك5 مكة ولراف الوداع وفيه عه 
كرات ف ل 1 بمحكة والحرم. ريد والمشعد وأحكاءها ( البآبة 
النادس” )ف : زيار كبر رول ل لق ما عل لله ( الاب السابم” 4 
ف يحب عل من ترلهة ق 2 ع مأمورا أو ارفك غظورا وفية تنا نس 
2 5( الأب انثامن' ) فى مح اليا والعيد ومن" فى مشتاما و به" (ض ّ( 
فى آداب ل سَكمرء 0 ون ) فى الو لامية ة كل النجيج و بيان 
ما عرز لتوليه كلثة' و لا 0 وما 5 “ليه نا ل يحب وفيه تقائس” 

ة ( وقملة )في لكر ا ف كله وفك ختمت” الحكتاب با 
وبللُ, التلوفيق” وهو حلي مك الث 


تفق المتأخرون قاطبة على , آله سير وقلط وما عداه لا عيزة بمن خالف فيه فإن قلت إذا 
لابخ ينهيف به :قلت أما. المتتهر قلا متد: بشىء وأما غيره 
فيعتمد المتأخر منها الذى يكون تتبعه “فيه لكلام الأسماب أكثر كامجموع فالتحقيق فالتنقيح 
فالروضة فالمباج وما اتفق عليه الأكر من كتبد مقدم عن ما اتفق عليه الأقل منها غالباً 
وما كان فى بابه مقدم على ما فى غيره غالب أيضاً ( قوله وهو نحسب وعم الركيل ) جمسلة 
ونم الوكيل معطوفة على هو حسبى بناء عأ لى ما عليه جمع من جواز عطف الإنشاء على الخير ‏ 
لكن المشهور امتناعه فعليه يقدر فى المعطوف مبتدا بخرينة ذ كره ف المعطلوفعلية و عل خيرا. 
عنه بالتأويل المشهور فى وقوع الإنشاءات خيراً المبتدا أى وهو مقول فيه نعم الوكيل وحينئق. 
فهى جملة |سمية يرية معطوفة على مثلها. بلا محذور أو جملة نغم الوكيل معطوفة عل حسبى وهو 
مفرد غير مضمن معن افعل فلم يكن ف قوة ةفل يرم عطن ابللة الفا عل الم 
الخدرية بل على المفرد ولا محظور فى عطفا الحملة غلى المفرد ولافى عكسه ,بل يحسن ذلك اذا 


3 


5 ؛ - - 5 م مي ٍ< ١‏ سا اح ص : 
بت ) فى المكيكين عن ابن حمر رَمى لل عنما قال سعمت” 


سول ان 0 2 0 الإسسسلام -" 6 شهادة أن أن لا إل إلا اله 
5 يدا رسول أن وَإقام امطلاة وإيثاو ال كاة : واج وصوام رتضان : 


0 لا بن صخر رضى الله عله قال قال 


رؤعى أفية نكنة. عل أن ببفى افق جزر عطف الإنشائية على الإخبارية فى اللحمل الى لا 
“مل من الإعراب لوقوعها موقع المفردات ولا عبرة ببنينها وخرج عليه قوله تعالى وقالوا 
٠‏ حسينا الله وعم الوكيل بناء على أن الواو من الحكاية لا من المحكى إذ لا محال للعطف فيه إلا 
ابتعسف قال ولا يختص ذلك بابحملة الحكية بالقول ونوقش فى ذلك مما لا مجدى بناء على أن 
حسها خبرعنا نعده وليس كذلك بل هو مبتدأ خيره ما بعده وكون الإضافة لا تفيد حسب 
تعريفاً لكرنه عع بحسب أو فى معى الفعل إتما هو فى بعض المواضم قيل ويصح أن يكون ' 
عل وهر حبى لإنشاء التوكل فهر من عطف إنشاء عل إنشاء أو من قبيل عطف القصة على 

التنضة وهو لا يعتمر فيه اتحاد ابلحمل المتعاطفة يرا أو إنشاء بل فى العرض المسوق له الكلام 
ا غنر دليل وعلى التنزل فيو إنشاء لطلب الكفاية لالما ذكر 
ن التحق 2 أن القصة عازه :عن جمل متعددة متناسبة سيقت لغرض من الأغراض 
1 إذا ملت عن مثلها قالملحرة ظ يالذات َك ذلك العطف هو المجموع من حيث هو مجموع 
لصوي 00 من ن أخولة م من نحي 0 الكونه رك 0 تحلاف | 


آعم رْ - ,وي ليف ليله د ف سج جا ليك » يتمل 7 الراه الحج 

عئ فتمد اج العمرة. و, تمل آن اللراه. م يشملها فيكور 3 معناه قصده للنسك وذلك صادق 
1 مرة فعليه تكون العمرة محضلة رو . ل لفون زم ا 

١ن‏ العمرة : تبى حبيا أصخر كاي ثم رأيت فى حديث عند لسائى من حج واعتدر وظاهره ' 


ت*17 هد 
مه ٠.‏ نيام م٠‏ دإ سات 3 0000 2 . 7 صو ل م وى و2 
ٍ رمك وم بعسقى خرج من دنوبه حكير. م وَلِدنه مه . قال ل 


اركف 


أن ذلك التواب لا صل جرد الج لكن فى حديث البق احضوله بمقدمة الحج ولفظه إذا. 
خرج الحاج من أهله فسار. ثلائة أيام وثلاث ليال رج من ذنوبه كيوم ولدته أمه وكان سائر ْ 
أيامه درجات والذى يتجه أن يقال إن فى الحديث المتفق عليه ترتبه على الحج امحتمل لأن يراد 
يه ما يشمل العمرة فيترتب علها وحدها أيضاً وأما اشتراط جمعهما وترئبه على المقدمة فإن 
صح ذلك فهما فلا ينافيان مامر لأنكل ما فية زيادة ثواب الظاهر أنه يلقع أخير بما قبله نم 
أعلم بتلك الزيادة فأخسر ما أو أن ذلك يختلف باختلاف أحوال الناس ( قوله كيوم ولدته أمه) 
يشمل التبعات وورد التصريح ما فى رواية وأفى به بعض مشاعخنا لكن ظاهر كلامهم مخالفه 
والأول أوفق بظواهر السنة والثانى أوفق بالقواعد ثم رأيت بعض امحققين نقل الإجماع على 
الثانى وبه يندفع الإفتاء المذكور تمسكا بالظواهر ويؤيد ذلك قول المحموع عن القَاضى عياض 
غفران الصغائر فقط مذهب أهل السنة والكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحمة الله تعالى وعن ‏ 
الإمام أن ذلك عام فى كل ما ورد واستدل له المصنف مخير مسلم فيمن أحسن وضوءه وصلاته 
كانت كفارة لما قبلها من الذنوب مال توات كبيرة وذلك الدمر كله وبه برد قول مجلى رداً 
لكلام الإمام وهذا الحك محتاج لدليل وفضل الله واسع ويرده أيضاً أن ابن عبد الير لما نقل 
عن بعض معاصريه التابع لابن المنذر أن الكبائر والصغائر يكفرها الصوم والصلاة فال 
عقبة وهذا جهل وموافقة للمرجئة فى قولهم ولوكان كا زعموا لم يكن للأمر بالتوبة مععى وقد 
أجمع المسلمون أنها فرض والفروض لا يصح شىء منها إلا بالقصد وقد قال يليه كفاراتلما 
بهن إذا اجتنيت الكبائر انتبى وأما خير أنه يِل دعا لأمته عشية عرفة بالعفو حتى عن المظام 
والدماء فلم يستجب له م دعا لم صبيحة مز دلفة بذلك فاستجيب له حتى عن المظالم والدماء 
فضعيف فقد ضعف البخارى وابن ماجة اثنين من رواته وقال ابن الخوزى إنه لا يصح 
د عبد العزيز ولم يتابع عليه قال ابن حبان وكان يحدث على الثوهم والحسيان فبطل 
الاحتجاج به ١‏ قله الرفث الخ ) ظاهره أن كل معصية قولية كانت أو فعلية صغيرة | 
أ كيرة تى رإنا لأن التعور ونحوه نعم جميع ذلك فحيئئذ يفهم من ذلك أنه يشرط فى 
اك الل دور الخلر عن كل معصية كما يشترط ذلك فى الحج المرور لكن قد يتوقفا فيه 
با يأى وفسره الأزهرى عا يريذ الرجلهن امرأته أئ مناجع ومقدمابة واب ن عباس وابنجمر 
رض الله عنهم بابلواع أى دون معدمانة بوعليما فاج الميزور امتاز بخصوصية اللدلوا عن كل 


5 1 5 
امم لكل" كو وَحَى جور دجون بتثر حَقّ » والنٌ اللتروي” كن طلآعر 
لله تمألى واثبت ) فى الصحيحن عن' ألى هري رضى اق سول 
لل ملق كال الشرة إلى السزة كفارة لا ينبا والح ار 5 0 7 
إلا الجنة » ظ 

سس ا سس ل سج يب يب يم 
معصية حلاف هذا فإنة يشر ط رةه عر مم اح وبعدياتة وين الفسق دون غير هما ظ 
لكن يعارضة تفسيرهما الفسق بالمعاصى إلا أن يئبت ثبت عتهما أمهما أرادا ها الكبائر وعلم مما تقرر 
أن المراد باللغر وما بعده ق كلامه الثم وف اللغة اللغر السقط وما لا يعتد بة من كلام وغيره 
ويطلق على الإثم 5ا فى , لا .يؤاخذ8ع الله باللغو فى أيماتكم » والحنا الفحش والفجوز الانبعاث 
٠‏ فى المعاصى والزنا والزور الكذب والباطل وامحون عدم المبالاة مما يصدر منه من قول أو فعل 
( قْإِهِ والفسن الحروج عن طاعة الله ) أى بارتكاب كبيرة وكذا الإصرار على ضغغيرة إن 
غلبت معاصيه طاعاته وإلا فجرد الحروج عن الطاعة لا يسمى فسقاً شرعاً وحيئئذ فإن أريد 
بالفسق فى الحديث هذا المعبى كان من عطف الحاص على العام ونكتته الاههام بشأن هذا 
الخاص وإن أريد مطلق المعضية انا دلت عليه عبارة المضنف كان من عطف المرادف بتاء 
على ما نقله عن العلاء فى الرفث ولاخفاء أن الأول أحسن وأبين ( قله والحج المرور ليس 
له جزاء إلا الحنة ) معناه أنه لا يقتصر فيه على تكفير بعض الذنوب بل لابد أن يبلغ بصاحبه 
إلى الحنة ومن استوجبا لم قضره الذنوب المتقدمة والمتأخرة بحلاف الحروج مها كيوم الولادة 
فإنها إئما تتناول تكفير الذنوب الماضية فقط وحينئذ فاختلاف سياق الحديثين يدل على أن 

المرور غير الذى لارفث فية ولا فسوق وما ذكره المصنف فى تعريف الرفث والر يقتضى 
اتحادهما فالأوجه أن يحمل ما ثقلة عل اورم الاين شرن ونا لال ان لاني والار ارك 
المراد به فى الحديث فإن قلت مكن أنه صلى الله عليه وس أخير أولا عن المرور بأن فيه 
تكفير الذنوب الماضية فقط بقوله كيوم ولدته أمه ثم ثم أخمر عنه ثانياً باطلاع الله له بأن فيه ة 
تكفير الذنوب الآ تية بقوله ليس له جزاء إلا الحنة قلت هو ممكن لكنه خلاف ظاهر شياق 
بو هو. ظاهر نعم قد بيده خير أن حبان الحجة المرورة نكفر خطايا سنة واعلم 
نهم اختلفوا فى تكفير المستقبل فى أنصوم عرفة يكفر السنة الا د نية كالماضية فيقال بنظر ذَفك 
هنا فى المجموع ثم عن الحاوى معناة إما غفر ان ما يقغ فيه. وإما العصمة عن وقوع ذنب قيه 
وعن المرخسى أن هذين قولان للعلاء وعبر عن الآول بن مانى المسسنة القبلة من العضية ' 
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عنه أن-» 


500000 


وَالأصّع اث" دور هو الذى لا يخالطة تام وقيل هر القبول” 


مجعل الله صوم عرفة كفارة له لا شال يلزم من تكفير الذنوب فى المستقبل إسقاط التكليف 
مها' لأنا نقول لايلزم ذلك لما يأى قريب ولا ينا مامر من قول الرويانى وصاحبالعدة ونقلدعته 
ف الجموع تكفير المستقيل لا يوجد لغبادة غير يوم عرفة لأنه مردود حر ابجمعة إلى الجمعة . 
كفارة لما .بيهما ويرد أيضاً بالأخبار الواردة ى أنمن فعل كذا غفرله ما تقدم من ذنيه وما اتأخعر 
فإن قلت قد ورد التكفر بعبارات كثيرة فا الى يكفره غسير الأولى وقد لا يكون عل 
الشخص ذنب قلت قال فى المجموع أجاب العلياء بأن كل راحد صالم لذكفر فإن وجد صغائم 
كقرها وإن لم يصادف صغرة ولاكبيزة كنب له به حسنات ورقعت له درجات.وإن صادف 
جدرة أواكبائر زيجونا أن مخقف مها وعبر عن ذلك الزركشى بقوله يعطئ من الصواب 
قد ما يكفر ذلك القدر لو كان عليه ذنبه ولذلك يقول الكفارة ها فضلان الكقارة المدكورة 
بشرط إجتناب الكبائر والثواب الممرتب علها وقد يكون ف فضله ما يرفع الكبائر أيضاً ويشهد 
له قوله .تعالى إن: الحسنات يذهبن السيئات 1ه ومراده برقع الكبائر تخفيفها كا عبر به النتووى 
أو رفم الوقزع فها بعد ذلك ( .قوله هو الذى لا يخالطه ام ) 'أى ”م ثم ولو صغيرة وإن تاب 
مها حال كا اقتضاه ظاهر إطلاقهم. لكنه غير جلي المعى ثم رأيت الرركشى صرح به وجعله 
أصلا مقيسا عليه وعبارة -خادمه وإدا اغتاب الصائم أوسب أو فصل شيا مما نبى عنه م تاب 
غهل نزول نقص أجره الأقرب أنه لا يزوللآن أثرالتوبة إ[نما هوفى سقوط الإثم لافى تحصيل 
ثواب صنة الككال وقواه بعض المتأخرين بأن.التوبة إنما تتعلق بالمبيات دون ترك المأمورات 
يا .يدل عليه الآيات و الأإحاديث وثواب صفة الككال فى الصوم من باب ترك المأمورات فلا 
ور فها التوبة ولذلك أن حرم إذا قث أو فسق فى خجه ثم تاب لايمكننا أن تقو لعاد حجه 
كاملا ب بعد م نقص فكذلك .هذا ١‏ قال ولافرة ق .فل التوبة بن أن نكو ن بعد انقضاء زمن الصوم 
0 لت رلأن ٍْ 5 بض راد اق 3 5 ل الإقدام على الحذورات والأولل تحذير الصاكم د 
عر وكا م ديات فق الحديث يمن 0 إن فعلت, كذا : ىء من 0 0-5 
المأمورات فيه نظر إلا أن يؤو 3 7 بهل : بشت 23 تر 5 قلك إلى ٠١‏ ل : :0 طلَ ,الأو ل فقظط لاتقضاء . 
العبادات أوإل اللا لأنه مالم يفعلة م يم خجه فينصدق عليهآن ‏ بجنجه نخالطة الثم فيه انظر . 6 ظ 
رأيت الصبق «قاله ا اقتاوية فى الحديث الأول: والظاهر أن عدم الرة فث والفسوق يعتر من 
. 1 لشم 1 1 الإحر م إلى 'التحلز للاتهى وهو ادق بالأول و 1 زائثاني 0 وهو 5 5 ع 
وقسر) ع العرع ال للإرؤز ذبأد بع ع زاهدا. فى الدنبا راغي عاذ 


ذه امرضسين 


2 


ومن علامات القبول . أن" 2 حاير ما كان 1 ياود العامى . 


ارو رع اله عند ال 0 اله يلت ما بر الج قال إطعام الطعام وإفشاء السلام اروأه 
الحا وصححه. لكنه قال إطعام الطعام وطيب الكلاء وروأه عبدالرز اق ) أيضاً وقال إطعام الطعام . 
.وترك الكلام أى الذى فيه معصية وهذا كلة لا يناق ما قاله الأصمات وغبر هم لآن ما اعثروه. 
من عدم .المعصية مطلقاً يواخذ من التعيير المرور الوارد فى الحديث إذ هو مستلزم لذلك لآلة. 
مأخوذ من المر وهو الطاعة والمبالغة فيا المدلول علما بصيغها تقتضى تجنب الخصية أصلا. 
ورأساً فإن قلت سلمنا ذلك لكن فى الحديث زيادة وم ي إطعام الطعام وإفشاء السلام قلت إن 
أريد الإطعام الواجب لاصطرار وتحره والسلام الواجب وهو الرد فهو داخل فيا قالوه وإن 
أريد الأعم فالقاعدة أنه يستنيط من النص معى يخصصه وهو أن المدار هنا على مز يد الطاعة. 
وهو حاصل يتجنب المعصية وإن لم محصل إطعام لأنه كال فقط فلا يتوقف عليه امحازاة باللين نه 
لما علم واستقر من القوؤاعد أن المتكفل نها من غير عذاب ٠‏ هو الحلوعن المعضية فقط فتأمل ذلك 
فإنة مهم ( قوله ومن علامات القبول ) جواب لا يقال :على القولقبله لا اطلاع لنا على القبول. . 
( قوله ولايعاود المعاصى ) ظاهره أنه يرك المعصية ولو صغيرة [ امات وفيه وقفة والأوجه. 
خله على أنه لايرتكب مفسقا: ولاضغيرة ويضر علها لآن اجتناب الكبائر مكفر للصغائر فكأنها. 
لم تفعل ولا يناى ذلك وجوب التوبة مها كا لا بحى الآن عدم التوية مها يسستازم الإصرار . 
علبا وهو قد يكون كبيرة فوجبت التوية مها ثلا يجر تركها إلى كبيرة فإن اقلت الإصرار 
صغغرة فالاجتناب مكفر له أيضاً قلت قوم إذا غلبت الصغائر الطاغات صار فاسقاً صريح 
فى أنه لافرق. حينتذ بين أن تكون ضغائره مكفرة أولا بل لا يأنى ذلك إلاإذا كانت مكفرة ظ 
“لأ ن كلامهم فى الغلبة اوضنها ف غير مرتكب الكبر ة أما مرتكها فهو فاسق ,مطلقاً غلب تطاعته 
أولا فإن قلت كيف نك على من مر بالفسق مع أنه لا ذنب عليه قلت التكفير من أمور ,الآخرة ' 
والكم بالفسق المستلزم لوجوب التوبة ورد الشهادة ونحو ذلك من أمور الدنيا بناء على “أن قوله 
تعاى إن تجتنبوا كبائر ما تنبون عنه نكفر عدم عات نكم بحتمل أن المراه اجتنامها إل بوقت ْ 
.وقوع .الصغيرة ويحتمل. اجتنا-ها إلى الموت وهو ظاهر اللفظ 'وحيتدك فل يتحقق: الشكفر ر قبل 
الموت فاتضح وجوب التوبة. من الصغائر والنظر إلى أنها هل تغلب الطاعات أمن لاثم رأنت ظ 
المصنف فى المجحموع قال :فى خبر.مسلم ما من امرىء. مضل محضره ضبسلاة مكتوبة قياحنن | 
وضوءها .وخشوعها وركوعها إلاكانت كفارة ا قبلها م نالذئواب مالم يأت كبازةوذّلك الذهر 
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ظ ابن مُورة ف موسي ري كقلة” 


نماية #6 مل 
والصيانه والرعاية . 


كله وق خمره أيضاً الصلوات اللحمس والحمعة إلى الخمعة كفارات لما بينهن إذا اجتنبت 
الكبائر ى معنى هذين تأويلان أحدها تكفير الصغائر يشرط أن لا يكون هناك كبيرة فإن 
كانت لم يكفر شىء لا الصغائر ولا الكبائر والثانى وهو الأصح المختار أنه يكفر الصخائر وتقدبره 
تغمر ذنوبه كلها إلا الكبائر انبى وما ححه واختاره ينافيه ظاهر الحديشن والاية المذ كورة 
فامل 0 والددال عل اوقل ع تراه تيور 15م الصحتيحين وغيرهما ) مها 
قوله و ثم 'تابعوأ بن احج والعمرة فإن متابعة ما بينهما زيد فى العمر والرزق وف رواية 
قإمبما ينفيان الفقر والذنوب وورد حجج ت: تترى وتمر نسقا يدفعن ميتة السوء وعيلة الفقر والمراد 
بالمتابعة ما استظهره المحب الطيرى الاتيان بكل عقب الآخر بحيث لا يتخلل دجما زمان يسيج 
إبقاع الثانى فيه وله احّال أن المراد به العرف ولو قيل' بترجبحه لم يبعد ومعى تترى أى بعضها 
فى إئر بعض وبأنى ما ذكر من الاحمالين والعيلة الفاقةوصح فى فضل الحج والعهرة أحاذيث 
أخر كثر ة مها قوله َيه الحج هدم ما قبله وقوله اللهم اغفر للحاج ون استغفر له الحاج 
وقوله استمتعوا مبذا ليت ققد حدم مرتين وبرفم ف الثالثة وقوله إن الله تعالى يقول إن عبد 
ضحت له جسمه ووسعت عليه فق المعدشة على حلسية اعراء لا دل افروم وهو يمول 
على تأكد استحباب الحج والعمرة وج المدة المذكورة والقول بوجوبه ق كل خمسة أعوام أخذآ 
من ذلك خارق للإجماع وقوله ما أمعر أى بمهملين افتقر حاج قط وقوله عمرة ىق رمضان 
تعدل حجة معى وصح أيضاً من الذين لاترد دعومهم الحاج حتى يصدر وأن النفقة فى الحج 
كالتفقة فى سبيل الله بسبعائة ضعءف ء 


(م-؟) 


3 آداب سفره وفيه مسائل ) 


0 معن ٠‏ أن يق ل + يذ ينه وخبر أنه وعله قى سحعح_ اله 


حم نه َ 


ر 
لالد بن التهمرحة 5 


( قوله من يثق ) خرج به أخذ الفأل من المصحف فإنه مكروه وقيل حرام وفعل البدر ‏ 
أن جماعة له اختيار له ( قوله فى هذا الوقت ) بين به أن الاستشارة .ليست ف أصل العيادة بل 
اق وقتها واوتخل منه أنْ الكلام فيمن لا يتضيق عليه الحج وأما من تضيق عليه قلا يندب له 
الا مداه إد اوتا ل ها نان ف الانفحارة واه سه أن الأولى تمدام 
الاستشارة وليس ببعيد حدى عل التعار رض ديك الطماننة ا وقول ل الآ ى أقوى هنا إل 
النفس لغلبة حظوظها وفساد خواطرها ( قوله ونجب على ا كود لخ ) صرح الأصحان 
:أن من علم عيبأ بنحو مبيع أو خاطب أوكاطار في ومعت 3 كر ا بر يد بحو شراء أو تزويج 
وإن لم يستشر فقّياسه هنا وجوب النصح إن أدى تركه إلى ضرر له وإن ل يستشر ( قوله وما 
يتوهمه الخ) معطوف عل الهوى وكأن المراد به :أنه لا ينبغى له أن يشير عليه بأمر تعود مصلحته 
إلى الدنيا فحسب بل الواجب إخخباره عا تعود مصلحته إلى الدين وحده أو م الدنيا ١‏ قوله 
ْ فإن المستشار مويمن ) هو حديث رواه أحمد وعيره وله شاهلل حسن وف رواية فإن شاء شار 
وإن شاء سكت فان أشار فليشر تما لوتزل به فعله وينبغى حمل التخيير حى لا اق ما مر على 
ما إذا لم يرجح عنده الإشارة وإلا وجبت ( قوله والدين النصيحة ) هو جزء من الحديتث 


الصحيح المشهور . 


0 

ل 2 م 0 0 ا ا ا 0 7 4 9 / 00 ال 

١‏ الأنية 1 إدا 1 0 لطم ل لسمحير الله ساى وهلو الاستغارة 

7 -. ل و ا 2 0-5 -ه©» 

نموواد ان س الح 05 0 ل _ك» كمه 00 نما 5 ١‏ ا 5 

ا . 2 - 1 د 5 

اد الاستخارة يصلل كن غير الفريضّة ان يشو ل الل 00-6 
ماك تراد 


( ةله إذا 2 على اج ) يلحق به العزم على كل واجب أو مندوب مومع بل يسغى ندب 
الاستخارة حبى ف المباح ( هله فينبغى ) أى يندب للخير الصحبح من سعادة امن آدماستخار: الله 


ومن 0 ا 0 سا اي ا 0 


ري ندل الآن. أو تركة 02 إلا : ا اي 
تحبر وله يصلى ركعتين من غير الفريضة ) أى ى غير وقت الكراهة إلا محرم مككة 
ويظهر أنه لو نوى بصلاته الاستخارة وغيرها حرمت فى وقت الكراهة لأ اجتمع ف نيته 
مصحح ومفسد فغلب حلاف ما إذالم ينو الاستخارة فإن وقوعها و ف وقت الكر 0 لا يناق 
حصول الاستخارة بها طفن وصرح المصنف فى غير هذا الكتاب يحصو بالفرض والنفل 
كالراتبة والتحية واععر ضه بعض المتأخرين وأطال فيه ويحاب عنه بأن المراد بحصولى حنئل 
ارك الكل اسيبيرا: اأزاب الأ اسن ان ارا روه وكيا تحنة اميد رت 
فقوله من غير الفريضة للكمال لاللاشتراط وواضم أن 


الصلاة لأنه لا يحخاطب بسنة الاستخارة إلا حنئذ فهذا 500 بردد فيه بين م بفعل 


فرض أو نفل آخر أما لز خطر له الهم أثناء صلاته فلا يحصل له شىء مطلة) مطلقاً وشمل قوله والنفل 
أكثر من ركعتين والحصول به على التفصيل المذكور ظاهر نظير ما ذكروه,فى تحية المسجد 
أن فى خديتها التعبير بركعتدن أيضاً وبالركعة والوجه عدم الحصول ها نظير التحية أيضاً وخيره 
م صل ما كتب الله لك يشملها وأكثر مها لكن اسانبط منه معنى خخصطّه بشر ها ولا خصصه 
حديث الركعتن لأنهمن ذكر بعض أفراد المامالذى هو ماكتب الله لك وهو لا يمخصص ( قله 
م يقول ) أى عمب الصلاة لا فها قال المصنف و, 0 الذعاء وختمه بالحمد لله 
0 رسول الله صا لى الله عليه وس اق كصائز الأدعية ويسن الصلاة غليه صلى 

عليه وس فى أثناء الدعاء أيضاً إن كرره ( قوله بعلملث ) الباء للسببية ويحتملكونما 8 
( قوله وأستقدرك ) ف رواية وأسسهديك والمعيبى متقارب ئ 


او 1 5 7 ا : . ئ 5 ٠.‏ 8ه" 

يقنريك وأمألك .من فلك التظىم .نإنك تدر ولا اكدر وعمل ولا أغنم 

م > اس مم مم -َ 3 نا اه ' 0 ب - و«سااث 1 - 

وأنت علام الغيو ب الأيم إن كت تعلم ان ذهالى 9 الحسج ف هدا العام 

سوير ل لل دبى ودنياى ومعء_ائثى 0 مرى 0 وا حلله وأفدذره ل 
ا ل 4 ورهع سر اس 


ات ر لى فى دبى ود نياى ومعائى 


ويه لى ” م" بار لى فيه . اللهم وإن كه ب 0 
ينث كان 


وعاقية تر وعا حله واحلة قاع فد ع رام و فى عنه افر الجر عدت 


- 
تت 


ه 9# . 
سم رصى به ٠.‏ 


( قله فإنك تقدر الخ ) كان ححمة تقدم القدرة هنا على العلى عكس الأول أن الباعث على 
الاستخارة شبود أن علمه تعالى محيط بسائر الكليات والح ئيات فكان تقدم العلم أنسب وا وأما هنا 
ظ .فقد وقع سوال الفضل وشهود القدرة على المسثول. أ كل من شهود العلم به إذ هى المتكفلة بنيل 
المطلرب فقدم فى كل من المقامين ما هو الأنسب به وإن احتيج إلى شهود كل من العلم والفدرة 
فى كل من المقامين ( قله إلى الحج ) أشار إلى ما فى حديث البخارى من أنه يسمى حاجتة 
وحينتل فالسنة تسمية الآمر الذى يستخر فيه ليكون ذلك أبلغ وأوضح وظاهر قوله أنه شر إلى 
الا كتفاء بالتسمية فى الآاول وهو ظاهر وإن ن قيل يسمها فهما ( َوُه وعاقبة أمرى وعاجله 
وآجله ) لفظ الحديث وعاقبة أمرى أو قال عاجل أمرى واجله فجمع المصنف بين الكلمتتن 
احتباطاً ومنه يكخذ قاعدة حسنة وهى أنكل ذكر جاء ق بعض ألفاظه شك من الراوى يسن 
الجمع بينها كلها لينحقق الإتيان بالوارد ثم رأيت ما يأ فى كثيرا كبيراً فى دعاء , عرقة وهو 
يوايد ما.ذ كرته وينبغى التفطن لدقيقة قد يغفل عمما وم أر من نبه علها وهى أن الواوق 
المتعاطفات الى بعد خير على باما وى الى بعد شر بمعنى أو لآن المطلوب تيسيره لاابد من أن أن 
يكون كلمن أحواله المذكورة من الدين والدنيا والعاجل والآجل وغيرها خيراً والمطلوب صرفه 
يكنى أن يكون بعض ألفاظه المذكورة شر آوف إبقاء الواو على حاها فيه إسهام أنه لاايطلب صرفه 
إلا إن كانت جميع أحواله لايعضها شرا ويس مرادا كا هو ظاهر ( وله حيث كان ) ف رواية 
النسانى حيث كنت ( قوله 4 م رضى به( فى رواية للبخارى ثم أرضى وق أخرى للنسانى وغيره 
ثم أرضى بقضائك وف رواية ومعادى ومعاشى وف أخرى ومعيشى وف أخرى بعد اقدره لى 
وأعنى عليه وى أخرى بعد حيث كان لا خول ولا قوة إلا بالله فيس اللجمع ببن ذلك كله 
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تمرح | أله صداره . 


( قله قل يا أمها الكافرون الخ) الأكل أن يقرأ قبل 'سورة الكافرون وربك يخلق مايشاء . 
وخا ر]لترععوة وقيل الأغلاطن :وماكان لاقن :و لفؤافتة إل مبينا لاما مناستات كالسورتين”” 
إذ القصد مهما إخلاص الاعتماد والعمل فناسبا هنا وإن لم يردا إذ القصد إظهار الرغبة ‏ 
رصدق التفويض وإظهار العجز وقياس ما قالوه فى الجمعة أنه لو نسى ما يقرأ فى الأولى قرأه 
مع مأ و. الثانية ومن تعذرت عليه الصلاة استخار بالدعاء المذ كور وظاهره عدم حخصوها 
جرد الدعاء مع تيسر الصلاة إلا أن يقال المراد عدم حصول كالما لظاهر خير أنى يعلى إذا ‏ 
أراد أحد لم أهر أ :فليمقل وذكر نحو الدعاء السابق وورد فى حديث ضعيف أنه يل كان إذا 
أراد الأمر قال اللهم خرلى واخر لى فينبغى ذكر.ذلك بعد دعائه ( قَولهُ ثم مض الخ ) أى 
فإن لم ينشرح صدره لشىء فالذى يظهر أنه يكرر الاستخارة بصلانها ودعائها حى ' ينشرح 
صدره لشىء وإن زاد على السبع بع والتقييد ما ى خير أنس إذا همت بأمر فاستخر ربك فيه 
سبع مرات ثم انظر إلى الذى سبق إل قليك فإن اللدر فيه لعله جرى على القالب إذ " نشراجم 
الصدر لا يتأخر عن اللسبع على أن الحمر إستاده غريب كا فى الأذكار ومن ثم قيل الآولى قول 
اءن عبد السلام أنه يفعل بعدها ما أراد إذ الواقع بعدهأ هو الخر ويؤيده أن ى خير أقوى من 
ذلك بعد دعائها ثم يعزم أى على ما استخار عليه انّبى وفيه نظر إذ ما ألى ل تقس الوح 6 ظ 
الإلحام الموافق الشرع فاعماده والتعويل عليه أولى ومن ثم لم يعتد بانشراح نشأ عن هوى أو 
ميل إلى الفعل قبل الاستخارة وقد قال ابن جماعة ينبغى أن يكون قد جاهد نفسة حى لم يب 
خاعل إل تع بؤلقك للخيه وإ ترك لمتكي الله بعال وعري ل تازه تسليم القياد مع الميل 
إلى أحد القسمين خيانة فى الصدق وأن يكون دالم المراقبة لربه: سبحانه وتعالى من أول 
متلذة الاعكارة إلى آخر وعاته فزن مق "العقات: عن ملك :كاله تعفر بطرذة: ومقته وآن 
يعدم على ما انشرح له صدره فإن تؤقفه ضعف وثوق منة بحصرة الله له |-ه .ولو فرض أنه ل 
ينشرح صدره لشىء وإن كرر الصلاة فإن أمكن التأخير أخر و[ لاشرع فيا يسر له فإنه علامة 
الإذن والحر إن شاء الله تعالى ( وله إذا استقر عزمه الخ) ) ظاهر ه بل ص كمه تأخير التوبة 
عن الاستخارة واستقرار العزم بعدها وجرى ابن جماعة على تقدمها وأيده بأث المستخيرعاصياً 
كعبد مواد على إباقه وير سل إلى سيده بأن مختار له من خيار ما ى خزائنه فيعد بذلك أحق بين . 
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الحمق ( قوله: بدأ التوبة ) من المهم ببالمها مع جمل تتعلق مها .وخلاصة ذلك أن شرطها تدم 
من بحيث المعصية وإقلاع حالا وعزم أن لا يعرد وخروج من المظالم بردها أو برد بدها إن 
تلفت استجقها مال ييرئه مها ومنه قضاء نحو صلاة وإن كثرت وبجب عليه صرف سائر زمنه 
لذلك سا عدا الوقت الذى بمتاج لصرفه ف نحصيل ما عليه من مؤنة نفسه وعياله وكذا يقال 
فى نسيان القرآن.أو.بعضه. بعد البلوغ فإن ققد المستحق ولو بانقطاع خيره محيث أيس من حياته 
فها يظهر سلمها أو أرسلها لقاض أمين ولو غير قاضى بلده فها يظهر فإن تعذر تصدى مما على 
الفقراء بنية الغرم إذا وجده كما فى الروضة وغبر ها أو تركها عنده ونحث الإسنوى أنه يتخر 
بين وجوه المصالحكلها وهو ظاهر وإلى ترجيحه يو ىكلام العز بن جماعة وغيره وزاد أنه له 
الصرف لنفسه من نمسه إن وجد فيه شروطه وعليه يدل كلام الغزالى فى نظيره قال ويجب 
عليه الاقتصار فيه على الآمر الوسط وقيد ابن حماعة ذلك بعلمه بالأحكام الشرعية وظاهر أنه 
غير شرط وإعا شرط حل تصرفه فيه علمه مجواز صرفه إليه وكنفسه عياله أى الذين تلزمه 
تفقهم وموتهم وينوى معسر الغرم إذا قدر بل يلزمه التكسب لإيفاء ما عليه إن عصى به لتصح 
توبته كا رجحه الإسنوى والأذرعى سخلافاً لا بن العاد فعل صحة ها فق الإحياء من أن من استطاع 
الحج ولم بمج حى أفلس فعليه الدروج منه فإن لم يقدر فعليه ا كتساب قدر الزاد حلالا فإن لم 
يقدر وجب عليه السؤال ليصرف إليه من الزكاة والصدقة ما حج به فإنه لو مات قبل الح 
مأت عاصياً ا.ه. ولا نظو لمن استبعده كبعض العنيين وغبرهر وعليه فينبغى أخذا مما قالوه فى 
جاوزة المبقات أنه هنا لاه الحج ماشياً إن قدر عليه وإن طالت المسافة مالم تَضرر بالمت أي 
شرراً يبيح التيمم فها يظهر ولو استدان لمباح وصرفه فى معصية أو عكسه فهل جب عليه 
الكسب لذلك فيه نظر والذى يظهر عدم الوجوب بدليل أنه يعطى من الزكاة ومحتمل نخلافه 
ويوخذ من كلامهم ف باب الوصية أنه حيث لم يكن الدين ثابتاً لزم المعسر مع نية:الغرم الإشهاد 
عليه ليوق منتركته إن خلف شيئاً وحيث عصى الميت معسراً بالاستدانةطولب وإلافلا. قال 
صنهم إجماعاً وكذا لوكان موسراً وحيل بينه وبين التسلم بنحو حبس أو بعد يتعذر معه ذلك 
حال ابن عبد السلام يوتخذ من حسناته رده الزرركشى مما أشار إليه الإمام وصرح به فى الإإحياء 
أف المرجو من فضل الله تعالى أن يعوض المستحق لأن المدين غير عاص بعدم وفائة وبحب 
نحو قاتل أن بعل المستحق ومكنه من الاستيفاء منه إن أمكنه وإلا نوى ذلك إذا قدر وذهب 
السام وتبعه العز بن عبد السلام وأقره المصنف إلى ححة توبته وإن لم يسم نفسه بالنسبة الحق 
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الله تعالى ويبى عليه حق الآدى وإِثم الامتناع بل قال فى الشامل وتبعه جمع إنه حيث ندم خضت 
توبته وإن لم يرد المظلمة وهر ثلاهر فييرأ بالنسبة لحق الله تعالى إن وجد. الإقلاع وإلا كرد" 
المغصوب ما دام باقياً وتد, ر عليه فلا وجب فى التوبة عن نحو غيبة أو قذف أن مخز نحوالمغتاب 
بعين ماقاله حبى يصيم تحخليله له فإن تعذر عزم على فعله عند إمكاته فإن عدر أصلا استشفر الله 
لنفسه ودعا له والمرجو حينتذ من نضلالله أن يرضى خصماءه عنه بكرمه ( قله والمكروهات) 
أى ندبا ( قوله ومخرج من مظام الخلق ) صرح ها مع دخوها ف المعاصى اهماما بشأمها وتنبباً 
على المحافظة علها لآ, | مبنية على المشاحة والمسايمة ( وله وبقضى ما أمكنه من ديونه ) أى 
الحالة وجوبأ والموؤجلة ندباً ويظهر أنه يجب عليه فق الحالة صرف جميع ها ق“ بذة. إلا ما براه 
للمفلس ( وه ويرد الودائع ) يحتمل الوجوب والندب وإلذى يظهر أنه حيث علم رضا المالك 
بشىء حمل بمضيته و إلا فحيث قال ا إنه يضمن بنرك شىء وجنت عليه . 
فعله لأن فيه ضماعاً لا وإلا فلا( قله ويستحل الخ) أى وجوباآ فها يعلٍ أنه عليه وندباً فها 
االعبد ا الك انير لاي لطن ع لان ال ا اي الدنيوية أما الأخروية 
فيحتمل الصحة مطلقاً لأن المدار فها على الرضا وإن لم يعتد به ظاهراً أخذاً من قوم إن 
المعاطاة في البيوع ونحوها لامطالبة مها فى الآاخرة أى منحيث الآموال المأخوذة با وإن أخذت 
يعقود فاسدة لآنها أخذت بالرضا من أربامها إلا أن يفرق أن الرضا هنا وقع ف معين فاعتد 
يه #لافه ثم على أن المعاطاة قال بصحبا كششرون فخنف ف أمرها ومن ثم لم يؤثر الرضا ى 
الربا ( قله وصبته ) أى محموق الله تعالى وحقوق الادمين ( وله ويشهد عليه ا ) أى 
عن تثيت به وجويا إن لم تكن ثابتة قبل وإلا فندبا ولا يكتى بعل الورثة مطمماً لأن النفس 
تشح بالأموال إذا استولت عله ( قله ويوكل من يقضى الخ) أى وجوبا فى الحالة ونديا ق 
المؤجلة ( قله ومن تلزمه نفقته ) عطفه على الأهل ليشمل غير هم كرقيقه ودوابه وهذا 
ارك واجب بل هل وحينئذ فيجب عليه منعه من الحج حى بتر ك لم كفايهم 
مدة الذهاب والإياب أخذاً من كلام الدارى وقول الملوردى حلا فه ضعيف كنا هو ظاهر على 


6ت 
هم إلى حين #جوطه . لا كان ليه د ال 0_6 سر يتاب فين 
ا روج و نه وَإن كان مسرا لت يلك مط لبه وله السفه بي ضام 
وكذا إن" كان الدكين متجلة 4 الت بر ماه ولكن" 'يسْتحب أن' لامخرج. 
حقى يكل" من ليقضى أحنة عند له لله ألم . 00 


أنه نقل عنه أنه مال الأول فإن قلت كيف عنع مع أنه لم مب عليه إلا الآن ما منع بسبيه قلت 
لا جرى صبب الوجوب وكان ق.غيبته ضياع لممونه وجب عليه فى غير نحو الزوجة أن يرك 
م كفايتهم عند من يثق به لينفق عليهم وفيها وفى مملوكه إما قطع السبب بالطلاق ونمو ابيع 
أو قعل ما ذكر دفعاً للضرر وجمعا بين المصلحتين ويفرق ين هذا وما يأى فى المكجل أنه 
الدائن مقصر بالتأجيل فلم يكن له مطالبته برك ما ينى يحقه إذا حل مخلاف بمونه فإنه لاتقصير 
ظ منه بوجه وأيضاً فمونه. أ نحبسه فلو لم نازمه بذلك لضاع عخلاف الدائن ( قله تفقهم ) 
المراد ا جميع مونهم حى تمن الأدوية وأجرة الطبيب والمسكن ( قَوِلهِ فلصاحب الدين 
منعه الخ ) أى ولو ذميا ومحرم عليه السفر وإن قصر بغير إذنه ححيثلم يعلم رضاه وإن ضته 
موسر كنا هو ظاهر لآن له مطالبته وإن صمنه. الموسر وبحيث إن ولى المديون مثله لآنه المطاليه ‏ 
وله الحروج إن وكل من يقضيه من حاضر لا غائب أى عن البلد وإن لم يكن إلى مرحلتن, 
كاعر ظاهر وير ان الدائن لوكان مسافراً معه فى ركبه لم يكن له منعه نظير ما يأى قريب 
وأن وليه لا مجوز له الإذن للمديون ف السفر إلا إذا علم فيه مصلحة وأنه لو عزل وكيله 
المذكور فى أثناء سفره امتنع عليه السفر حينئذ مالم يضطر إليه الحوف ونحوه لانتفاء السبب 
الحوز الذى هو التوكيل ومنه يوئخذ أن الرهن.الوق لا يبح السفر لآم لم يكتفوا بالمال الحاضر 
بل اشترطوا أن يركل من يقضيه منه كاتقرر ( قله وله السفر بغير رضاه ) أى ولو لسفر ظ 
مخوف وإن قصر الأجل لكن الذى يظهر أنه يشترط بقاؤه إلى زمن يصل فيه إلى محل تقصر 
فيه الصلاة لأنه إنما يسمى مسافراً حينئة ١‏ فرع )6 صرح أصحاينا يأنة. لو جدد علية دين حاله 
فى أثناء الطريق لم يلزمه الرجوع إلا إن صرح الدائن طب ارج مه لات دالوبكم 
قإنه لا يام باستمرار السفر وفارق ماهر فى ابتداء السفر بأنه يفتقر فى فى الدوام ما لا يفتقر ف, 
الابتداء وهل حلول الماجل فق أثناء الظريق كتجدد الدين أو يفرق أنه الدائن هنا مقصر 
لرضأه بذمته ولآنه لم يكن له حق فى منعه من ابتداء السقر فلا تملك منعه من استمرارم ‏ 
خلاف صاعب النين التجدذ عل نظر وطاغر إطلاتهم أله لاب له يقعضى لثا لكن 
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2 الأول أقرب ( قَولْهِ استرضت ) أى نبا عل تنصيل 9ق ل فزوج ويظهر آنه‎ ٠ 
المرأة أيضاً استرضاء أقاربه إن أمكن وقد يفهم ذلك قول المصنف  : ومن يتوجه عليه بره:‎ 
وطاعته ( قله ويستحب للزوج إن محج ا ) كأن وجهه مغ ما فيه من .الاتباع تحصيل عبادة‎ 
 يلعو لها أوقيامها مما لا يطلع عليه غبرها منباطن مره فعلى الأول كالحج فى ذلك كلسفر لعبادة‎ 
.: ظ الثانى لا فرق بل حيث جاز له السفر واحتاج لمن يقوم ما ذكر سن له استصحاءها ولعل هذه‎ 
: أقرب ومئلها فما ذكر السرية ( قو فإن منعه أحد الوالدين الخ ) ظاهره أنه لا فرق بن أن‎ ْ 
منعه أحدهما أو كلاهما وهو كذلك خلافاً للماوزدى ولا ببن أن يكون هناك أقرابٍ من الماتع.‎ 
ظ أولة وهو ظاهر ويه صرح القونوى لآن العلة ى. للع عى وجوب ارقا يأف ولا رمع أل‎ 
الحد يجب بره مع وجود الأب بل كلامهم صريح فى ذلك إذ الحد يسمى أب حقيقة قيقة عند‎ 
0 فها.محثه الولى العراق سويد ابعر و ا‎ 
خلافا للأذرعى حيث قيد بالإسلام لأن المنع هنا إنما هو لوجوب بره والكافر يجب بره وكا‎ 
لم براع اع الأب الكافر فى الحهاد لظهور أن المنع ثم الخمية والانتصار لدينه ق الحملة فس‎ 
 نيوبألا كان الكفار المقاتلون أعداءه ولا بين أن يأذن الزوج أولا لأن رضاه لا يسقط حق‎ 
وظاهره أيضا أنه ليس له المنع من الفرض وإن لم جب على الولد لكونه فقيرا: وهو كذلك‎ 
على الأوجة كما اقتضاه إطلاقهم خلافاً العز بن جماعة "وإن تبعة الرركني دفوم لأنه عاض"‎ 
ويئيد ذلك قولالشافعى ى رضى الله تعالى عنه إن أراد الحج ماشياً‎ 0 
يطيقه لم يكن لآبيه ولا لولية منعه انتهى فقضية اطلاقةأنة لآفرق بين مسافة القصر ودوما.‎ 

و الحج فى الأول غنر واجب عليه كا يأتى وإتما جاز له منعه من الحهاد لكونه أخطر 
قلا يقاس به اليج :ذلك لا يقال الحج هنا غير واجب والير واجب فكيف قدم عليه لأنا. 
نقول هو وإ ن كان غير واجب إلا أنه إذا وقغ يسقط عنة واجبا ومخصل له كالا عظما بلاكبير 
خطر فسومح له فية لذللك وعليه فلو أذن البيد لرقيقه فق الحج لخرد خرص العيد فقط فهل : 
للأب منعه كالزوجة إن أذن ها الزوج فى غير حجة الإسلام أم لافيه نظر والأول غير بعيده 
لأن حجه لا يشقط به حجة الإسلام نعم 'قضية قوم لو كان للمماوك أبوان حران لم يلزمه 
استعذانهما ايت مطلقً إلا أن يممل على ما إذا. سافر .لغر ف اليا دون 
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وإن منعسه من حَج التطوع لم يجرٌ ل الإخرام فإن أجرم. للوالد تحَليله 


محرد غرض العبد وظاهر أنه لؤكان”منع.أحذ'الأبوين لنحو خوف الطريق اشترط إذنه فى 
. الغرض أيضاً ويؤيده قول بعض المتأخزين ' أنجذآ من قضية كلامهم أن. للأب منع أينته 
المروجة وإن أذن طا زوجها مالم يسافر مغها وقول العز ..ن:جماعة لو كان لأحدهما غرض 
يعتعر فى تأخمر الحج عنه شرعاً وجبت الطاعة كا إذا كان يريد السفر مع رفقة غر مأمومين 
و ممكن أن يتأخر حى يجد رفة مأمومين وكحجة الإسلام فيا ذكر'عمرته والقضاء والنذر 
وظاهره أنه لا فرق بين النذر المعين والمطلق وقد يستشكل انعقاد نذره بأن ندب حجه بل 
جوازه متوقف على إذن أصله إلا أن يجاب بأن الحج قربة فى ذاته وإنحرم السقر ليه فانعقد 
نذره كا بعلم من كلامهم فى نذر صوم الجمعة وثما يأّى فى نذر الزوجة للحمج إذ قضيته انعقاد 
نذرها بغير إذنه وإن كان له منعها.وشرط المنع من التطوع أن يكون هو المقصود من حيث 
داته فلو قصد معه بجحارة أو إجارة كا بلالين والعكامين وزاد رنحه أو أجرته على مون سفره ل 
يشرط إذن أحدهما حيث كان الطريق آمنآ الأمن المعهرد أخذاً من قولم له السفر بغسر إن 
أبويه لتجارة وإن بعد مالم يكن فيه ركوب بحر أو بادية مخطرة ومما أفي, به الولى العراق وإن 
ل يكن محتاجاً لذلك ومن ذلك أن يكون مرنته فى الحضر من ماله وف السفر من مال غسيره 
كنا هو ظاهر وشرطه أيضاً أن لايسافر المانع فى ذلك الركب فها يظهر ترجيحه وإلا فلا معنى 
لمنعه. إذ علته حصول بره لاا خوف الطريق وبه يعلم رد قول ابن المقرى تبعاً للأذرعى يشترط 
كون الولد آفاقيا فايس لأحدها منع من كان من حاضرى المسجد الحرام لقلة الحطر انتبى 
ويوخذ من قوله إذ علته الخ أنه لو أدى إحرامه إلى منع بره كعجزه عن خلمته اللازمة له 
أجاز منعه حينئذ وهو محتمل وبحتمل خلافه لعدم تحقق الموجب حال الإحرام وظاهر أن 
الأمرد ابلحمي للا يكتق بكونه فى ركبه بل لا بد منمصاحبته لهمصاحبة تنتىمعها الريبة فإن قلت 
لم جاز السفر للتجارة بقيده السابق بغر إذن أبويه وإن كا نالقصد به زيادة ماله ونحوه فخنب كا 
اقتضاه إطلاقهم ومثله السفر لطاب لعلم بغير إذنهما وإن كان سنة لافرضاً وما الفرق بن 
دين . وحبج_التطوع قلت يفرق بينه وبين ا[.مر لتنارة بأن النفس مبولة على حب المال 
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وَأما الزوجة فاروج نميا من حَج التعاوعر ذإن رمت شير إذنه فله تخيلم ظ 
وله أيضا متتعها من" حي الام مَل الأظابر لأن حته عَكَ القؤرةا اج عل القراشى 'وإن 


ا قله تخيلبا على الأظهزن 


والاستكثار منه فلو توقف السفر له غل:وضاغيا” شق ذلك 12 ل نشوم يول نيل لاف 
ااغاده الطرم ها فإن توقفها ع لى رضا الغر الا كل مها لا مشقّة فيه وبينه وبين البفر لطلب 
العلم بأن نفعه متعد مخلاف الحج فسرمح فيه مالم , يسامح فى الحج ( هوه وأمَا الزوجة الخ ) 
ى هذا امحل اضطر اب طويل وخخلاصة المعتمك منه أنه يسن الحرة استئدان زوجها فى الإحرام 
ينسكها اذا قاله الشيخان ولا ينافيه قول المصنف هنا وف المجموع له منعها من حجة الإسلام 
فإنه لا يلزم فق وان تع خرهة: 'إسدر اها يغتر د لاف الأمة فإنه يجب علدا 
استئذانه واستئذان السيد والفرى أن الحج لازم لسر لعا واجبان الحج وطاعة 
الزوج أى فجمعنا بنهما بأن جوزنا لها الإحرام بغر إذنه وجوزنا له التحليل ويظهر أن 
المراد بلزوفه لما أن من شأنه ذلك وإن كانت فقيرة نظر ما مر آنفاً ومحتمل خلافه لما يأنى 
وأيد الزركشى الفرق بقَولهم بحرم صوم النفل لا الفرض بغر إذنه وفيه نظر لأنه إن أراد 
بالفرض رمضان أو القضاء المضيق فالفرق بينهما وبين ا واضح وإن أراد الفرض 
الموسع فهو حرام بغير إذنه كما اقتضاه كلامهم فى باب التنفقات فكان قياسه أن الحج كذلك 
ولغموض الفرق بينهما رجح السبكى والأذرعى وغيرهما ما صرح به المحاملى وغبره واقتضاه 
كلام آخرين من أنه لا يجوز ها أن حرام تطرعاً ولافرضا مبراخياً بغير إذنه وقد حاب 
بالفرق بين فرض الصوم الموسع وفرض ال حج الموسع بأن الثا: ىق اهار لان م 
الموت قبله الحكم علا بالفسق من آخخر سنى الإمكان بحلاف الموت قبل فعل فرض الصوم 
الموسع فإنه لا ييرتب عليه ذلك فسومحق ذلك لحطره مالم يسامح به ى هذا وأيضاً فلو جو: نا 
لحا الصوم من غير إذنه لأضر به لكثرة ة تكرره فى كل وقت حلاف المج فإنه لا يتكر ركذلك 
فلم يكن فى تجويزه لها بغير إذنه إلحاق ضر به وبئيد ذلك أنه ليس له منعها من صوم عرفة 
وعاشوراء وليس وجهه إلا أنه لا يتكرر ى السنة فلم يكن فق تجويزه لا بغير إذنه ضر وإنما 
اصع ل تيل اح واد كان جدلات ‏ لصرل و رساود عجار مد مع أنه نفل لما ذكر فليجز 
فى فرض الحج الموسم لذلك من باب 11 شرع سجر السغرا م بالنفل بغير إِذذه 
على كلا القالين وهو ظاهر لكن هل بأ قيه ما مر من جوازه للولد بلا إذ إن كان لتجارة 
أو إجارة أو يفرق محل نظر والفرق أوجه وحيث أحرمت:؛ بلا إذن جاز له تحليلها لآن .ذه 
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عل الفور والنسلك على التراخى كا قاله المصنف وأخذ منه الأذرعى وغسيره آنة او تعد 
علها لحوف غضب بقول طبيبين عذلن لم يكن له تحليلها وعليه يفرق بينه وبين الاكتفاء 
بواحد فى التيمم بأن ذاك محض حتق النَ تعالى وهذا حق آدى فاشترط فيه عدلان كالمرض 
امموف ويراخذ منه أنه لاعيرة هنا بمعرقة نفسها لآنها منهمة فى إسقاط حقه وألحق الزركشي 
بذلك تضبيقه علما بنذر أو قضاء أوافوات وليس على إطلاقه لما يأقى فى كل من التفصيل 
وما ذكر فى العضب غير بعيدد ولا أثر لما قبل من إمكان التحصيل بالاستنابة إذا وقم مخلاف 
حق الزوج فإنه لا بد له لأنا تقول قد تتعذر الاستنابة وأيضاً فلها غرض ف مباشرما ذلك 
بنفسها وقد مزيد أجرة مثل النائب إن وجد على من سمرها فلا تكلف هذه المشاق واستئى 
الأذرعى من جواز التحليل ما لو سافرت معه وأحرمت 0 استمتاعآ بأن 
كان محرماً فليس له تحللها “ها لا.منع العبد من صوم تطوع لم عنم أمر الخدمة قال وهو 
القياس وات قال ألملوردى علافه اتبى و“خذ منه أن مدة إحرامها لو طالت على مده 
إحرامه جاز أ تطيلها وهو ظاهر إن تحلل وإلا فلا معنى لجواز للك رعو عرم نعل ينات 
رد ما اعثر ض به عليه من أن أعمال الحج لا آخر لوقنبها ة قد يكون .غرضه تضاء نسكه هارأ 
والاستمتاع با بعده ليلا ولا يسمح بفعلها ذلك. مواراً غمرة ة علها لما علمس من أنه لا بحور 
له ذلك إلا بعد لله واستثى غره الحابسة نفسها لفيض المهر لحواز سفرها بغر إذنه والنذر 
المعمن قبل النكاح مطلقاً وا معي أو المطلق بعده بإذنه نظر ما ذكروه فى نذر الوم فقول 
ا جموع إن النذر كحجة الإسلام محمول على هذا التفنصيل إذ هو الموافق للقواعد ولما ذكره 
هو وغيره فى نذر الصوم وبحث ف المجموع أن .له محليلها من اللقضاء مع كونه على الفور 
لكن مقتضى كلام المتولى خلاقه وعلى تسلم كلامه فحله كما يوْخذ من كلام الإستوى ما إذا 
كان سبب القضاء وطأه وكذا وطء غيره قبل النكاح مخلاف وطء الأجنى بعده ىق نسك. - 
أذن فيه الزوج أم لا على الأوجه ومخلاف استدخالما ذكر زوجها وهو تائم أو مع جهله 
بإحر امها أو نسيانه له فها يظهر فبهما فإنله فى القضاء المنع والتحليل إذ لا تسبب منه قمعم 
أن كلام امجموع محمول على قضاء لزم بعد التكاح لا بسبب فعلة وكلام المتولى على ما عدا 
ذلك والقضاء بالفوات فورى لا.تسبب له فيه فيأق فيه ما تقرر كا قالة الإسنوى فحيث 
واس ابورا مويات واو لور ع و و لاتوطاً 
ولو طفلة بأن صيرها ولها محرمة ولايخلو عن نظر ثم رأيت الإستوى قال لا .يجوز له محليلها 
لفقد العلة وهى تعطل حقه من الاستمتاع ونظر الإسنوى فى ل نحو طفل وللذى 
يتجه أن يقال حيث رأى ف ذلك مصلحة جاز وإلا فلا وحتمل الحواز مطلقاً وحيث أمرها 


حم ةا عن 
وإن كات مطلقة بسب للسعدة وليس 4 التخليل إلا أن" تكون رصية 
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بالتحلل وجب والالم يجزها وما قيل من أن الإقلاع عن المعصية واجب فهو مبى على ضعيف 
وهوجهة الإحرام بغير إذنه على أنا وإن قلنا بذلك على الضعيف أو فما إذا أحرمت بنفل 
فالأوجه أنه لا محوز.لما التحلل أيضاً لتحقق الانعقاد فلا بد من حمق ما يقتضى اللخروج منه 
وحينئذ فقيل نختص الحرمة بالابتداء فقط لاستحالة وجوب الاستدامة مع حرمها قلت لاوجه 
لتعمم لانفكاك الجهة إذ الحرمة من حيث تفويت حق الزوج سواء كان هذه العيادة أم 
بغيرها والوجوب من حيث خصوص هذه العبادة الى لا جوز الحروج مها إلا إن نحقق سببه 
ال لاحي بدت اليا مها بغير إذن الزوج ولو من حو التنعيم مع 
محرم خلافاً لما اقتضاه كلام الأنرعى . 

0 دز فائدة )» قال الماوردى فى الصوم الممتنع بغير إذنه لايمنعها منه إلا إن أراد الاستمتاع 
نا قال: الأذرعى وهو حمسن متعين اتّبئ وعليه فهل يقال بنظير ذلك هنا أو يفرق صمل نظر 
والذى يتجه الفرق فإن النسك فيه خروج من منزله فجاز له المنع منه وإن لم يرد المتم بحلاف 
.الصوم قإن المنع منه مع عدم إرادة المْتم عبث ومنه يوخذ أن له المنع هنا وإن كان محبوباً 
اد مسرعا وى اشام أراقرناء آنا فنك سكن فى صوم النفل أنه ليس له المنم منه فبعيد 
لآنه. وإن ععجز عن الوطء هو غير عاجز عن مقدماته فلو منعناه من منهها لفوتنا عليه المقدمات 
الي هي أ حقه الوطم حق غيره ( قله و إن كانت ومطلمة حيسها للعدة) أى رجعية كانت 
أو باثئة وإن خد: تخشيت الفوات أو أحرمت بإذنه وقل سبق وجوب العدة كما يأنى نم إن لم تدرك 
فكن فاتة انه احج فيا يأنى فيه وظاهر قوله نحبسها وجؤب ذللءعليه ويوافقه. تعببر الروضة وأصلها 
بعليه حدسبها _لكن عبر فى المخموع بقولة وله حبسها ومجمع بينهما بأن الأمر بالإمكان واجب على 
عام مان ايام و ا محاطبين بذلك ومن عير بله نظر إلى أن ذلك لا حمتص 
به ( قوله إلا أن تكون رجعية فهراجعها ثم تحللها ) أى إنكانت أجرمت بغير إذنه ولو أحرمت 
ل العدة لم للها إلا يغد. الرجعة فى الرجعية وله منع الرجعية وغيرهأ من الحروج للسك فإن 
انقضت العدة مضت فيه فإن أدركته فذاك وإ كا يأنى وإن حر مت.ففارقها بفسخ منه أو 
منها أو موت أو طلقها رجعيآ أو بائن أقامت على ' إحرامها ولم تتحلل ثم إذا خعرجت له فإن 
أحركتة فذاك وإن فابها 'فإن كان سبب وجواب العدة مها فهى المفوتة فعلها القضاء وإلا فى 
القضاء وجهان وقضية ماق المجموع ترجيح المنع كا لاحر بتطوع فطلقت واعتدت / 
ونا فإنه. الاقضاء ا وت تقصير ها والحاصل أن ازوم ' العدة م فد الإحرام م 
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بمال حرامر 


خخر ج قبل انقضاء العدذة وإن فات احج كا لو أحرمت بعد الطلاق ير إذ متقدم فإذا انقفت ظ 
أتمت عمرتها أو حجها إن بو وقته وإلا تحللت بعمل عمرة ولزمها القضاء ودم ‏ للفوات إن ظ 
أحرمت بإذن أو غيره ثم فورقت عوت أو غيره فإن خافت الفوات حرجت ت وجوباً للنبك ' 
التقدء ؛ الإحرام وإن أمنته جاز لها الخروج له الما فى تعين الصير من مشقة مصابرة الإحرام. ظ 
( قوله الاثم علها ) أى مع الكفارة كا بأ تحقيقه فى مبحث ابلباع ( قوله حلالا خالصة من 
الشسبة ) أى إن أمكنه ذلك وإلا فذلك يكاد أن يكون متعذرا فالمطلوب فى هذه الأزمنة الأخر 0 
الى أيس فها من الظفر محلال كذلك الاجنهاد فى تقليل الشهة ما أمكنه لآن هذا هوغاية الممكن . 
( قله ليس حجاً مروراً ) كأن سنده ه فق ذلك ما أخرجه الطير انى من جملة. احديث ضمي . 
وإذاخرج بالنفقة الحبيثة فو ضع رجلا الغرز أى الركاب فنادى لبيك لبيك ناداه منادمن ) الما 
لالبيك ولا سعديك زادك حرام وتفقيك حرام وحجك مأزور غير همرور وإتما 2 م له ذلك 
إن كانت النفقة الكبيئة تشمل ما فيه شبة بولا علو عن نظر إذ قوله. ونفقتك حرام يدفم 
ذلك 0 م اعثر ضه أبو زرعة. أله هلا ينبغى ابلدرم .فى الشهة بأئة غير ميرور لأا لانتحقن 
اوت كاية حرام قال فكان , نبغو أن يول يخلى عليه أن تكون تلك الشهة جراماً فلا يكون 
0 رودا وجيث وجدت فليجنبر ف حل قر نه اق طرء بقه وإلا فن الإحرام إلى التحلل وإلا 
فى يوم عرفة وإلا فبلزم قلبه الحوف لما هو مضطر إليه من تناول. بلا يي بطيب فصب الله 
سبجانه. وتعالى , أنا ينظ إلية. ين الرحة أجل خرفه قال انال ل هوي وله صرب 


ظ ا 
(السادية) 0 نَُ ا ان أد والنقّة. ل أ منه” المحتاجين” 
3 رادة ٠‏ طييا لقوله تال ام الب الذي. ن آمنو أفتوا من" طيبتَات 
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ما بع وما خرن كك 0 ة الأرض ولا سر ليث مَنه تشففون 6 
' ا وللى سس 

ورك بيب نهنا اليو وباكيث الزدىء ويحكون” ” ال س بما يتفقه ليكون 


اهرب إل اتقبول . 


دامر سس 


( الساية ) محس ركه الماحسكة فيا يشريه لأسباب ححه وكدًا ك 0 

م ه. و عبر 

يتقرب بإ الل عمال مدا اله الإمام اليل 1 بو الشمثاء خار بن د اتاب وغيره 
٠‏ ااعلقاء . 7 


فى أنه لا يئزم من عدم بره عدم قبوله وهو ظاهر لاختلاف يان عمرة المرور ما مر 
أنه ليس له توابه إلا الحنة وثمرة القبول الصحة كا فى خبر لا يقبل الله صلاة أحد 5 إذا 
أحدث حبى يتوضأ والثوان كا .عر امن أنى عرافاً لم تقبل عاوية اع ضياننا ( قله 
والمراد بالطب هنا. الحيد. ) أى المستحسن أى عند أهل تلك الناحية فيا يظهر ومحجبله إن لم 
بعل : محبة. .المعطى لشىء مخصوصه وإلا فإعطاؤه ما بحبه أولى وإن لم يكن جيداً عند غيره 
وليس التصدق بالقليل تصدقا بغير الطيب لقولهم ليس من النصدق بالحبيث التصدق بالفلوس ‏ 
وقولم يسن له التصدق مما تيسر ولا يأنف من التصدقٍ بالقليل وليس المراد أن التصدق 
بالجبيث غير سنة بل المراد أنه عفضول بالنسبة إلى التصدق بالطيب فإن قلت قضية الآبة 
الكراهة قلت المكروه إن سل إنما هو تعمد إنثا ر إخراج الحبيث وإمساك الطيب أما ارج 
نفسه فإنه حيث كان متمولا أثيب عليه أو يقال الآية محمولة على خييث غير متمول ولامنتفع 
به واحترز ز بقوله هنا عن الطيب فى غير هذا الموضع فإنه كثيراً ما يستعمل معنى الخلال فقط 
( قله يستحب ترلة الماحكة ) هى فى الأصل الحصرمة والمراد سبا هنا المشاحة فبا يعامل فيه 
م بتعاق بعبادة وظاهره أن الكلام فيمن يشترى أو يستأجر مثلا لنفسه أما من يفعل لغيره 
بولاية أو وكالة فيجت غلية الاجتهاد اق الشراء أو الاستئجار بثمن المثل أو , "جرته فأقل كا 
لا ين ( قوإه لنامنة يستحت أن لا يشارك الخ ) اعلم أن امحافظة على ما ذكره فيا من أهم 


ل#اسا 0 
ارم يستحب أن" لا شارك ع فى اراد فاكاح 


3 النشار كة : انكمت" 37 عستم يسبيها من لا ا الخير وائير» 


سدق بوره أفنّ ثري كه يوق بامترار رَضاك إن 741 باق 


ا تح 00 صر عل دون حقله ( وأما ) اجماع راق: عك. طمام 


0 5 وا مدن لبان ١‏ كن «تييسيم [ كاين اس 


. الأمور فى السفر إذ بسيبه تتولد زايط الا تحتو قال اجلهال الطبرى واجماع الرفقة كل يوم 
على طعام أحده, على المناو بة أليق بالورع من المشاركة ولا ينافيه قولغيره قد تناهد الصالحون 
من السلف ومعى التناهد مثناة فنون أن مخرج كل نفقته ويدفعون إلى من ينفق علهم 
ويأكلرن جميعاً لآن كلام الطرى فيمن يتوه منه شح وما وقع لصا متى السلف كان ممن 
لايتوهم منه ذلك إذ لا مخطر ذلك لأحد منهم لإيثارهم على أنفسهم وإن أدى إلى تلفها والواو 
فى قوله والراحلة والنفقة ععبى أو ( قله فإن شاركه جاز ) أى إن كان كل ١ن‏ الشريخن 
مكلفاً مختاراً رشيداً غير نائب عن غيره ( وله ويستحب أن لامر على دون حقه ) أى 
ولا يلحظه بقلبه ولايرى لنفسه قدرا لبعد ذلك عن مكارم الاخلاق وحن الم .حبة 
( قله إذا وثق بأن أصحابة : يكرهون ذلك ) أم ولوبأن يظن رضاهم ,أ.لك أخذا من 
قوم جوز الأكل من مال الغغر إذا عل رضاه أو ظنه ( وله فلا يزيد ) أى وجوباً ( قله . 
وليس هذا من باب الربا ىق شى ء » ) أى لأنه إنما يكون مدن عمد دون ة على نحث 
فيه ( قله قرياً ) ظاهره حل ركوب الضعيف وعادان ل عمل يدا 0 عجمل كاده 
ز قله وطبأ ) ظاهره أن ركوب غيره خلاف السنة وقد يم .جه بأنه يضره ويشوش عليه 
خشوعه.لكن هل ركوب الضعيف حيث جاز ركوب غنر الوملىء حصل أصلسنة الركوب 
أ يكون المثى أفضل فيه نظر وظاهر إطلاقهم أفضلية الركوب تقتضى الأول وقد يقال إن 
اخدا , بركوهما أصل الخشوع فالمثى أفضل أو كاله فقط فالركوب أفضل . 


2 


إذا 3 أن اسان لا 0-7 افك فإن فا سي 


اه 0 11 


الات عاتييب وول بت فى الأو ديث الصّحيحة أن 1 م 2 
قله والركوب فى الحج أفضل الخ ) صوبه فى هذا الكتاب ولا يناقيه رو مين بالندر 
وعدم إجزاء الر كوب عنه وإن كان أفضل لأنشرط لزوم المنذور كونه قر به ومى قيدت 
لذائها امتنع أن يقوم غيرها مقامها وإن كان أفضل كا يعلم من صري حكلامهم 5 باب 
لو - فمل 0 مشمة ا 0 الر” 
الملذفةة عا 10 أفضل الصلاة ولاك ارا ميك مره فإن المكان لم 
تصد بالنك, رامن 'حيث ذاته بل من حيث إيماع الصلاة فيه فإذا أوقعت فيا هو أفضل 
مله وجد ذلك المتقصود وزيادة ومني ياو اعت ا ا 
لذاته فلم يقم غيره مقامه ومن ثم لو نذر سك كبى المدينة لم بجزه عنها سكى مكة كا أفتدت 
به لأن كلا من المكانين هنا ممصود لذاته الاختلافهما فى المشمة وغيرها وبه يغرف بينه 
وبين إجزاء الاعتكاف ى فى مسجد مكة عنه إذا. تذرا ف يح ادكه لأنه لا مختلف من حيث 
المكان إلا فى الأفضلية فأجرا فه الفاضل لآن فيه جميع ماق المفضول. وزيادة واكاضل أن 
الشيئين إذا اتفا جنا ولم تحتلا إلا ى الفضل أجزأ الأفضل مخلاف ما إذا ا 


٠‏ 0 فى النسك فضلعظم منه ماأتز جه 
به وسلم قال : 


تمأ 
عم 
ا من مكة داس برجم إلا تب له بكل خطوة سبع سن من جات ت الحرم 
وحسنات الحرم الحسنة ٠‏ اف الف تحينة ‏ اضتعفه الب بتى له بأتعيسى بن سورادة أحدٍ رواته 


لمرد به وهو مجهول ه«ردر 23 بأنه لم ينعرد به لآن الحافظ ابن مسدىق وغيرره اخورجوه من 
ش (ع-” ) 


م و اا 2 و لو ا جه 746 ساعد مض 3- 7 . 0 رام وسس ا 
ؤكانت راحلته زاملته . الت على ارخل و”تشب دون المحامل #اطر در مز 


. 2 3” 5 

لما م م الحديث ألص<م مر ولأنه َيه ادر أضم ولا اذى بالخاج عار 
لك ام ف د عم هادف اك اله ل و ال ل 1 

لتراضم 8 : ابيع هيا 0 و ا فى .سم ار 5 2 دعا 2 0 ركوب الدى. 


يشريه ا اتا ده 

حديث سفيان بن عيينة عن إسماعيل بن أنى شالد الذى رواه عنه ابن سرادة رقال اين 
مسدى هذا حديث حسن | غر بت وم" واه 1ن ل من الوه الدم ى رواه البيق ا 

إستاده كا مر وممن قال بقضبة هذا الحديث الحسن البصدرئ وغ- ه وارتضاه امحب الدلدرئ 

وغيره ومع ذلك فور لايقتضى أفضلية المثى لأن ثواب الاتباع ربو حل ذلك 111 من 
قول السبكى إن صلاة الظهر تمى يوم الندحر أفضلم! بالمسجد وإن :انا إن الضاعفة مص 
به لآن فى الاقتداء بأفعاله صلى الله عليه وسلٍ مار بوعل المضاعفة اتبى . وعحل الدلافه 
فما يظهر فيمن استوى خختشوعه رحضوره لحان د وركوبه و يطلب منه الركوو ب: 
د لاستفتاء وتحوه وإلا تعين ادزم 5 الركوب أفضل والعمرة كالحج فما ذكره كا 
هو ظاهر بل . لا بعد أن ٠‏ يلحق هما فى ذاك كل عبادة احتيج إلى السفر لها لا يقال ركوبه 
صل اللهعليه وسلم محتمل أن يكرن تخفيفاً على ا إذ لو مثى لمشى من معه وقيهم الضعيفه 
والعاجز أن فكو سور تم لآنا نقول أوكان لذلك ل يتركه دائماً بل ق أ كثر أحواله 
فلما لزم الركوب وى جميع حجهولم يصح عنه مشى فيه لاقليل ولاكثير علمنا أن ذل كلأفضاءة 
الركوب المستاز ملتوفرا دو ع والاستعانة على استيا ريا لالماذ كر . . وأماتصحييح 
الحا .كم خير أنى سعيد الحدرى رضى اله تعالى لى عنهحج الى صلى الله علية وس هو وأصحايه 
مشاة امدق إلى مكة فهو مر دو دعليه إذم جع صل المأعليهوسم بعد الحجرة إلا حجةالوداع 
وكان را كبا فا بلاشك ( له وكانت زاحلتهزاملته) أى لميكن معه ص ى الدعليه وسلم نر احلة. 
أخر ىدمل متاعه وطعامهيل كانا معه علهافالز املة بعبر تحمل عليه المتاع من الزمل وهوا حمل 
ويؤخذ من ذلك أن المحج على الزاملة أفضل منة منة علىغمر هالآنه الآليق بالتواضع ( وله ويستحب 
الحج على الرحل الخ) هو ظاهر فى أن لأفضلية الركوب عل المشى حيث كان عل الرحل ويلحق 
به غير ه إن * شق عليه ويؤيد ذلك تعليلهم الأفضلية بالاتباع قبل و صرح به ق ا جموع واعر ض 
بأنه لير فيه و قديقال الركو ب على أىكيفية كان أفضل لوجبودالاتباع فيهمنحيث كونه ركويا 


0000 ل ا د 30 3 ظ 
ف يلتق ]13 كن أن يظرر لاجمالك جيم ما بريد حده من كايل أو 


2 "00 
غير ل باضه عايئه إن كان عق 5 ارجا ار أو عله 


ف ال نه أوء أمحو ذلك قل ١‏ أ ل سس عرف هذا الحمال ' #ستدن وان" 
كان يدق عليه الرخل والقدتب ارياتته واراتفاع مزلت أو تبه أوء حمل 
أ 


9 عاحة و له 5 وه أو" و دلاك من متاصد أخل الدايًا 


د 2 ٠١‏ 5 >" واتى © 3 5 ٍ ٠3‏ - > . 7 ص 
لم يكن دلك عدرا ى باك الرة فى اختيار الرحل وااقعب فإن ردول 
صابن 


كط خيز من هذ الجامل عدار ته واف أعر . وبكرء ركوب الخلا 
ببس ب ب م ا ا ال نرم كن 
وإن م , يوجد ف صفته وحينئذ فمععى نى المصنف السنية عن امامل واذ وادج نفيها من حيثث 
550 دون أصله وأكثر السلف عا لى كراهة ركومبها لغعر مرض وتحوه مخلافه مع 
| ذلك فإنه سنة . وما تقرر علم أن ركوب الإبل 'أفضل لأنه للاتباع وأن ركوب غيرها من 
الدواب محصل أصل سنة الركوب - فإن قلت روى أحمد والطبر انى إذا ركبم الإبل فتعوذوا 
يا واذ كروا اسم الله فإن على سنام كل بعير شيطانا فكيف مع ذلك بكون ركوما أفضل + 
اه الاتباع على أنهدا ديك لقعي كراد رك وها بل ولا أنه حلا 
الأفضل وإنا الذى بقنضيه تأ كد ندب التعوذ والذكر عند ركوما ليندفم بذلك ضرر ذلك 
الشيطان الذى على سنامها ( ف[ وسواء فها ذ كر الخ ) الظاهر أن شراء المركوب أفضل 
من استتجاره إلا لعذر ليتصرف فيه علرحسب اتياره ويسم من كثرة الخصومات والتبعات 
الواقعة بسب ب الاستئجار وحدث استأجرفى الذمة ( قله وينبغى الخ)أى يجب حيث لم يشرط 
عليه حمل اوافلاك ؛ معلومة من جنس معلوم 0 بالعرف فى ذلك لاضطر ابه وكثير 
يعولون عليه وهو خطأ صريح ( هله وإن كان . يش عليه الرحل والقتب لرياسته الخ) 
ارس رن جات د الجماعة لولم ياى به العرى لنحو منصب سقطت عنه 
كالجمعة وفى باب الحيار لو اطلع على لي ب ا ابر رايا بال يد رونا رازو لبه ور 
بيزعه ولا.زل عنه ل يسقط حقه من الرد ونحو ذلك كثير فى كلامهم لمن تدبره فلم لم يقولوا 
مثل ذ ذلك هنا مع أنه أولى لأنه محرد سنة ليس فها حق لادى وذلك إما ار 
عم م أدى وقد جاب بأنه لا يلزم من المسامحة فى ذلك لكيرة ما يترتب عليه من 


اذ رالمسامحة ف هل ! لما فبهمن إظهار اليكة الذى 0 فنة بو حه إد الغاللف قى الأسفار عد 
الالتنات إلى الرياسة والمناسب خلاف الحضر ( #َ[ْه ور 


يكره رحوب الخولالة) أى سواء كان ا 


ل 5 
وهى الناقة أو البمير الذى ًَ كل 


مسافراً أو مقها ومحله أن يركها بغبر حائل وأن يكون عرقها متغعراً بريح النجس ,أن لاتعيف 
بطاهر حبى يزول تغيره وإلا لم يكره ركوما ( هَوِلْهِ وهى الناقة أو البعر ) انام فيه تقييد 
الحديث بالإبل وكأنه جرى على الغالب وإلا فالخيل كذلك و, بعض النواحى يركبون البقر فلتتكن 
كذلك أيضاً إن قلنا بحل ركوما أيضاً وهو ما يوىء إليه كلامهم لكن الحديث رعا يوىء 
إلى خلافه ثم رأيت السبكى ف فتاويه لما ذكر ما انفرد به وقال إن أدلته ليست قوية ومن ثم 
كان المعتمد خلافه من ميله إلى نحرم المثئى على الكلات المكتوبة على البسط و تحوها كوقف 
وبركة لآن حروفها إتما خلقت لينتظ مها كلامه تعالى وكلام أنبيائه وملائكته قال فكل 
ما خلقه تعالى ينيغى للعبد أن يستعمله فى الغرض الذى خلق لأجله. من إكرام وإهانة فى 

و صعه فى غير موضعه لم يجز إلا أن بجىء إذن من الشارع فى إباحة ذلك ألا ترى إلى الحديث 
الصحيح أى فى البخارى فى باب المزارعة بها رجل يسوق بقرة فركها فقالت إنى لم أخخلق 

االو رن لاسي بي حر قرى الطترا سار لمعاتبة راكها وإذا قيل 

بجوز ركوب البمر فإما لدليل خاص وإما أن يكون الركوب من حملة الآغر اض الى تخلتت 
له وإن كانت الحراثة. أغلب أغراضه! اتنبى المقصود منه ملخصاً وبتأملة يعلم أنه متردد فى 
0 أن أول كلامه رما ميل لتحر مه وآخره ميل لله ويوايده حديث 
الطرانى عن ليث بن أى صلم و بقية رواته ثقات أنه صلى الل عليه وسلٍم قال حج مومسى 
على ثور أخر عليه عباءة قطوائة ووعتةا تأييدة: أن القل لو تلق ل ا ا 
ملة فدل ركوب موسى عليه الصلاة والسلام له على أنه خلق للركوب أيضاً ويلزمه من 
كونه من جملة ماخلق له حله وأيضاً فشرع من قبلنا شرع إنا مالم برد فى شرعنا ما ينسخه 
عند كثير ي: ن وعلى مقابله الأصح فالحجة ى حكايته صلى الله عليه وسلٍ لذلك وتقريره عليه . 
وَايضا قعدم الحلق للثىء لا يدل على التحرمم آلا ترى إلى قول المفسرين والفقهاء مناق 
قوله تعاى والحيل والبغال والحمير لتركبوها أنه لا يدل على تحرمم الأكل وإن سلمنا أنما 
ما خلقت للركوب لأن التعليل بالشىء لا يقتضى الحصر فيه بل يككى كونه أظهر أنواعه 
عدا مع قطع النظرعن الأحاد.رث الصحيحة المصرحة حلأ كلها. و يويد ما قررته فى البقر قول 
الحنابلة مجواز الانتفاع بالحيوان فى غير ما خلق له كركرب البمّر والمحمل علا واستعمال 
الإبل والحمسر والكرث ارو ان انون 11 ” القائن تعرمة أكل اين 
هذا الحديثأ ى المار ى البقرة حجة على من منع أكل الخيل ار ل د وها فإنه لو 


0 أ 00 ع خدج 
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بيعت 20 


كان ذلك دالاعىمنم أكلها لدلهذا اللدر علىمنع أكل البقر لقوله فى الحديث إتما خلقتللحرث. 
وقد اتفقوا على حل أكلها ! ه ثم رأيت غر واحد من أتمتنا صرح بجواز المسابقة على البقر بلا 
عرض وهو ظائئر وصريح ان حل ركوما (قوله العذره) مثال إذ كل تس كذلك ( قوله 
كفيته ) المراد مها هنا معرفة مصححاته ومصححات أركانة ومفسدابما ولايأق هنا ما قالوه 
فى تحو الصلاة حيث قصد بفرض معن النفلية لأن قصد ذلك مبطل ثم مخلافه هنا إذ لو طاف 
أو سعى أو وقف بقصد النفل لم يضر ق انصرافه لما فله مق المراضين تبعاً لأصله إذ لو نوى 
بحجة الإسلام النقل لم يضر ذلك فكذلك أركانه ولا كذلك فى الصلاة ( هَوِإهِ وهذا فرض 
عين ) أى بعد الإحرام كا يأق . وأصل ذلك مانقاه الغزالى وغيره من إجماع المسلمين على 
أنه لا بحوز لأحد أن يقدم على فعل حى يعم حم ال فيه وإتما لم يأخذ بظادره من وجوب 
ذلك قبل الإحرام كما قاله البلقيى لأن إحرامه كيف وقع فهو صميح إلا فى بعض صور 
نادرة يعز وقوعها فلم يلتفت إلها والأعمال إما يدخحل وقنها بعده فلا فائدة ف الوجوب قبله 
نعم لو أيس ممن يتعلم منه بعده اتجه وجوب تقديم التعلم عليه . قال العز بن جماعة: وم 
العجب أن أبناءالدنيايسهل علوم إنفاقالكشر ولو فى الحرام دون اليسير فى سفر من يصحهم 
ليعلمهم . ويجب علرسة أيضاً أن يتعلم ما محتاجه فى سفره من نحو تيم انر وجمعوصلاة 


على راحلة ومعرفة وقت وقبلة بتفصيله الآنى ( وله كتاباً الخ ) مر لاعماد النقل من 


ل 35 


( الحادية ء* عدر )لق أن" يطلب ال رفيقا موا راعتسيدا ف الجر 
أ كارها للش إنء د 5 كر أعا سديو ان تسر مع هذا كران” 7 
العلاء فلِسَسَك .ه له 5 ار الح ومكارم الأخلان و يميه بملله 


5 1 ب ش ع 2 4 . با ف ح. سن > 
3 د وت تمسو مأ مر ع المسائر من مساوىءم الاخلاق والضحر . 


. 


لشي ار الل أن يكون من الأجانب لا من الأمدقاء والأقارب , 
وهذا فيه نظي كل الالشتيار أن القربب أو السّديق التؤنوق بر أوالَ 
0000 2 [ ظ 
فإنه أعون له على ميماتم وأشفق” عليه فى أموره م اينيئى له أنة تحرص 
على رضا ريقو فى تجميع طريقيه وتختسل” كل واحد صاءيّه” ويرى لصاحبه 
ظ م ا سس 
الكتب قيود لاق عليك استحضارها هنا ومن ثم لو أمكته الاستغناء عنه متأهل كان 
اعماده أولى ( وله الحادية عشرة ينبغى الخ ) دليله قوله صلى الله عليه وسل لحفاف بن 
ندبة يا خفاف ا تغ الرفيق قبل الطريق فإن عرض لك أمر نصرك وإن احتجت إلله رفدله 
رواه ان عبد الر وغبره وفيه إبماء لما اجتاره المصنف بعوله ,بل الاختيار أن العريب الخ 
جل بلخطها نقاء اقبله قوله صلى الأفعليموسلم. لا كم ورك حون ازعم غير تويك تبن لفك 
وقد يقال ف رده إنما اختص الغزو بذلك لآن المطلوب فيه مزيد الشجاعة. وظهور الآ ثار ظ 
الحميدة وهى مع حضور الأجانب أقوى لآن نحشية العار منهم أشد من خشيته من الأقارب 
قالذى يظهر أن ملحظه إنما هو الفرار من سوء القطيعة على تقسدير وقوح موجببها الغالب 
حصوله فى السفر ولا ريب أن قطيعة تحو القريب أشد ويرخذ من قول المصنف فإنه أعون ‏ 
الآخره أن . محل اختيار تقدعة ها إذا وثق منه بذلك وإلا استوى مع الأجنى بل رما 
كان الأجنى. أل إلا أن يكون له مبرة تصل إليه فيقدمة لآن الصدقة عليه أفضل لقوله . 


صا اله عليه 8 اسل أقذ , الضدقة على ذى الرحم الكاشح أى المدو أو نحوه ( قله " م ينبغ الخ ) 


وم 
ين قثا ورانة ولاتوى ذلك زليو تيصدة على ادك اسن فى بئض 
ليان من” لبفاء وموم فإن' حصّل يديا خصامٌ دانم وتتكدت حالتهنا 
وعجر عن إصلاح الخال امي لحا تمحيل” النفارقة لبسقر” أمرما و يللم 
بن من' اليد عن القبول وانفشرح انفوسهما لمناسكهما ويذهب عنهيا ‏ 
المقد وسوه الم" والكلام فى اأمرض غير ذلك ش النقائنص الى 


رست 1ت 


و 


59 4 .2 ]ره 3 س 1 0 ا ظ 1 5 
( الثانيةعشرة ) يستحبُ أن' تحكون بده فارغة من" مال التجارة 


أى يتدب وقد جب فى بعض صوره كا هو ظاهر ( قله استحب لها تعجيل المفارقة ) وقد 
بجب فى يعض الصور أيضاً وينبغى له أن لا يصحب إلا ممائله أو دونه فى الإنفاق ‏ فقد .قال 
سيان التورى رحمه الله تعالى لا تصحب من هو أكر شيئاً منك فإنك إن ساويته فى النفقة ] 
أضر بك وإن تفضل ف الإنفاق عليك استذلك ( قَوْه الثانية عشرة أن تكون .يده فارغة 
من مال التجارة الخ ) هذه المسئلة فها اضطراب وحاصله مع يبان الراجح منه أن ابن 
عبد السلام يقول كانحاسى وحماعة حيث اجتمع قصد دنيوى وأخروى كقصد التجارة والحج 
. والوضوء والتترد فلا ثواب له أصلا لما صح من قوله صلى الله عليه وسلى عن الله عزز وجل 
من عمل عملا أشرك فيه غيرى فأنا منه رىء هو للذى أشرك . وفصل الغزالى كجاعة آخرين . 
قال إن غلب باعث الآخرة فالثواب وإلا فلا . وظاهر كلامهم. يشبٍد. للثانى بل حصول - 
الثواب بقدر قصده مطلقاً عملا بعموم فن يعمل مثقال ذرة خيراً بره . ثم رأيت المصنف ى 
الجموع قال قال الشافعى والأصعاب رضى الله تعالى عنه وعنهم يسن . للحاج الحلو عن نحو 
التجارة فإن خرج بنيهما فثوابه دون ثواب المتخلى عن التجارة اه .. 

وهو نص صريح ق- ترجيح كلام الغزالى بل فها ذآكرته آخرا من أن له 
عوابا بقدر 5 وإن غلب باعث الدنيا وبه يصرح أيضاً قول ان . الصباغ إذا خ 


با عع لد ظ 
ذهب واب كنا كك يشل لبه اكإنا انبر كز يوي هك فى امه 
عب يجب علد تشيع” الإطلاصض فى عدب وأذا ريد" بدوجة لذ تاق . كل 
أن 1 0 موا إل أيعبدق وا ال مخلصين اله ال تبت ف الخويث لمم 
مل سمه أنه رسول الل جلت كال : إِنا لأعال بالشيئات . ويلتنى لتنا احج 
ا ١”‏ 


ححدة ع وأراد الج" أن بحح )| متيرعا. متصحضا. للعبادة ' 9 احج 0 الي 
أو" هينه زلخقية واد كه 535 الفضيلة 


يكن الداعى له للعمل خالصاً نتقص ثوابه وكأن الزرركشى لم يطلع. على ذلك حيث قال فما , 
مو ا ين دينار وفيا إذا أحرم بنية الصلاة وحن الغرمم رمم ا 
أو موئول عا يوافق ما قلناه وحمل كلام الجموع. 0 
ْ براده 2 فالمعتمد ما ذ كرته ودل له خبمر أبى داؤد بإسئاد حسن عن عبد الله ءن 
خولة قال بعثنا رسول لله ييه على أقدامنا لنغتم فرجعنا ولم لغتم ققالاللهم لا تكلهم ونقل ؟ 
ان أنى حمزة فى خير من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو و سبل الله عن المحققن أنه 
اذا كان ن الباعث الأول قصد إعلاء كلمة الله لم يضره ما انضاف إليه ويجاب عن خير من - 
تمل إىآخخر وتحمله ليو افق مأمر على إدا أماقصدبعملهكحجة الرياء ونحوهلأنءقصد محرم فلاعكن ' 
مجامعة الثواب له ويؤيدهماصح أنرجلا قالللنى يلك أرأيت رجلا غزا يلتمس الأجر و الذكرمالة : 
فال النى مِيليهِ لا ثى ءلة فأعاذ الرجل ذلك قأعادهثلاث مرات ثم قال إن الله لا يقبلمن العمل | 
إلا ما كان خالضاً وابتغى به وجلهه وأجاب عنه الغزالى رحمه اله تعالى بناءعلى طريقته بأن 
ظ المفهوم من, .لفظ الاشتراك التساوى وهو عنده محبط للعمل كما مر ثم. الذى يظهر أن عحل 
الملاف حيث قصد الدنيا فو ماله ققط أما لو قصدها لكفاية عياله والتوسعة علهم وعلى ‏ 
إنختاجين و نحو ذلك من لعز اصن الصحبحة فينبعى أن محصل له النواب بل كاله لآن كلامن 
القصدينأخحروى ثم رأيت ا.نجماعة ذكر مايوايده فمَال إن قصد بالمتجر التوسعة على أهل الحجاز 
ولوباسع ,لاشطط و رباصو هذا سعد كن جاجرر! إر الطاعر بكار ماله ولارفع جا عل ضيره 


- - 
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كم رت عامس برام د د الا 5 حم عرص عاعر + اعد ٠.‏ 
هذه الْمبَادة المليمة و غصل لله حُضور تلك الشاهد الشريفة فيال الله من 


فص-له 


وتحو ذلك من الاغراض الفاسدة فلا ثواب له بناء على ما يأتى عن الحمهور وأما على ما يأن» 
عن الغخقةين فله الثواب ويفارق ما مر من قصد الرياء وتحوه لأنه قصد بنقسس الغبادة الحرم 
وأما هنا فقصد العبادة وضم إلا قصد حرم آخر منفك عنها فهو كالصلاة فى المغصوب ولم 
أر أحداً تعرض لزيادة فى هذا المقام على جرد نقل كلام الغزالى وابن عبد السلام . وما 
تقرر يعلم محمل قول المصئف فاتته الفضيلة وقوله ترك الأفضل فالاول محمول على ما إذا 
قصد الدنيا فقط والثانى على ما إذا قصدهما وما جزم به كابن الصلاح من ندب ترك التجارة 
ف الإياب أيضاً هو المعتمد لكن فصل ابن حماعة فقال إن عرض له المتجر ى رجوعه ولم 
تقصده قبل فلا منع وإلا منع سواء أقصده من بلده أو قبل الحج وما ذكره فى الشق الأول 
حمل إن كان عروض ذلك بطريق العرض حيث لا يصرف السفر لهذا القصد وعلامته أنه 
لو ظن فق أثناء رجوعه رحا ق متجره لو قطعه لا يقطعه لأجله . 


( فائدة ) قال الحمهور لو صلى فق مغصورب لا ثواب له وقال. المحققون له الثواب فالأول 
تقريب رادع أى ليس المراد به حقيقة نى الثواب بل الردع عن المعصية ( هوه ولو حج 
عن غبره متبرعاً الخ ) من دلائله ما وراه المهروى عن عباس رضى الله تعالى عنهما من حج 
عن ميت يكتب للميت حجة وللحاج سبع حجات والدارقطى أنه ملم قال من حج عن أبيه أو عن 
أمه فقد قضى عنه حجته وكان له فضل عشر حجج وصح أن اامامة التيمى كان يكترى للحج 
فقيل له لاحج لك فلبى ابنعمر رضى اله عذهما فسأله فقال له أليس تحرم وتلى وتطوف بالبيت 
وتفيض من عر فات وتر ال ار قال بلى قال فإن لك حجا جاء ر جل إلى رسول الله يكم فسأله 


عن هك ...ها سال عينه فسكت عنه رسول الله يِه ولم جبه حى تزل ليس عليكم جناح أن 


0 ظ 
( الثالنة عشرةٍ ) ياك أن يكون سفره” وام اميس ققد كت فى 
المعيك ا بن مالك رضى ان عنه قال قلّما حرج رسول اه 0 
ف ثرإلا يوم الشييس أفإن 0ن ليزم الأنتين إذ فيه حامر رول لله كته 
من أملكة » سحب أن يكون با كرا الحديث صثر الفابدئ رض الهم 


تبتغوا فضلا من ربحم فأرسل رسول الله يله إليه وقرأ عليه ذلك وقال حج وهذا كالصريح ‏ 
فها قدمته آنفاً فى كلام الغزالى وغره ويؤيده أيضاً ما أخرجه الدارقطى إذا حج الرجل 

عن والديه تفيل منه ومنبما وامتبشرت أرواحهما وكتب عند الل بر قال الطبرى ومعيا. 
القبول منه ومهما أنه يكتب له ثواب حجه ويسقط عمن حج عنه فرضه وقوله كان أعظ 

لأجره يوؤخذ منه أن احج تبرعاً عن الغير الذىلم يحج أفضل من حجه عن نفسه تطوعا وعنا ‏ 
غحره بأجرة وهو قريب إذ الأصل والغال أن العمل المتعدى أفضل من القاصر ويدل لذلك 2 
حديث الهروى بل فيه دلالة على أن الحج تطوعا عن الغير الذى حج بأن أوصاه به يكون 2 
أفضل أيضاً نعم نقل الروياائى عن الأصصاب أنه يستحب أن محج الإنسان بعد حجة الإسلام . 
حجة ثانية قبل أن محج عن غره ليكون قد قدم نفسه فى الفرض والتطوع ( هله الثالثة . 

عشرة يستحب أن يكون سفره الخ ) لم يعول على ما ورد من أنه صل الله عليه وسلم خرج 
فى حجة الوداع يوم الحميس لما فيه من الاضطراب ومن ثم نقل التاج السبكى عن والده 
أنه يسن الحروج لمج يوم السبت لأأنه صلى الله عليه وسلم خرج فيه الحجته لكن رده جمع / 
يقول ابن حزم الذى أقره الثقلة عليه صح خخروجة صل الله عليه وسل إلها. يوم الخميس. 
لست بقين من ذى القعدة بارا بعد أن صلى الظهر بالمدينة وصلى العصر بذى الحليفة من 
ذلك اليوم وأول الرواية عن عائشة رضى الله تعالى عنها أن خروجه الحمس بقين من 
ذى القعدة بأنما لم نحتسب منزلة ذى الحليفة لقرمها ومن ثم صح عن ابن عباس رضى الله 
عمهما أيضاً أن اندفاعه مها كان لدمس بقين من ذى القعدة واستدل لذلك أيضاً محديث 
أن الظهر الى صلاها بالمدينة يوم خروجه كانت أربعآ فلزم أن خروجه مها لم تكن يوم 
اله الذى هر نخامس عشر من ذى القعدة وقوله إلا يوم الخميس صح أيضاً أنه كان ! 
حب الحروج فيه وإذا فاتة يوم الحميس والإثنين فالذى يظهر أن | الأولى السبت مراعاة . 
خلك الرواية وإن ردت بما مر ولما روى من أنه صل الله عليه وسلم خرج فى بعض . 


ان 01 5 
عنه أن" البى ون لا قال لله , اراك الى قَْ ينا 1 وكآن 8 ب 2 


107 


جما 


2 ارم 
أو: ضرية بعتم من أوال التهان ,د وكان ” هيد تاهرا نكان:: نبعث بتحا رنه 


أول. النهار أثرى ور 78 رواه” أبو ارد والترامذزى وقال هذا ديك احس 


أسقارة يوم السبت ومن قول عمرو بن أم مكتوم يرفعه لوسافر الرجل يوم السبت من شرق 

إلى غرب لرده الله تعالى إلى موضعه قيل ويكره السفر ليلة الجمعة حمر إذا سافر الرجل ليلة 
الحمعة دعا علية ملكاه ذكره الغزالى فى الحلاصة وفى الكراهة نظر وقد يقال يحتمل الكراهة 
.إن قصد الفرار من الخمعة كالزكاة ومحتمل خلافه وهو الأقرب والفرق أن الزكاة وجد فا 
صبب الوجوب وهوانعقاد الحول وَأنَا هنا فلم يوجد سبب الوجوب بالكلية فلا وجه للكراهة 
ا ا يا نمكله فى طريقمه 
( قوله.رواه أبوداود والعرمذى ) أى والنسانى وابن ماجه (وَوِ[ِهِ وقال حديث حسن) صمحه 
ابن حيان وق بعض نسخ خ الكتاب لكن فى إسناده مجهول والظاهر أن هذهالنسخة ليست صصحيحة 
خقد. تقل الحفاظ من المتأخرين التحسين والتصحيح المذكورين وأقروهما وقد يجاب عن تلك 
النسخة على تقدر صحها بأنه يحتمل أن ذلك ى بعض طرقه وبعضها لا شىء فيه فكان المدار 
على.هذه دون تلك وزاد اين ماجة فى الحديث المذكور عن أنى هريرة والطيرانى ف الأوسط 
عن عا عائشة رض الله تعالى عنها مرفوعاً الهم بارك لأمى فى بكورها يوم الحميس ولفظ 
الطيراق واجعله يوم الخميس. وهما ضعيفان والأول الصحيح مطلق فيكون الحكم له إذ 
لا .يقيد المطلق :الصحيح إلا بصحيح ثم نصيم على ندب السفر ق هذه الأيام صريح ف عدم 
ديه فى غيرها الكن لا من جهة .تطير ونحوه لكراهة رعاية ذلك أو حرمته فتّد قال ان حماعة 
ولا بكرة السفر ف يوم من الأيام بسبب كون القمر فى العقرب أو غيره ولما قيل لعلى رضى 
اللاعنة أتلى الخوارج والقمراق العقوب قال فأين فرهم وقال له منج سر ساعة كذا تظفر 
غقال ما كان محمد صلى. ال عليه وسل منجم ولا لنا.من بعده واحتج بآيات ثم قال فن 
دعاك 0 هذا القول ل آمن أنيكون كن'تخذ مندونالله ند لهم لاطير إلا طير ك ولاخير إلا 
خرله نكنبك ونخالفك ونسير فى الساعة الى شبيتنا علها ثم قال للناس ألا إيام وتعلم 
سوم لاما لبتدون به ق غليات اللر و البحر إنما المنجم كالكافر ثم توعد المنجم بأنه إن 


د لنت 

ةيةه إِذا أراده الْخروج من مزه أن" بيضلى ل سين يرا 

فى الأول 5 الفامحمة قل" يامب الكافرئون وى الثائية قل "هر | اك : فى اكلديث 
عن النى لت :ماحل 58 ”عند أله أل من ' كتين كا عذك حين 


ا لل 


ظ 2 2 غ0 _ 5 7 "١‏ د 0 
ترد الغر ا عند علاته 1 الك ولإيلاف كريش قد ماء 


00 
فيس 7ك الاير نالا 58 برك ة رآ وسكا ىه وكل وَقت . ومن الأثار أ 


ل من 
قر! أية السكرمى علند أخروجه من أملنزه 1" سه شى”. بكرم حت رج 


ا ري : 05-3 جماعة ًّ اندعو يحضرر قل لاص مما تسر من أمور 


أ 


الد نيا ضر مأل ات سال الإعانة والتّْنيق ف شفرو وكَدُو 0 
' ٍ 0 3 ش 
أموزة. اذ - بض 9 د قال 3 وين من .حذيث اسن رضي ا 
ينب ليخلدنه ف الحببس وليحرمته ابطاء ثم قل الفوارج ق الساعة الى نبا ميا لط 
مهم وهى وقعة البروان الثانية ونقل ابن رشد أن مالكاً رحمه الله تعالى لم : يكن يكره شبن 
ف يوم من الأيام بل كان يتحرى الأربعاء والسبت أى رداً على من يقشاءم سهما.وأراد ملك 
عزوا. فى وقت فحذره المنجمون منه فأنشد : ظ 


دع النجوم لطرق يعيش ا والبض ابعزم يح أيا. الك 
إن النتى . وأسماب . النى. 00 ٠‏ عنالنجوم وقد أبصرت ماملكوا.. 


ظ فخالفهم وظفر وغتم ( وله للق عفر سحب إذ اأراد الغ) وقع ف بعض نسخ 
الكتاب ب تصحيح خير ما خلف أحد عند أهله أفضل من ركعتين الخ وحتكى بعظهم أنه يقرأ 
فهما المعوذتين وآخرون أنه يقرأ فهما لإيلاف قربش والإخلاض فينبغى المع بين ذلك 
فيقراً ف الأولملإيلاف قريش ثم الكافر و نتمقل أعوذ. .يرت الفلقروق الثانيةقل هر اْأحدثم قل 
أعوذ رب الناس وق حديث ف تار, بخ الجام ما استسخلف عبد فى أهله من تخليفة أحب إلى الله 
0 إذا شد عليه ثياب شفره ويقرأ ىكل واحدة بفاتحة 

الكتاب وقل هر الله أحد ثم يقول اللهم. إق أنة تقرب إلبك يمن فاخلقى بين فى أهلٍومالى فين 


لاثم د 


3 : الب إلرعك ” اوحرف كك لات ل ١‏ كقنى ما أمتّى اونا هر 


ب 02 هوه م ا س6 
به الاهم رو دلى افوى واغفر لى د نى 


:خليفته فى هَل وماله وداره ودور حول دازره حبى رجع إى ل فيسن صلاة الأريع. 
على الكيفية المذكورة ؤذكر هذا الدعاء بعدها ٠‏ ويعلم من مجموع الحديشن أن أصل السنة 
عرس تن كاري رااان اسم انيه 
أن تلن قد من سقرء ألاايصل كعين في اللسيد ثم كت 0 
يقال بنظر ذلك هنا وحتمل الفرق بأن التقصد ثم الشكر كا .رشد إليه قوله ٠‏ تم دعا وشكر الله 
فطلب منه تكراره فى المسجذ وبيته وهنا عود بركة الصلاة غا على منزله وأهلة فطلبت منه فى 
بنته فط ومنه بر'خذ أنه لو تعددت بيوت زوجاته سن له 32> كر برها قبن ثم قولة من مير له 
يشمل كل منزل أزل فيه ى سفره فيسن عند مفارقته توديعه بركعتين ) كما ضرحوا به ى 
اديت اله ملي كان لا نا بزل م لا إلا ودعه ركعتين ولا يعارض ذلك استدلال المصنف 
ل الدع عر الحا ديك الذى.ذ كره انا ذلك لكريه اكد كا قفني عود المركة 
عل الأهل و محلهم والذى يظهر حصوهم) بأى صلاة كانت كركعى الاستخارة وأن كيفية 
ندبها ان واف مده الحروج من البيت للسفر . وقوله فتمد 0 الملماهم] هن قرا 
آية الكرسى قبل خروجه من منزله لم يصبه ثىء يكرهه حم ريع وميا قول الإمام كليل 
اءن الحسن القزويى من أصعابنا من أراد سفراً تمزع من عدو أو وحش | فليمرا لإيللاف قريش 
فإها أمان من كل سوء . ووجه الناسبة فى آية الكرسبى افتتاحها بالحى القيوم الذى لا تأخذه 
سنة ولا نوم وذلك هو المتكفل محفظ من خلغه وعدم ضياعه إذ :لا يستحفظ بال حقيقة إلاامن 
اتصف ما ذ كر وهو الله سبحانه دون غيره ولى لإيلاف قريش ما فمها من نعمى الإإطعام من 
6 واد شام الحورف المناسبين : لذلاف أنضاً افع متا سة م مارواه من ديت الش وروا 

ن حاغة عن أنس ااه الا بلك انتشرت وبك اعتتصمت أنت ثُتبى ورجانى وبعد 
وملام وما نت أعريه م وبعد ذنى ووجهنى إلى الحر حيمًا توجهت وقوله عا تيسر 
إل آخره قبل عن أحسئه اللبع يك استسن وعليك: اتوكل لهنم ذلل لى“ضعوية أمرى :وسيل 


1 عاك 5 9 5-500 0 0-3 َ ؟ْ' 5 3 5 5 5 
0 تسرك سشر ىل وارزرفى ف احير 5-8 3 أطلب و اركب ا . كا سر رنب اسم حم 8 صدرى 


/ أن1كامسة عشرة ا دتحسب 0 417 355 وجيران” * وأمشدقاءه وأن دوي" 


وهو علّ 1-2 و احد ميم لماحمة :] أسدو ودع 20 دقك ونان 5 عر انم ملك 


يي مم م 


زود أ التتنؤى خف ديك ويس الك اليد 0 


ركل ما نعمت به ا وعلبهم من آخرة ودنيا فاحفظنا ص 57 كل . رايا 2 قله ١‏ 
الدامية «مكرة يستحب أن يردع أهله الخ) ورد أنه عَلكعْ كان إذا أراد سفراً أنى أصحأيه . 
نسلرعلهم وإذا قدم من سفر أتوا إليه فسلموا عليه . وروى أبو يعلى والطير انى عن ألى هررة . 
ارفى اله عان عه إذا اراد الجداع سغرا لابجل بعلن بإكرااه ص 1 اد حب لمن دترم 
املف يو دعهم ويتحلل مهم ويطيب قلوهم ما أمكنه.ويلتمس مهم الدعاء لما أخرجه 
الطير انى إذا أراد أحد #سفر أفليسم على إخوانه فإنهم زيدو نهبدعائهم إلى دعائهخيراً وإنغا كان 
هو المودع لآنه المفارق والتوديع منه والقادم يؤنى إليه لبى بالسلامة والمراد بالآمانة فى 
قوله وأمانتك أهله ومن نخلفه وماله عند أمينه وذكر الدين هنا لآن السفر مظنة التفريط فيه 
وخواتم الأعمال لآن المدار علها ثم هذا الدعاء الذى ذكره مجموع من حديثين صميحين زاد 
المسانى آخره واقرأ علبك السلام . وينبغى للمقم أن زيد عليه إذا ولى المسافر اللهم اطو له 
البعد وهون عليه السفر لآنه كلاقم يل قاله ريد سفر قال يا رسول الله إى أريد أن أسافر فأوصى 
قال عليك بتقوى الله والتكبير على كا ل شرف أو مرتفع فلا ولى قال _اللهم اطو له البيعد رواه 
أحمد والتر مذى وحسته والنسائى وان فاه وار يطلب من الحارج الدعاء لما صح أنه ولا 
طلبه من تمر لما أراد 'العمرة بقوله يا أخى لاتنسنا من دعائك وق رواية يا أخى أشركنا 
فى ذغائك . وأن يشيعه بالمشى معه كما قاله جمع للاتباع أيضارواه أبو داودوكذا انا 5 وصحصحه 
وأن يصافحه عند مفارقته قم| يظهر للاتباع أيضارواه أبو داود والنسانى وأنيواسيهبشىء إن 
كان محتاجاً كا هو ظاهر أخذامن اعتذار ١ءنعمر‏ رضى الله علهما لمن و دعهبقوله ليسلل ما أعطيكه 
3 للخارج طلب وصاية المقم له بالحمر لحديث المذكور ودعاؤه له لما رواه أحمد والنساق 
ان ماجة أنه لاه قال إذا خرجت إلىسفر فقّل لمن خلفته أستو دعكم الله الذى لاتضيء و دائعه 
اق ال اد يتاه قال من أرادأن يسافر فليقل 3 غلك ١‏ ستردعكر ا الدق لا : نضيع ودائعه . 
ا به الدعاء المتقدء م فيقول لم أستودع اله ديد إلى آخره كنا صرح به 0 0 


لاع ل 
98 ل ا وو قاض د لاف .و ا اام ١‏ ال ار ل 
( الادسة عشرة ) السنّة” إذا أراد الخروج من بيته أنه يفول ما صح 
أن رسول ات ل يلد كان اقول إذا > رج 0 : اللي م بك دن ن أن 
اه ٌ 201 أء 4ه 1 ءءء 9 م * مرررهة ار عات هه 
َل أو عل و أزل أو' أزل أو 3 أو اظم أو حمل او تحمل عل ٠.‏ وءن 
ِ | أنه الى ملق قال: إذَا رج ارج ال - ا عر سخ 


0 


ا حورل ولا قبكم إلا بالل َال كا مربت وكفيت / 5 


روات 2 هذا 
١ 4‏ و 3 3 0 : - عر س 9 له 51 
الدعاه لكل خارج .٠ن‏ حقو بف 4 أن" اده لشجىء عد خروحه وذدا 
م " سس اا 7 5 و م 
بان ددى 5 > حواجة بريدها. 


وعد واحد لصاحبهإلخ . وحكى ان صلاخ بر ابلهال الطيرى وابن جماعة أن إنسانا 
١‏ من كمر رضى الله تعالى عنه قارق زوجته وهى حامل فقال ' حين ودعها بإخللاص 
وصدق نية أستودع انه ما فى بطنك فلا قدم رآها ماتت ورأى على قيرها ناراً ففتحه فإذا 
. الولد يدب حوها وهى جالسة وسدم منادياً يقول آلا أها المستودع ربه خذ وديغْمك أما والله 
تود الأم لرجدم واه لطا فى الدماء وأ يكون عرو المتوجه من المدينة على 
ساكها أفضل الصلاة وأزى السلام من طر بق الشجرة للاتباع أيضاً ( قله السادسة عشرة 
السنة إذا أراد الحروج الخ ) ذكر آخر ا دعاء عند نبوضه إلى ؛ الحروج وذ كر 
فق هذه دعاء آخر عند إرادة الحروج فيحتمل أن الأول عند مبوضه روج وإن لم يشرع ظ 
فيه والثانى عند شر وعه فيه ؛ ومحتمل أن بجمع يببهما عند إرادته وعليه فالذى يظهر أن الأولى : 
تقدم الأول لأنه قصفى فى المقصود لحصوصه به مخلاف الثانى فإنه يعم كل خروج ثم قوله. ى 
.هذه إذا أراد الحروج قد ينافيه قوله عقبه فى الحديث كان يقول إذا خترج من ببته الموافق 

لتعبير الرادى فيمبقوله ما خرج رسول التهضلالتعليهوسم من بيتة صباحا إلا رقع بصره إلى 
إل المماء وقال. الحديث إلا أن يؤول خرج بأزاد على حد فإذا قرأت القرآن فاستعف بالله 
من الشيظان الرجبم وفيه ؤقفة وقوله بعد لكل تخارج يديد الأخذ بظاهر الحديث إذ ا. سم الفاعل . 
حقيقة فى الخال ثهرأيت بعضهم كاين بماعة عير هنا يقولهالسنة إذا خرج أن يول وذكر ما قا 
لس حي 00 واعرة ين اريت فيكون 


5/8 


بر 


( الابمة عثرة ) إذا خرج 0 8 7 ناعضي اقول م الله » 


إذ د ارق 5 كه قال ال لله لحان الدذى ار 8 عن وما كد 
ور مم 
مو أن 4 لله ثلاث مات 7 و 


و 


ول عد الم صن إلنه الا بعلاه 1 وبواحد 0 الحديتث أنه يسان رفع بره مك | لالسياء 


لا ينافيه حديث البى عن رقفقعه 1ه لامكا ه على إدامته و عل ما إذا أخدت به 
اث 0 ع 5 0 30 9 0 - 2-1 0 عر 5 7 9 
خشوعه ثم قوله من أن اضل الخ صح روابةاخرى بلققد الجمع فى الكل وصح أيضا كان 


وسوال ائله صلل افله ‏ عليه وسأ إدا 0 هن للمة دل يسم أنل> 5 حول ولا قود إلا بألله 


9 
التكلان عل اللد وصح من قال لا حول وأا قود إلا بائله كان دواء من تسعة وتسعمن داء 
أيسرها م . وقوله عن ال . لخ هو حديتث 0 وكولهمن دذيه اب ٍ قرم معز لهالذى ب 
ا 


عنه قياساً على ها من 1 نا ب 1 اليد و 
الخ ) يسن أيضاً أن يبدأ برجاه العبى وبجهد ل ا ل 
نحو ولده أو عبده 3 00000000 وبا اأركوب فيه هرة زعرة 
أ أخك 5 أول متّدماته وقوله على ظهر دابته ظاهره أنه لا يول ذلك فق المغصوية وعليه 


فيوجه بأن. نعمة التسخير لم تم عليه ويشهد له ما قيل أ لوو ود لجا كل 
ال مغصورب والذى يظهر ندب ذلك يد .لآن الجهية منفكة وهل يلحق برا كب الدابة 0 
شأن. الدوات الاباء لول التسخر مخلاف الادمى محل 


رات عسنقى اذى أو يرف أن من 
مثل ه ذا آنا 


نظر والإلحاق غير تعيك ولا نسل ما ذ كر فإ 7 دهان الادى “الاباء عن 
فكان 5 تسخيره نعمة أى نعلمة ويزيد بعد قوله وكابة المنقك والحور بعد الكور ودعوة 
الظلرء 0 00 ومنقلبون مبعوثون ن وناسب ما قبله لآن الركوب قد بتولد 
عنه .اموت بنجو تعثر الذابة. فكان من حقه وقد اتصل بسبب من يوي 


موته وأنه هالك لا محالة فقت إلى الله تعالى .ليحمله ذلك على الاستعداد للهقاء 


ا اوت نفسه بفتنة ا 3 إذا فاته ار اركرفان 
4 أثنائة نظعر السملة فى الوضوء وغعره قوله ويستحبه أن يهم إليه الخ يسن 5 اللهم 


ع 4 ست 

> مى ٠‏ عراس اث >وءث” م . جب عد تت رهم 7 2 0 

يضم إليه : الهم إنا نالاك فى سقر نا هذا _البر والتقوى » ومن العمل مأ تحب 

0 الهم كن 0 نا 4 واطو .عنا كاه . لهك ات الصأحب ْ 
فى السفر : 0-5 ف الأغل و مال . الى 0 ٠‏ نعوذ بك من ا السغر 6" 

دكاو للب 9 سو كنظ رف أل روشق وار 1 6 لاحديث السبييح ف ذك. 1 


اضينا يصحبتك واقبلنا ل ' يأمانك أوعنايتك اللهم ازو لنا الأرض ‏ 

اسلتسة :فى ذلك..وفيه 0 عرم ان إذا اركب راخلته .قال بأصبعه 
ومدها اللهم أنت الصاحب فى السفر ال خ فاخ فينبغى ندب ذلك بسيابته الى ليلحظ: هنا ما رفت 
له فى تشبد الصلاة من الاشارة إلى اي بالقلب واللسان والأركان ويظهر أنه لو 1 
ولا ا انار ارس ا اا فى التذمبد بأن الإشارة 
باليسرى ثم تبطل سنة وضعها عل الركبة ولاكذلك هنا . وقوله : الصاحب ف السفر 
يستفاد منه أن هذا من أسماء الله تعالى لكن هل هن مقيد فى السفر اتباعاً للفظ الحديث 
إد أسعاء الله توقيفية ولم برد إلا مقيداً أولا يتقيد بذلك محل نظر و الأول أقرب والمراد 
بالصحبة هنا غابئها من اللطف وإسداء الإنعام والإفضال وكذلك يقال بنظير جميع ما ذاكر 
فى قوله والحليفة قى الأهل والمال . 


( تنبيه ) هما نؤيد مارجحته ق الفتاوى أنى سئلت عمن قال الله ساق هل يجوز ذلك 
لقوله تعالى وسقاهم رمهم شراباً طهوراً » فأجبت الذى صح عند الأشعرى وجرى عليه 
أكثر أتمننا وهو المعتمد عند النووى نرحه الله وغيره أنه لا يجوز ايراع أسم أو وصف 
له تعالى إلا بقرآن مصرح به لا بأصله الذى اشتق منه فحسب اتقو لل على الررية 

فى احير الصحيح ؛ والذى صححه التووىق الحميل أنه يكفى قال بل هو الضواب خلافاً 
الحمع اشترطوا التواتر ولأجل هذا اعترض عليه شرح منهاجهٍ ف قوله فيه تيعاً: للفتقهاء 
دالا كتفاء بأنه ل برد فيه توقيف وردوا على من أجاب عنهبأن ورودمامنه الاشتقاق 
المصدر أو الفعل لا يكفى على الأصح بل لابد من توقيف فى نفس اللفظ الذى هوالاسمأوالصفة ٠‏ 
أجيب بأنه صح فى الحير أن الله صانع كل مان وض » ورد بأن هذا مضاف والذى قف 
المباج معر ف بأل فلا دليل فى ذلك على هذا وبأن الشرط أن لا يكون الوارد على جهة 
المقابلة ومن ثم لم يجز أن يقال الله زارع أو ماكر أخذاً من أأتم تزرعونه أم نحن الزارعون؛ 
ومكروا ومكر الله والله خر الماكرين » ولاالله رام أخذاً من قوله تعالى ولكن الله رى » 

(-- ؛) 


( اثاسة عشرة ).ينبا إ قتا اير فى اقل اء لنريشو ات أنّ 
ول لك تل: متم بلألْمَدَ » فإن" الأرض تطرى ,اقل . 


ولا الله منبت أخذاً من يئبت به الأقدام ونظام ه كشعرة . والحواب الصحيح أنه صح من 
حديث الطيرانى وإلنا م اتقوا الله فإن الله فاج لحم وصانمع وهنا دلبل واضح للفقهاء إذ 
لافرقٌ بين المعرف والمنكر وأما قول الحليمى من أكابر أتمتنا يستحب لن أَلقَى بذراً ى 
الأرض أن يغوك الله الزارع والمنبت والمبلغ فهوجرى منه فى الثلاثة على المرجوح أنه يكتق 
بالوزود ولوعل جهة المقابل لكن إن لم يرهم نقصاً واعماد الغزالى ضعيف كا صرحوا يه 
على أن لك أن تقول فى الله ساق أنه لا يجوز ولاعلى الضعيف لأن شرطه أن لايوهم نقصآ 
اوهذا يوهمه وَإئما / بنظر الحليمى إلى إبمامه ى الزارع .وما بعده لآن ذكره مع إلقاء البذر 
فى الأرض قريئة ظاهرة على أن المراد الله الحبيى لهذا البذر . وأما إطلاق الله ساق فو 

1 لآنه لاقرينة فيه ترفع الإسمام » لا يقال قرينة المنافظ كافية لأنا تقول لو نظروا لذلك‎ ٠ 
على الأصح أن يؤخذ من قرله تعالى وسقاهم رعهم شراباً طهوراً الله الساتى كا لا يقال الله‎ 
الرائى والمثبت وغير ذلك مما مر . ووعثاء السفر بالمد شدته . والكابة بالمد أيضاً تغيير النفس‎ 
من حزن ونحوه . والحور بمهملتين النقص والتأخر . والكور بالراء من تكوير العامة أى‎ 
لفها وجمعها ؛ وروأه مسلم وغيره بالنون مصدر كان إذا وجد واستمر وهو الأكثر الرجوع‎ 
من الاستقامة أو الزيادة إلىالنتقص» كذا نقل تفسير هذه الثلائة عن العلاء وفيه وقفة إذ‎ 


يصير المعنى عليه وأعوذ بك من النقص بعد الرجوع إلى التقص فالوجه أن يقال المراد 
بالكور هنا نفس الاستقامة أو الزيادة لأ الرجوع منهما ليلنثم المعنى . ثم رأيت ابن خليل 
ذكر حو ذلك فقال والكور التقدم واتريادة؛ والكون من قوهم كان فلان على جالة حميلة 
فحار عنها أى رجع وقولم. حار بعد ما كان . واعم أن نسخ الممن اتفقت على ذكر المال 
أولا وآخرا وعلل حذف الولد ف الاخر واختلفت اق إثباته فى الأول والذى ىق حديث 
مس وغنره حذفهما من الأول وحذف الولد مهما وكآن المصنف ألحق مال يرد بالوارد 
لشدة التفات النفس إليه أيضاً على أن الأهل قد يشمل الولد فهو تصري يما عسلم وظاهر 
كلام المصنف كالحديث أنه يسن ما د كره وإن لم يكن له أهل ولامال ولاولد وهو محتمل 
إذ قد يطرأ له ذلك فإن ينس لقطم ذكره وأنثييه احتمل أن لا يذكر الولد ( قوله لحديث 
انحن )ارواة ابو قاد والحا 8 و صححه ( قوله بالدبلحة ) هى بهم فسكون أو بفتحتن قال 


يشير طوا نفى الإمبام لآن كل موحد قرينة حالية تنفى الإسباء ٠‏ ويا قرر علم أنه لا يجوز 


7 ابد- كك 
"لو ل 3 مع ور 6 . 520008 1 < 0 ا وضات 
و اتح آن ريم داته باللزول تعبا دود وعكية »© وعند كا - عقمة ذ 
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0 نوق طائتها » وأن 


رام مور ل أن 


وَيتَجْنْب الوم على برها 00 ليد 


فى الصحاءم السر فى أول الليل وآخره وقول البق يكره السير أوله للمسى عن إرسال الفواشى 
أى بالفاء ل كل شى والصدبيان حبى تذهب فحمة العشاء رده ى 207 
في الحديث ما يدل ري خيول عا ا ناد كر يدون غسبير متعهد 
وحافظ له فالاختيار أنه لا يكره ومن © 3 هنا كغعره من | كثار السير ليلا وما رواه 
الط عرانى من اللبى عن ذلك ب ٠‏ فلا باو يا وما تقرر يعم 
مياه جماعة للندب بأخر الليل وتفسيره الدلحة بأنها السسرآخره مردود . وتجوز أن 
بكرن مععى , طى الأرض ليلا الطى الحقيق إذ ف رواية عليك؟ بالدبمة فإن لله ملائكة موكلين 
بطوون الارض للمسافر كنا تطوى القراطيس 0 المشى حيئذ واختاره بعضهم 
00 الأول أوك: لذت الأصل بقاء اللفظ عا لى حقيقته الممكنة حى برد ها يصرفه 
0 يرح دابته الخ) المعتمد أخذاً مما فى آثر وضة ا 0 
ى ل يعم رضا ضاحما ومثلها المعارة فيا يظهر أنه إذا اعتيد النزول والمشى للإراحة أو عند 
اتات الشعان واد خوط شكا اتبع وال عنما اطره الترف ية. غك الذكن القور الذى 
ليس !- وجاهة يحيث بحل المشى ى ممروءته عند العقبات دون الإراحة . قال يحلى لان المزول 
للعقبة معتاد بمطلق العقد وفى الإراحة معتاد بطريق التترع أما ضد من ذكر فلا نزول عايه 
مطلمًاً : فا أطلقه ابن حماعة تيعاً لصاحب المهذب وابن ن الصلاح من وجوب التزول حيثُث 
أعقين. ضعيك 2 لكن هو انورع والاحتياط ويظهر أن المراد عر 5 الذى دو فيه دون 
عرف لد مالك الدابة أوراكها وفى عبارة الروضة ما يدل لذلك . قال الخهال الطبرى :. ويشسن 
ألا دل حى يحمى الهار وأن ينام فيه نومة يستعين مبا. على دفع الوسن 1 وقال غيره : 
يسن الإسراع فى المشى عند الإعياء لتحد لحديث الصحيح أنهم شكوا إلى البى كلك ليع المثى فدعاهم 
فال عليكم بالنسلان فنسلوا فوجدوه أخف علهم والرفق ا اه 
لتنال حظها منه. والإسراع ما عند الحدب لتصل إلى المقصد وفها فضل قومها الحديث بذلك 
( قوله غدوة ) دليله حديث الببى كان رسول الله يله إذا صلى الفجر فى السفر مشى قليلا 
وناقته تقاد ( وُه ويتجنب النوم ‏ لى كثرته عرفا لد لغعر عذر فقد صح أنه ولاخ نام على 
راحلتة وللمؤجر منعه منه فى غير وقته لآن الناكم يثقل كذا نقله الشيخان وأقراه والذى يظهر 
أن إلراة بوقته الوقت الذى يعتاد غالب الناس النوم فيه فى السفر . وإنا وإِنْ سلمنا عسدم 
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وق حطلقتها. نزم الستأتيرة الاب 
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لابمكث عل ظير الداة إِذَا كن راقم كفل يطول 
ل برل الى أن اله إل الأرقروية قاذ آراف الار كن" إل ادي كرت 
له 0 ود ف ل الول :ع للديتك و ف النبى_ عن اماد 5 

الدواب متأبر . وى الصّحيحين أن رسول ان مك خطب على راحاتو » وهذا 
لاحلجة م د 5'نله . 


ا 9 


2117 6 المَفرط وألز ينه 


93 ع‎ 0 5 9 1 ١ 
ظهور ثقّل فيه حسأ يكون الحم كذلك وأنه لا فرق نَ أن ينام عنى أشنم او غره أد‎ 


الحثة م ن حيث هى ذا تمل سمي أ ابض و لدم لاطب 


: التاسمة سر 5 ) أن ' 


ى ولا محذوراق العاسيرلبماء 
نوع من الشتعور ممه فلا أثر لما فيه من ثما سه 


تعا ل ( قوله ميرم 2 
اذى وى ل اله أذ بعال هو ما نض 


أن يتحملها فوق طاتنها ) 
ى أهل اللدمرة بأن مثل حده الداية ا مق تعحر 


عن حمل مثله أو يترتب ضرر يلحقها منه ى المستقبل كقلة مشها عن عاطنيها لأند يشعر بعلة 
ا ل 0 وأن جيعها ) أى إجاعة يترتب علها هذا 
إلضرر المذ كور . فها يظهر أيضا ( وله ولابأس بالارتداف على الدابة إذا أطاقته ) أى الى 


طش ى ملكه وكذا المملوكة للغير إن عل رضاه بذلك ولا فرق. بين إرحاف واجد رارح 
أطاقته فكه وعنده مالكها أحق عمدمها ديك بدلك ‏ 1 :إلاأن. يعدمه 


ويسن أن يركب غلامه ( قله ولا حكث ) أى يكره لد ذلك مام يفرض تفبررها به 00 


العادة باللز وله حينئذ على احمال الذى يظهر خلافه نظير مامر وإن أمكن والفرق بأنه لامشقة 
فى وله بشرطه السايق م ركوبه مخلاف مشيه فإن فيه 


مشفقة 


قف الجملة والأؤلى عند تزوله 
أن يبدأ محط الرحل قبل الصلاة حيث اتسع الوقت ويعلف دابته. قبل أكله ( قله الشيع 


المفرط ) قيد الا كدية محنبه أى ؛الذى ينبغى جنب الشبم مطلقاً والكلام عفنيه انا 0 
على الشبع من مال الغبر الذىل يعلم رضاه فيحرم مطلقاً ومن: ماله ومال الذى يعلم رضاه 
يحرم إن ضره وإلافلا » وضابط الشيع أن بص 


الشيع أن يصير نحيث لا يشهى لا أن لا يجد له مساغا 


0 

املق 1١‏ انو ل انلك انم أن وبرت أن 
والترفه القتيط 6 لوادر ا عم ؛ “ال 3 تدعت عير ٠‏ قو يلبعى 
كه 7 2 ٍ 0 8 4 اه ءِ 

تمل افق وحُسن الخاق ممم الغلام_ وا الحمال والرفيق والسائلر 


0 2 م2 9" 5 1 
وعيرهم 1 وايءدنب المخاص.هة ل ومر احنة الاين 2 الطريق وموارد. 


7 سح يا 00 


( قوله وال ترفه ) والتنعم هنا كالزينة والتبسط بط القاظ مات متقارية أذ من القاموس وغيره 
( قله والتسط ق آألوان الأطعمة ) محله كنا هو ظاهر أوعليه يدل سياقه في| إذا كان يفعل 
ذلك لنفسه بلا عدر أما لغيره أو لما يأمن به به بل قد يتأكد فى حق سيف ونحوه 
ولا بعد كراهة نحو الترقه له بعد الإحرام نه نظير الضام ( وله ويتجنب الخاصة الخ ) .هذا 
لإمختص بالحاج وإنما المراد أن تركه يتأكد للحاج أكثر من غسيره. . نظير ما قالؤه في الصائم 
وكا حاج 5 فى ذلك كل مسافر لعيادة . وقوله إذا أمكنه ذلك يحمير ز به عما بقع فى ركب الحجيج 
من وقوح المزاحة فى الطرف وعلى .الماء حى يؤدى إلى ثلف الأنفس والاموال » وحينئك 
فالذى يظهر أن يقال اتارعة أحن اعفازه ياف كان مكنه الترفع عنه أو الوقوف حى 
عر وم خش انقطاعاً وتحوه فلم يفعل كان له حك الصائل فيدفعه بالأخف فالآخف مالم 
ن الأعلى طريقاً الدساورت زحمه لاباختياره كأن ز الآخر أيفا] 'فتارة بمكنه دفع 
مزاحته فيترك فيكون كالصائل أيضا لتقصيره بنرك دفعه مع سبولته علي وَثَارَة لا فكنه 
فهذا مما يتردد النظر فيه فيحتمل أن يقال هو كالمكره على الحناية فانغنن الاوك فوات 
تحو انفسه فله دقع الثائى ومز احمته وهكذا مظلقآً أو فوات ماله فإن كان الثانى يحْشى على نفسه 
عردسه بن ماعل الأول وقاية نفسه ماله لأن حرمة النفس ١‏ كد وإن كات محثى على 
ما له قللأول دقعه بيده الآنى ولامخى حك الثالث ث والرابع وهكذا نما د كر : ولو زحم 
وحده أو مع دابته بحيث لم يبق له فعل وصارت حركته اضطرارية فى جواز دفعه «حاكعد 
نظر . وظاظر كلامهم فى باب الصيال , جوازه ولو أمكنه الوقوف حى تنقضى المزاحة وجب 
0 جاز له المز احمة أوافوات لمان امتنعت أو خشى فوات 
نفس الغير فإن خشى فوات ماله فقد تغا رضن تلف ماله ومال غبره قإن كان أحسب المالين 

[ قنثم حبوان عترم ندم وإلا. ان كا أحد الحوفين مظنو والآحر متيقتاً فظاهر تقسدم 
المنيقن وإن استويا فيه نظر ولا يبعد احير ام مال الغير » وكذا يقال لو تعارض تلف نفسه 
ونفس غيره . ويفرق بين هذا وما مر فيمن ل ببق له فعل. بأن نفس الغير المتلفة هنا لم يخش 
منبا إتلاف وإتما الحشية من غيرها إذ الفرض أنه لو وقف قتل ولو زحم قتل غره » هنذا 
ما يظهر الآن وقد يفتح الله برؤية نقل ى المسئلة يكشف عنها القناع فإ لم أر أحداً حام حوها 
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مج من دنو به ٠:‏ كوم ولداته أمة . و يرفق بالسايل والصحيم ١‏ ولا سنهو اذا 
بره ةع 


منهم ولا بوبه على خروجو بلا راد ولا راجة ء بل يواسيم بتىء مما نير ) 
#ن | يطل ارده 7 عت 


( المشرون 2 وغول ألزه 3 الوحدة ق الفر وال : راكب 


الواحد شَيِْطانٌ » والاثنان شَيطانانَ » والّلائة ا 0 - 
ولابأدنى إشارة ( قله ولبنة الدواب ) أى لورود ال ى غنه كضر مها على وجهها فظاهر 
كلامه حرمة لعن الدواب وهو كذلك وهل ضرا عل وجهها كذلك أولا كل محتمل . 
ولعل الأول أقرب أخذاً بظاهر البئ وقياساً على حرمة ومعها . نعم إن لم بمكنه العدول إلى 
غيره وخشى على نحو نفسه جاز للضرورة . م رأيت اين جماعة قال : و تجوز صرما على 
احسب: الحاجة . اوهو يؤيد ما ذكرته ( قوله ويرفق بالسائل والضعيف ولا ينهر أحداً منهم 
ولا يوعه الخ ) ) ظاهره أنه لا فرق بين الملح وغيره وهو متجه وقول بعضهم فى قوله تعالى ّْ 
وأما السسائق قلا تببر بحله مال بزد عل لى ثلاث وإلا مبره : يننغى حمله على ماإذا أل 
و ممكن ده إلا بذك فحيقة لامنع من أنه يبه لكن ما لاشم فيه ولا إثم يل بنحو : 
لا جوز ذلك؛ وخخف. الله ق إلحاحك وما شابه ذلك ممالا بحنى عللىالموفق ( هَوِلْه العشرون 
كره رسول اله ماق يلتم الوحدة ق السفر فر الخ ) ظاهره أنه لاترول الكراهة إلا بثلائة وهو 
تلك وعله ا ف البمرع قيين أن بانس يناك علي من الانفراد للضرر من شيطان ' 
ونحوه حلاف من استوحش مهم واستأتد دن 2 إذ راحته ثى ذلك 
انبى . وتحله أيضا كا هى ظاهر فيا إذا تن تيسر استصجاب أحد له وإلا كإن اجتاج للسفر 
و | بر من يستصحبه فلا كراهة أن :ذلك وقوه ما لى اطدعليه وس الرا كب شيطان المراد به 
النفرد وآ: ْر الراكب جرياً على . الأغلب والحديث حسن. : وزوى البخارى. :. لوأن الناس ‏ 
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أنقيهم افصايم واحو دهم رأيءا م ليعطيموه لحديث أى هريره قي اث 
ك2 9س 1 وثر ا مل» لي مل 2 - 
عنه أن رسول الله علي قال : إذا كانوا ككلائةة كرد أحدهم . رواد أبر داود 


5 سنار حجان 3 


0 راكب بالأيا ل وحده ( وه ولا يركب بنيات الطريق ) 
أى عناها ويسراها بل ممشى لعل يغتال فيبعد عليه الغوث ء ومن م صرحوا بأنه. 
000 لا ينقعام عن رفقته نحيث يغتال ولا ينام ها م ىق الظويق, جوالر كب سات + 
وينبغى للرفقة أن يتناوبوا الحراسة إذا تزلوا وينضى بعضوم إلى بعض ولا يتفرقوا لموله 
صلى الله علبد رمم إن د رواه أبو دواد والنسانى ( قله وإذا ترافق ثلاثة 
اواكررضي أت يؤهووا. على أنفسمم الخ ) أى يندب ولو تعارض الأفضل والأجود رأياً 
فهل الأولى تأضر الأول لأنه أل يسام انيد أو الثانى لأنه أعرف عضار السفر وللتطر فيه 
بجال وينقدح قر جيسح الثالى لآن حفظ مضار السفر هو المقصود بالذات لآن التأمر إعما طلب 
لذلك ( قوإه م ليطيعوه ) أى وجوبا والظاهر ورج نكل نامر ب ودجى بعنه 
ما قيه مصلحة مالم حالف الشرع وهل حر عزله بغير حجة وتولية غيره أولا لصحة توليته 
فلا يعزل إلا عمقتض كل ممما محتمل وميل النفس إلى الثاني وهل له الحم ينهم فى تحر 
أموال الحا لام لأن تأمير هر ولام عم ردس جديد نحكم ق هذه 
الآمور احتياطا لما تخطرها أو يفصل بن أن وسو عل أنفسهم ف كل ما يعرض لم فيجوز 
أو فى أسباب السفر فقط فلا يجوز ؟ كل ذلك حتملأيضاً والأقرب الثالث وعليه فلو أمروه 
وأطلقرا يأتى الاحالان الأولان ول بع ثر جيح اتابن مبما والذى يظهر أن تأمير الأفضل 
والآأجود أولى لا واجب بل الا يبعد جواز تأمه ر الفاسق لآن هذه الولاية منوطة 5 
المولين فحيث رضوا كلهم بواحد جاز ولو ناقصا ومقتضى كلامه والحديث هنا أن الاثنن 
لا يسن لأحدتما تأمر صاحبه ولو قيل به قاساً لم يبعد لاسا إذا قلنا إن مفهوم اد 


الئاه ا 
( الحادية والمشرون ) ره أن تحب 0 أو مير يا » لحديث 
2 م السؤمنين م حبيجة رمّى ان عسها أن ل الله لات قال ٠‏ : إن اليد الى 
فيها لطر لا - الفلانكة . ررَلة أب دآ دَاوْهَ بإضتاو: حن 7 ٠‏ دوق 


ح 2 -ه 


ش 1 2 2 ع 1 ضر ب عل اسم .3 م 30 
ا" ١‏ ش ار 00 م 

ر شعه همهأ 50-7 جرجر . عدب صحيسح رداه م . وف الحَديث فى من 
أى داوة وغيّره أن الى سل اله عليه وسل قال : الجترس ار 31 شيطان . 


قال 0 ارين الصلامم ره لله تمالى : فإن ف 00 ذلك 


اليس محجة ١‏ ولا ينافيه كونهما شيطانين لأن ظاهر كلامهم ندب التأمر للثلاثئة ولو فى. السفر 
المكروه فكذا يقال مله هنا . وإذا أمروه ق السفر فيتعزل عاذا ؟ والذى يظهر أنهم إذا . 
أمروه فى سفر طويل انعزل بإقامة تقتضى منع الترخص أو بوصول ما مع اللرخص, 
ابتداء : وإن أمروه فى سفر قصير لم ينعزل حبى يبلغ المقتصد ومحتمل أنعزاله هنا أيضا 
بإقامة لو كانت فى الطويل لمنعت التمرخص ومحتمل خلافه والفرق ( هله الحادية والعشرون. 
يكره أن يستصحب كبا الخ ) » ظاهره استصحابه فى السفر للحراسة » وقد حكى فيه 
القاائى خلافاً » وقضية كلام ابن الصلاح الحرمة لكن الحواز أوجه وأقرب لكلامهم 
ومع ذلك فلا تصحبه الملائكة كا اقتضاه ظاهر الحديث » ولا ينافيه أن من انمْذ كليا 

تقص من أجره كل يوم قر اطان إلا كلب زرع أو حراسة كا فى الحديث أيضاً لآن 
نقص ذلك أشد زجرا وعقوبة فخفف فيه باشستر اط امحاذه لالحاجة مخلاف عدم حبته ' 
الملائكة فإن الذى فيه فوات عمرة حبهم فقط إذ المزاد مهم ملائكة الرحمة والشركة والظاهر . 
الذى تمتضيه القواعد أن من قال ما ذكره ابن الصلاخ وغسيره لا ينقطع عنه مرة صحية 
الملائكة بل ينبغى أنه لو أنكره ؛ ما قدر عليه من قلبه أو لسانه أو يده أن لا ينقطع عنه ذلك 
أيضاً ٠‏ وإن لم يقل ماذكر 0 5 وصح أنه صلى الله عليه وسسم أرسل رسولا يقول ٠‏ 2 


لاه - 
. ب . 2 1 2 وه اس © 1 
من درق اغيره م يستسطم اانه تيال : الهم إن أبرأ إِليِك ما فل هؤلاء 
فل رن عرة 0 ملك 3 
١‏ الثانة والمشرونت / ا إذا علا , تر 9 ارط لسر : وإذا هيَط” 


واديا و نحوه سبح 6 و م اليجالعة برقع الصود 3 0 التسكبير لبعد 


اك 9 .0 2 © عر 


( الثالئة 559 -. إدا 26 7 قرية. أو مَعْرْلٍ أن اول ”2 


المي إن أألك دنا وَخَيْر هلها 0 ف ود كك ف ت؟ها 6ك 


( الرابعة والمشرون ) اللسنة إذا عمل معلا ل ارواة مدان 


فى صحيحه .عن خوة بدك أن سكير فى اله عنبا قلت : تمت رسو اللو 


سيد نس مم م 


لا تبقدن فى رقبة بعر قلادة من وتر أو تمال قلادة إلا قطعت . قال مال كأرى ذلك من الععن» 
فيكره أن تقلد الدابة وتراً أو نحوه لذلك ( ووه الثانية والعشرون إذا علا شرفاً من الأرض 
كير وإذا هبط وادياً أو تخواة اسبح ) مناسية الأول. لعلو والثانى للهبوط ظاهرة ( قَوِلِه 
وتكره المبالغة برفع الموتق هذا التكبير الخ ) مثل مثل ذلك كل ذكر ندب فيه الجهر 
( قله الثالئة والعشرون الخ ) زاد غبره رف انلك مزلا ضاركا: وأنت خير المنزلين » 
رب أدخلنى مذخل صدق وأخرجى مخرج صدق واجعل لي من لدنك سلطاناً نصيرا 
( قله يستحب الخ ) سيذكر آخر الكتاب فى ذلك مزيداً فليكى منك على ذكر ولافرق 
فى :ذل بين مكة. وغيرها وشرفها لا يناف أن ها شرا نسيآ ( قله م صفة كاشفة 


- 8ه ل 


حابرا و 


ا ث4 حى ل ص 0 اذك . ومتحبا أ 3 0 
الرل لمارا عن أضرر رضي 2 عن قال :كما إذا رن استاعج ع" 


ال*حال” ٠‏ ويكرم الزول” فى قارعة ع الطريق لحديك أنى عريرة ا اق 
الطربق 6ن ا مَأرَى لموام با ظ 


( للاسة والمشرون ) السنّة إذا 0004 ييه 0 أن 00 
فى سان أنى ارك وغيره عن إن ع رضى 4 عنما قال لت . سول ثم 
إذ كليات الله تعاللى جميعها أى أقضبته ةورث لا يتطرق إلها نقص بوجه ء وينبغى أن 
.يكرر هذا الدعاء ثلا ثلاث ( قوله لم يضره شىء ) لا يح شموله حى النفس. والمهوى كثيرهها. 
( قوله ويستحب أن يسبح فى حال حطة الرحل ) يشبْل ما بعد الإجرام وعليسه فيستقى 
من أن شعار أنحرم التلبية ويحتمل خلافه والأول أقرب ب ( قوله لما رريناه عن أنس ) : 

ا فال روانة نف داود وغعرة عن أنس :كا إذا زلا مثزلا لايح حت عل الرحال 
لأن معنى لانسبح لانصلى الضحى ٠‏ وبه يصسلم أن الأولى أى ف غير المزدلفة لما يق فيا 
تقدم حل الرحل على الضلاة حيث انسع تسع وقتها كنا مر لأنه من الإحسان للدابة ( قله يكره 
العز ول فى قارعة الطريق ) الظاهر أن الإضافة بيانية وأنه ليس المراد الحقيقة الى هى أعلى 
الطريق. ؛ بيده لفظ حديث مسلم الذى ساقه إذ فيه ذكر 0 ار كلامه 
أنه لافرق ف الكراهة:, بين التزول .ليلا أو نباراً وهو ظاهر » .لكن قضية. الحديث الذى 
ذكره ه اختصاص .ذلك بالليل إلاأن يقال إما ذكر الليل لآن الكراهة فيه أدد لآن الضرر فيه 
ظ أقرب ( وَلْه الخامسة مسة. والعش رون السنة إذ! جن- عليه الليل ( أئ :أظلم ولفظ 7 1 
الله له تعال عنهما الراوى فى الحديث النى ذكره. : أقبا ل الليل » وهو صادق مجميع أجزاء ' 
لليل ولو عقب الغروبء و بالليالى المقمزة وهو ظاهر فلو عبر بأقبل الليل كان أعر 'وأوضح 
م ظاهر الحديث أيضاً أن لافرق فى قول ذلك بن الراكب والمائى ومن فى قالة كييرة 


كه ل 
ع إذا باقر اي : اليل له ٠‏ أ د ودر ال اأخرة وده 
كرك ور مافل وهرة ما خلق فشر بعر ما برب تدر . القوة به ين 
أسد 0 ظ 00 والتقرب دين كن في ومن 57 ا : 


ألما بالأسواد المي ٠‏ قال أفل الم : كل شَخيص 0 له نوه 35 “قال 


ااعرة 5 
فى : سا , ل »وا للد لأ" ضَُ :الى هى مأو 
إن ل 2 فبها سداد 5 : 07 عا أن ١‏ الما 3 لوال . آل 20 


ممم 


( السادسة والمشرون ) إذا خاف و أو شخْصا يا أو غيره 


وغيره وهواواضح ( قإْه قال يا أرض رن وربك الله ) كأن وجه ذكرها قبل الاستعاذة 
عن شرها كونه كالوسيلة ى حفظه من ذلك ( قله أعوذ بالله من شرك وشر ما فيك وشر 
ما خلق فيك وشر ما يدب عليك ) إن قلت مافائدة الجمع يبن هذه الألفاظ مع اتحاد 
'مفاهيسها قلت إما التأكيد والاعتناء بتكرر الاستعاذة مها لعظ ضررها » ويحتمل أن يقال 
هى متغايرة إذ الاستعاذة ق الأول منبا نفسما بأن لا يقع ى وهدة أو يتعتر بشبىء منبا 
مرتفع + وق الثالى من شر ما فها بأن لا يتعير بشجرة أو تحوها » وف الثالث من شر 
ما خلق فها وإن ل يخلق مها أى لم يغلب عليه عنصرها كابلحن » وفالرابع من. شر مادب 
علمها وهو بعض الثالث صرح به لما ذكر أولا ( قوله ومن ساكن البلد ) قصل به رد 
م كانت تفعلة الحاهلية تما حكاه تعالى عنهم بوك وأنه كان رجال من الإنس يعوذون 
برجال من اللحن فزادوهم رهما ( قوله الشخص ) فسر أيضاً بالحية العظيمة وخصت 
حا ( قوله عن الحطاى قال ويحتمل أن يكون الخ ) كأنه حول ذلك من قوله تعالى عن 
إبنسن ‏ اتتعيحدوانه وذريته الاية : فإمها تدل على أن إبليس يلد ( قوله اللهم .إنا مجعلك ) 
هر على حذف مضاف كا لايخ ( قوله ونعوذ بك من شرورهم ) زاد غسيره اللهم 


لا ظ ٠‏ رذ بالإتتاو تعر 0 


أى ' موسى ار ئ رضى ا عبتة 5 و 04 1 'خاق قوم قال : 
الم | يلك 4 تررم 5 هود 2 من . سورهم .. وستحب أن ايل 


من' دعاء كربو هنا وى كله مطنء وهو ما تيت فى صم البْتَارى / 
ا عن ابنر عبّاس رضى ال عنما أن" ل ام 2 كان ل عَشيك 
أتكرب : 5 إلا افا أمطم, سير لاي إة انا ب لتر اقم ء لاله 
0 لله رب الشرات . 0 الأرض_ ورب رن بتكم ٠‏ وق اكتاب 
ام أ بن مالك رضى ل عبه أن" النر> طق كن 0 0 


ل اع افو رحبتك ألحييف . 1 صحيح 5 


0 2000 00 واي د ا ا 20 0000 5 2 

١‏ السابعة والعشرون ( قي أمور محتاج إلِيا الافر جاءت فيهأ احاديث 
كيان طُ 3-١‏ 5 0 00 -_ 6 ه رع 007 2 
وآثار فد حياسيا: فى كتاب الأذكار بشواهد وَاضحة أذ كر منها عبنا 


7 32 م ئ 7 
اطراف محتصرة منها : إذا استصصبت ابه فيل يقرأ فى أذ نيبا : شير َس 


: عن 2 2 2 ْ - اس > 
الله يبغون .وله ل من فى وات والاوقي .الوه .و كرها واليسيية 


رمه البرك السبع ورسه العررش العظم كن لى جار من شر هوئلاء وس شر لحن 
والإنس وأعواهم يه عز جارك وجل ثناؤك ولا إله غيرك ( قوله مما إذا 
استصعبت دابته فيل يقرأ ف أذنها ) لخر جه التعلى قُْ تفسير ه عن أبن 9 ركحى الله 


تعالى عنهما ( قولة وإذا انفلتت دابته نادى يا عباد الله ) » دليله أمره مله بذلك كا 


ورد بسند ضعيف + وأخرج الطيرانى بسند متقطع إذا ضل أحدم شيئاً أو أراد عونا 


حك ةب 


و 5 3 5 ٠‏ 2 عر 5 5 َ 2 هه 5 . - 
عرمميوت :: وإدا امشلحت» ته" - باعيياد انل أخدسوا مر نان أو 5 5 


١ 3 ' 0 7 20‏ 7 رف و - 5 00 
و ستحبا الحداه للسرعة فى وتنتيطر الدواب والنقر س_ وبر ومحيا 
2 ادة ب .و 4 9 ش ويه 6 ص 0 
لساويل, الشير ويه احأاد.دث صحيحةه كمره : وإدا 5 َك : 


دم الله يها ومر'ساها إد لع رف لغفور رحم 00" الآية . 


يَ لاع م 0001 ”7 6 2 ب 
, الثامنة والعشرون ؛ يتحّب الإ شار ين . الاعاء فى جميمع مره 
3 ار ابه 00 5 2ه ِ اعم 24 0 01 2 ش 


ع 
] 
١‏ 


وعن بارفي للنن جنا نيس فليقل يا عباد اللد أعينونى يا عياد الل أعيتوق فإن للد عبادآ 
ذا يراهم » وسو يجرب كا ! قاله الراوى . قال بعض الصوفية قدس الله أرواحهم : وإذا 
ضاع منك شىء فمل يا جامع الناسر, ليو م لا ريب فيه إن الله لا يحلف الميعاد اجمع ببى 
وبين كذا! فإنه يجرب + قال المصنف : وكد . جر بته فوجدته نافعاً سإياً لرجود الضالة عن 
وق 0 رولا ل ا ما ساد للك ور تراه ميك للا سير ار 
يضم الحاء كما فى الصحاح والمحكم ويجوز كسرها ويقال له الحدو.وهو نحسين الضسوت 
الشجى ينحنو الرجز المباح ( قوله وإذا ركب سفينة قال بسم الله مجر ها ومرساها الخ ) » 
ورد عنه صلى الله عليه وسلم أن فراءة ذلك أمان من انلغرق : ووجه مناسبة بسم الله الخ 
ظاهر . وكأن وجه مناسبة وما قدروا الله حق قدره آبة اتتزمر كما فى رواية الطعرا ىأن 
قائل “ذلك يتذكر به عتو قوم نوح على الله الموجب لغرقهم » فكان قى ذكر لك /اللتنن 
على الرجوع إلى الله المتكفل بالخلاص من الشدائد وإن كانت لو وقعت اقتضت الشهادة . 
ألا ترى أنه يقنت لنازنلة الطاعون على المعتمد وإن كان من مات به يموت شبيداً ء كا 
م 6 عن بلادنا وإن 0 امنا ( قوله تحديث 


لطر 2 سيل 4 1 
الاخرة و الد نا 4 الاحديث الصص.ح 0 ...ان إلى دأه د لم مدذى ه عراب عن 
7 ص ل ور 9 92 3 د ام 7 4 ا 
أى قرارة. اوهي للد عه عن التو بوي وال 8 اثلاث ددراق متاات 


عليه وسلم مع رجلا يمول اللهم اغفر لى فقال له ويلك لوعممت لاستجيب لك : وى 
حديث آخر : عم ى دعائك فإن بين العام والحاص كنا بين السماء والارض . وثشمل قوله 
غيدات أمور الآخرة الدعاء ا ار جميع الذنوب وليس مراداً فقد قال 
العراتى كشيحه العز بن عبد السلاه بحرم طلب نفى ها دل السمع الاحادى على ثبوته كاللهم 
اغفر 5275 جميع ذنوهم لما دلت عليه الأحاديث الصحيحة من أنه لا بد هن وخر ل 
طائفة منهم النار ولا ينافيه ما تقرر أن اغفر لى ولحسيء الملمين منة . ولاقوله تعالىي ‏ 
ويستغفرون لمن فق الأرض » 17 لذنبك وللمؤمدن والمؤمنات . أما الأول فلأنه 
إن أراد فى بعض الأشياء صح أن يشر ك معه غيره أو أراد الكل ضح : ى حقه إذا لم يتعين 

ودود لاعن الاي وادارى . حميعهم فإن أراد المغفرة من حيث الحملة أو الستر 7 
ف الدنيا صح إذ لامنافاة أو مغفرة الجميع لجميع المسلمين من آدم إلى الساعة فى الآخرة 
بأن رن من جاب حر اس ٠:‏ وأما الثانى والثالث فلأنه لاعموم فميما. من حيث 
المغفرة لآن كلا منهما فعل وا را كبا رم من جحت للشو له اورعا كرام 
أيفاً من تعبيز المصنف بذلك حل اسم لور ريم اجام عق الا عار وهو كرف :> 
للزركشى كالقراق » لآن ما صح أن الحلق يحشرون حفاة عراة ليس على عسومه كا 
فرج انه الببى وغيره فإن من المومئين من يبعث فى أكفاته. كنا ورد .فى عدة أحاديث. 4 
وورد من طرق أنه صل الله عليه وسَلم دعا لآم سلمة بأن الله تعالى .يستر” عوزتها يومف للا 


سألته اق ذلك - كرك حر الناس . حفاة عر مي وأبضا + ع ١‏ 


ل از 2 0 0 7 5 ؤ 1 ١‏ 1 عالت 98 ا را أحة. من أأموان”. 3 2 
5 بتخليد موامن ف الثار 0 لو استدامة 0 اللراحة من عول. اموت + أو الجميع بى آدم 
السلامة من إبليير اوجنوده أو بأن رق الله 3 .اليقظة - “ أو أن يفيض عليه 5 هو محص 
بالقدرة الإهية كالإيجاد والقضاء النافذ .اتتبنى وعله إن تعمد وعسل بلمنع . واعترض 
مماذ كراه ق طلب الراخة ‏ بالسبعة المظللين بالعرش وبقوله تعالى وهم من فزع يومئذ آمنون». 
د يحمل كلامهما علطب الراحة من 2 الأهوال من اوت إلى الحنة ب لايخلاو 


> سه 


7 | بي 


هر 4 دعو 3 النظذأوم » ودعوة | اللسآفر 0 0 الوالد 3 ِ 
فق رواب . أى َه قل 5 5 


1 اقاسة والبشرون 34 0 7 الد و مه ةط الممارق مه ا التو : سَّ 


مزل ذيك كر 0 2 .وما 5 6 تخليد المؤمن 2 170 
عر لى المطبيع وإلا فالللاف فيه شهبر 3 وى ررية ة الله. تعاللى فى اليقظة فيه نظر ظاهر إلا أن 
مخمل على زرؤية:اق :الدنيا مستازمة: للإخاطة على ما فيه من الحلاف ى تكفير ا مجسمة وقضية 
نقوال عدء > كفزم مغطلتأ 7 "وإن كان الأوجه تكفيز من قال كالأجسام ( قوله لاشك فين ) 
تأكيد ( قزل دعوة المظلوم ) أى بالنوع اميه فقط إذ لايحوز له الدعاء على ظالله ‏ 
بغر ذلك ٠‏ . واستشكل عا عا فى مسلم عن سعيد بن. زيد أن امرأة خخاصمته فقال اللهم 3 ن كانت 
كاذبة فأعم بصرها زاكلا فى أرضها فكان كذلك .ويجاب بأن هذا مذهب صحاق واستجاته ‏ 
كران لدت اعتقاده جوازه » وأجيب بغير ذلك مما قيه نظر . وبحث || تركف حووان الدعاء 
على الظلم بالفتنة فى دينه وسوء اللحاتمة كقول سقد فى الدعاء عا على من ظلمه وعرضه. للفن 
فاستجيب له : ولقول. مو مو مى واشدد على قلومبم فلا يؤمنوا . ونوح يلثم ولا .زد الظالممن 
إلا ضلالا لان ك0 دعا على عتبة بن ألى وقاص يوم أحد لما كسر رباعته وشجح 
وجهه الشريف بقوله : اللهم لا نحل عليه الحول حتى يموت كافراً فكان كذلك سنده صحيح 
لكنه مرسل ا نظير داك عن الصحابة وأعلام الآمة سلفاً وخلماً 2 وقيل عتلع . 
وحمل الجواز على المتمرد لعموم ظلمه أوكترته أو تكرره أو فحشه أو إماتته لحق أو سنة 
أو إعانته على باطل أو بدعة : 00 من لم يظلم أو ظل ف 2 رههرة . هذا وق الحديت 
أن الدعاء على الظالم يذهب أجر المظلوم . وأخرج اللعرمذى : من. دعا على ظالم فقد انتصر . 
قال بعضهم :. والدعاء عل من للد المسلمن لا يذهب أجر الداعى لآنه 1 4 لحظ نفسه 
( قوله ودعوة الوالد ) الظاهر أن محله إن كانت بحق بأن كان الولد. عاقاً. بأن قبل معه 
ظ ما يتأذى منه تأذياً ليس لمن فحينئذ فالوالد مظلوم فيكون داخلا فى الأول لكن صرح به 
للاعتناء بشأنه ( قوله التاسعة. والعشرون يستحب له المداومة على -الطهارة الخ ) ينبغى أيضاً 
لمريد النوم آخر الليل نصب ذراعه وحمل رأسه على كتفه للاتباع ولثلا يستثقل ف النوم فيفوته 
الصبح أو أول وقته وحل جواز النوم ولو قبل الوقت إن ظن أنه يستيقظ قبل ضيقه وإلا 
حرم على ما فيه ثما بسطته ى شرح العباب . وينبغى عند إرادته أن يتعوذ بالله ويستودعه 


عن نظر إذ لا قاطم. : 


ظ 52000 .. 
5" 52000 9 5 كد ١‏ 8 2 3 المحأففلة. 9 5 0 م 5250 , و 

لطيارة . وما ! يه فاه عل العلاة .فى “أوقانها المشروعة. . وله 
أن يل" ويح وه وَل عنم دالت +02 فل دما وترلة لآعر »تسكن 


الفضَل أن 0 فآ ١‏ ع ادوج 8 : غلا انناء. ل فى ذلك ء 
القصر فاج والجلم” حرام 


- ىل ظَّ 


كان 3 0 و رهم ات تال قالوا. 


إلأى عقت والمزد لف 
نفسه وماله ويقرأ آيات الحخرس المنبورة وهى ثلاث ولاو ن ل البقرة إلى 
المفلحون ء وآبة الكرمى إلى خالدون » وه ماق السموات إلى آخرها » وإن رب الله إلى 
قريب من المحسدن ١‏ وقل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن إلى آخرها » ومن أول الصافات إلى 
لازب » ويا معشر الجن فى الرحمن الخ ينتصران » ولو أنزلنا إلى آخر الحشر » وآنه تعالى 
جد رينا إلى شططا . وينبغى إذا غشيه الصبح أن بقولما فى مسل أنه يلي كان إذا كانق سفر ‏ 
وأر يقول سمع سامع بحمد الله وحسن بلائه أى نعمته علينا ربنا صاحبا وأففل علمنا 
عائذاً بالله من النار . زاد الخام يقول ذلك ثلاث مرات ورم باأضره 5 وسمع يكسر 
المى مخففة أى شبد شاهد أمر بلفظ احبر أى ليشهد الشاهد محمد الله أو يفتحها مشددة أى .2 
بك عام توق هذا لفروض) عن . الذكر والدعاء وعائد إما عا لى حقيقته أو معبى متعو ذا 
ل عير ادر امامل مك المفعول كس ركاتم ممعى مكتوم . وإذا جهد الظهر 
جهداً شديداً من كثرة السير فليقل اللهم امل علي ف ميلك فإنك تحمل النوى والضعيف 
والر طب واليابس ف اللر ليحر للاتباع كما أخرجه الطيرانى . ويسن لمن سمع مهيق حمار 
يتعوذ ويصل على التى َل . ويسن أن يستصحب معه خمساً لم يكن لباه 
را ولا عم ا والمشط والسواك والمارى وهى حديدة كالمسلة نحك با 
المرأة رأسها وتفرق شعرها » وقيل | مثل المشط هنا ساعد جرت عادة الكبير أن حك مبا مالا 
تصله يده ويفرق مما شعره » وق رواية الإرة والحيط والمقراض والخصف والقارورة . 
زاد بعض الصوفية الركوة والحبل ولا بأس به بل ربما يحتاجهما المساهر أكثر من غيرهما ( قوله 
لك: ن الأفضل أن يقضر وأن لا يجمع الخ) إما يكون القصر أفضل من بلغ سفره ثلاث مراحل » 
وحينكذ فلو تمارضهو وصلاة الجماعةقدم الجماعة لها فرض كفاية وهوسنة . وقو لأنى حنيفة 
بوجوبه عارضه قول أحمد بوجومما عيناً فيتساقطان وترجح هى مما مر . فإن قلت أحمد لا يول 
باليطلان إذا انتفت المماعة و أب و حنيقة يمول به إذا آذى تر وكالك ر عه 2د ارد قلت 
قؤله بوجوب القصر عارض سسنة صحيحة وهى قول عائشة رضى الله عبا.يا رسول الله | 


قرت واعدة فقال احيدت فلم تتأكد مراعاته : على أن أحد عنه رواية مشبورة أن 
اللراعة شرط :ليع انارق ادن خلاف أنى حتيفة » وذا يعلم أن الماعة تجح على 
القصر وإن نرض أن أحمد لا يوجبا عيئاً فى السفر : فإن قلت هى سنة قى حق المسافر فلا 
مرجح » قلت لامانع من أن تكون سنة ويثاب علها إذا وقعت ثواب فرض ب«الكما وغل 
التزل فهى سنة اكد كا لا حو ع تإدل بع بثره ذلك تاراعام انعال » لآن. أبا حضفة 
أوجبه ونحث يعضهب أنه لو قدم من سفر طويل وبى بينه وبين مة.صده دون ثلانة أيأم 
ذالافضا ل له الإتماه » وفيه نظر » لآن الحتفية يجوزون القصر حينئذ نا قاله بعض مشايخهم 
عل آنة وإد كيت مانع لا يراعى تحلافه » لآن الثابت عنه يَلِته ف الصحيحن وغسير هما أنه 
سقو انوك قفر عن رعس إق النية لكي قراف اك رى يقول إذا 0 
طريل لحاجة قبل بلوغه مسافة القصر لم يجز له القصر فلا يبعد حيتقذ رعاية غدلافه عا 
نظر فيه . نعم الأفضل لملاح يسافر ومعه أهله ومن لم يزل مسافرا بلا وطن وإن كان من 
العار فين الملازمين للسباحة كنا هو ظاهر خلافاً لمن وهم فيه الإمام مطلقاً لآن أحمد برجيه 
علذما وان قدم على تخلافف أنى حنيفة لاعتضاده بالأصل كا أن رك آي تمع أففمل 
لأصالته ؛ وفارق القصر بأن فيه إخلاء أحد الوقتمن عن وظيفته وظاهر امهم خلااف 
عا برىء إليه كلام المصنف هنا أن أفضلية تركه ليست مراعاة لحلاف من منعه لان السنة 
عت مخلافه وإنما هى لما ذكر ع وفعله وَل غايته أنه يدل على الحواز لا الآفضلية لما قام 
0 نم اختعر أفضليته ولا نظر .أن منعه لأنه خالف سنة صعيحة هى مداومته مَل 
. ويكره ترك الترنخص بالقصر والحمم وغيرهما لمن وجد فى نفسه كراهته إلى أن 
ما عي و ات ا ا بأنه كيف شك فى 
جوازه ويؤمر يفعله » ومجاب بأنه يؤمر بقعله قهراً لنفسه المتخيلة لمنع ما عا م واستقر وزجراً 
ذا عق وض فى كل مالقا ن .افد كرو اتيم مال عزن ترك أن :. وذلك فما إذا 
كان لو جمع لأدرك عرفة ولو ترك لفانته ‏ ولا يقال بوجوبه أحينئذ خخلافا لمن اعتمد لقوهم 
إذا تعار د ض الوقوف وأداء الصلاة قدم الوقوف ووجب تركها ولا يصلبا صلاة شدة الحوف 
فلا قوات وإن تركه” 3 وكذا يقال فيا لو كان لو جمع لأنقذ أسيراً ولوسل كلاف وقته لم 
يتقذه فلا جب الجمع خلافاً لمن زعمه أشنا 6 لذند اذا قفاو قفنت الضلةة وإنقاذ الأسير وجب 
تركها لأجله كا قال ابن عبد السلام فلا وجه لوجوب الجمع » على أنه إلى , الآن لم يخاطب 
ير صاحية الوقت فى حع التقدم فكيف يحب عليه إيقاعها فى وقت غيرها ء وكون وقنها 


اكع سا 
اذا ادامر ل من ينه التمر عند لا بالصلاة ا ور 


فى السقر إها هر عند إزادة الجمع لاقبله ع ور ا تأترا وشارف وصوله ْ 
دار إقامته فى وقت الثانية قإنه. إن تر لك الجمع ودخل بلده صارت الأول قضاء مع قدرته < 
على فعلها .أداء با 6 .قبل دخوله :افتعين المدمع حينئف :وفيه نظر لها وإن صارت قضاء 
لكنه قضاء لاثم قي لأن اشرط ما فيه إنم أن محرجها 'عن وقنها لالعذزوهدا يائقه فالأوجه 
أنه أفضل ا و واب و جع :اللأجير أ 2 لمن - التقدم لسائر و قت. -الأو ذو أن بات عر دلقة» 
وجع التقدم. أفضل لنازل وق" الأوى وؤاقف بعرفة فة. للاتباع في المسائل الأريع واستئى 
جمع متأخرون من أفضلية جمع التقديم والتأخير فيا ذكر ما لوخنشى من التأخر الفوات لبعد 
المزَ ل أو خوف نحو عدو فالجمع تقدعاً أفضل :وما لو كان إذا جع تقدغاً صلى جماعة أو خلا 
عن حدئه الدائم أو كشف عورتة وفثله غير ه من الشروط والأركان كالطهارة بالماء والصلاق: 
قائماً وإذا جمع تأخيرآ كان حلاف ذلك أو بالعكس فابخمع بالحماعة وبالحلوعما ذكر أفضل» 
. فعلم أن أفضليته ؛ هنا ليستمن -حيث كونه جمعا لئلا يشكل مما مرمن أن الججمع خلاف الأفضل 
وإنا هولما اقرن به من الكال الذى خلا عنه الي لاخر (.قوله وإدا أراد القصرفلا يد 
و3 نية القصر عند الإحرام بالصلاة ) بى للقصر شروط أخر منها كون السفر طويلا بأن يكون 
مسيرة يومين معتدلن بسير الدواب وعلبا الأحمال الثقيلة مع المعتاد من الز ول والاصعراحة 
للأكل والصلاة ونحوها ذهاباً فقط محديداً “ذإن شك فى ارق أجهد 2 وكونه جائزآ ولو 
مكروهاً فلا ترخص فى سفر عضى بها لا فيه ولا فا إذا م .يكن له غرض. يح جرد 
رؤية البلاد مخلاف قصد التنزه كا بيضه ف شرح الإرشاد وكونه قصد معين غلا رخص 
من لا يدرى أين يتوجه سواء أسلك طريق] آم .لا وسواء أكان ‏ . اا أوعيدآ أو عا 
أو 0 3 متبوعه وهو لا 0 مقصده وم مجاوزة السور إذا كان عر يخنصضآ وإن ا* 
سفره را اماه ليجو 5-3 أن م 0 فى جرء من ضا 
مسافر يصر لي الصبع آم و إن فسدث: إحذى لفن ن "كشلتث ف صر 
ظ قاصر أدون - القصر لأنه اغالب من - حال انار و ه يا ل ش ! ظ م فض 35 
صلات”وتنهى ببلوغه مبدأه وإن لم يدجخل نحو العمران'. :وما العلر مجوازه فلو قصضر وجمعم 
جاهلا بزلل لي تصح صلاتة لتلاعيه . لتر بنيةالقصر نبة العام واللردد فيه والشنك فانية 
القصر نيتم فى الجميع وإن تذكر فى الأخيرة حالا . 0 ظ 


جه ل 1 
فصر 7 الور والفصر وَالمشاء 10 واحدرة ركان بو 00 ١‏ - ور 
نقَضاها فى المَّم الى أن يقضسما 2 قا قصرها جار على الأمع. 
وإذا أ 51 الحمع” ب فإنما 3 00 العا هبر و المتصر ف د 7 
ون الستغربٍ والمشام فى وت حدما فان 22 كلام امكانية ل الأدكء يات 


شاء 1 لول إلى قت اماه » سكن الأشَدر إن كن نازلا ف 


الأول أن يقد م التّاية 1 وإن 5 ارا ىُْ وقت. الأول 00 6 5 0 


وض ام ٠.‏ ممه 0 
إىا هه 


مر رط أن يدأ الأول » وأن . وى 0 


ا : لا يقصر فى سفر قصير إلا فى موضع بأن خرج 
قاصداً سفراً طويلا ثم نوى الإقامة ببلد أثناء الطرين أربعة أيام فأك ر. و بدنه وبين تلك البلدد 
الى نوى الإقامة فها مرحلة مثلا فالأصم ح أنه يترخخص مالم يلها لثمي .- ويرد بأنه لم 
بقصر فى سفر قصير بل طويل لأن عزمه عليه ابتداء هو اموز | للقضمر ونبته الإقامة المذكورة 
لاتكون مغارضة له إلا بعد دخول احل:الذى نوى الإقامة: به لافيله فته ه قبله إما وقع فى 
سفر طويل لاقصير فلا استثناء ( قوله.ولو فاتته صلاة: مقتصورة _فقضاها ف سفره ) أى 
ولو فى سفر آخر ( قوله وإذا أراد الجمع إلخ ) المعتمد كا قالة جع متأخرون أنه يجوز 
جمع الجمعة والعصر تقداً لا تأخيرأ سواء قلنا نا إنبا ظهر مقصورة أو صلاة على حياها وهو 
الأصح «والحمد أيه أنه لوسافر ا أثناء "الظهر لظهر مثلا ثم نوى الجمع جنع كا قاله مع متقدمون :ْ 
ونقله فى امجموع وأقره واعتمده الأذرعى وغيره . وقول ابن الر فعةٍ لافه محث محالت 
للمنقول » وذلك لوجود السفر وقت النية ( قوله > كن الأفضل إن كان نازلا إلخ ) مر دليله 
وما يلحق به وقضية كلامه ككلامهم أنه لو كان سائراً وقنهما أو: نازلا وقنهما استوئ حم 
التقدم والتأخير وهو متجه حيث لم يوجد مرجح آخخر مما مر إذ لا مرجيح حينئذ إلا أن 
يقال إن المبادرة لمراءة الذمة الموجودة فى جمع التقدم ترجحه ( قوله فإ أراد الجمعقى 
وقت الأولى فله ثلائة شروط ) يفهم منه كسا؛ ر ككلامهم أنه. لا يشستر ط: تحيقق بقاء وقت 
الأولى . وقول ابقينى يشترط + رده ولده جلال الدين بأنه مصال ا فى الوقت بيقمن لأن 
وقنبا إن ٠‏ بى. فهو جامع وإلا فهو فاعل , لثانية فى وقنها » ولا يقال ٠‏ الشك فى يقائة 556 


ا 


هل 5ه 1 م 


جام حم جر ان ااعنا! حت اع 


, اثلاث 0 د 0 رأن ع للأدل 0 مس 


لثانية وشرع فا من غير تأخه ير جار على اذهب المتّحيح . وإن اراة الحم 
عه 8 مو 2 ص ع الى 

. 1 : 3 ' تاخير الأول ١!‏ اكقانة ! 4 وسكون” 

ق وقت الأكانية وجب عليه ن ينوى تاخير الاونىإن الانيه الجمع » و 

-. 6 50م ب ع العامة جع جر اال لىي#تى لها* سي" 


"7 


3 0 9 و تحب 3 50502 ل يب : 
قان خالف بدأ باثّانية أو فرق جار على الاكصح مخلاف ما سبق من الجمع 


في وقت الأول 


الحزم بنية الجمع تقديعاً لوجود الآصل المستصحب وهو بقاؤه ويفهم منه أيضاً جواز مع 
التقدم للمتحيرة وهو ما اعتمده السبكى للحم بصحة صلانها شرعاً لكن المعتمد خلافه ‏ 
لآن شرطه .تقدم الأولى صحيحة يقيناً أوظتآ وهو منتف هنا ( قرله قبل فراغه منها ») أى. 
ولومع السلام أو بعد نية ارك ( قوله إن فرق بالتيم ) أى والطلب اللحفيف ( قوله مادام 
ظ من وقت الآولى زمان يسعها )» أى أذاء فتكفيه النية فى كونها أداء قلا يمتنع الجمع ما دام 
الباق من من الوقت يسع ركعة وإنحرم عليه تأخير النية إلى زمن لا يسع الصلاة . وماقررته هو 
حاصل ما جمع:به المحققون بين عيارة الروضة وامحموع الموافقة. لعبارته هنا ويدل على ذلك 
قوله هنا فإن لم ينو تأخمرها حبى خرج الوقت أثم . وقول الإسنوى إن عبارة المجموع موافقة 
لعبارة الرؤوضة :سبو :ول الحرمة فيمن أخز النية عامداً فإن أخرها لنوم أو شغل سها بسيبه 
عنها أى وقد عدر به لا كلعب الشطر نم والارحه أنه لاخزرنة وإن كانك قضاء : وكذا الحاهل 


- 54 


م 
- 1 


(فصل) إذَاتجمع فى والته ) الأول إدن يك أقا لكره واحدة واه 
وعلى قول ا نحم فى وقت الأائية فَكذ لك على الااصح » وعلى قول 


ا اعاس 


ا بودن »وعل قوأل إن 6 أجماعة 8 ذن وإلافلا . 
(ضل) وينيْحب لاه البسلفَة ى هتفر وتَكق لآ تها كد كم كما فى 
ظ عيرس بو مير إل سرس 1 20> فم 1 ... ون 
( فصل ) وتسن السان الرائمة مم1 الفرالض فى السقر كي تسن فى الحضر » 
ق محتقا عقر قت عل للا سنة عر على تنا هآ ل ع 


م 7 عر 


ا أسنة الظور | 0 الم 


. دع ب ل و رار الى رحس سماو 5 7 6ه 0 
0 فصل ) المسائر إلى ماقة تبلغ ممحلتين فصاعداً أن بمسح عل 


بوجوب فم بظهر لأنه مما يخى على العوام ( قوله فصل إذا جمع ىوقت الأولى أذن لها إلخ) 

هو المعتمد ( قوله فصل 'ويستحب صلاة اللواعة فى السفر ولكن لاتتأكد كتأكدها ىق . 
الحضر ) أى لوجومما فيه وندها ف السفر ( قوله فن جمع بين الظهر والعصر صلى أولا 

سنة الظهر إلخ ) هذا فى الأولى وكذا يقال فى المغرب والعشاء ويحوز غعر ذلك مالم يقدم 
سنة بعدية على فرضها أو يخلل بسنة بين الفرضين فى جمع التقديم أو يقدم قبلية للثانية على 
الأولى فيه أيضاً فما يظهر » لأن وقث الثانية بر اتبّها القبلية إنما يدخل بعد فعل الأولى . 
فقول الذي اعد وكره لذ لد سنة العصر فى جمع التقسدحم _لآن وقت الظهر صار 
وقتاً للعصر فكذا لسنمما فلايتوقن على فعل الظهر وإن توقف عليه العصر لآنه كالتابع ضعيف 
بل آخره. يرد على أوله كنا يعدم بالتأمل ( قوله فصل للمساقر إلى مسافة تبلغ مرحلتين 
ناهذا ) أى يقر ١‏ اتتعرر ف العاذة وقد لنت قوس قر 1 نول أذ مسح على خخفيه 


حا ا لا 


رس مااع 2 , و ٠‏ #2 اهو ” رهم حر ل" 
خنيو لان أبرر د لاا 0 حين محدته بعد ابه . ولا محوز 
7 5 27 5 وه 6ت 7 _ 8 . 

- وا 


أسفل اوسن التجوّانب لأرجمر ٠‏ ولا 000 0 7 الك عبان م ولا بصر 


ثلاثة أيام وليالين ) أى المتصلة مبنسواء أسبق اليوم الأول ليلته أم لافلو أحدث فى أثتاء 
ليلة اعتير قدر ماضها من الرابعة وعلى هذا القياس قال ف اليوم وف مدة المقمولوأقام بعد 
يوم وليلة وقبل الثلاث انم ى مسحه فلا يستوفها وى مسح ق رن 
ْ كالممقم ( قوله ابتداؤها من حي ن نحدث بعد لبسه ) أى من انهاء حدثه ولو توضاً بعد 
حدثه وغسل رجليه فى الحف تم أحدث فايتداء ملته م١٠‏ ن حدثه الأول ؟ا قاله الشيخ أبو على 
ومحث البلقينى فى فتاويه أن المجنون والمغمى عليه غير المرتد لا تحسب عليه المدة مفراً 
ولاحضراً لآنه لا صلاة عليه فلم يستبح هذا المسح الصلاة تخلاف النائم لوجوب القضاء 
عليه . ومقتضاه أنما لا نخسب عا لى الصبى وهو مناف لإطلاقهم . فإن قيل معبي: قوله لاصلاة 
عليه أنه ليس عناطباً مها لعدم صصنها منه عخلاف الصبى ٠‏ قلنا يتتقض بالنائم . واعلم أن 
الغسل أفضل من المسح فهو جا ز بلا كراهة وقد يسن كأن وجد ق: نفسه كراهته أو تركه 
شكا فى جوازه أو رغبة عن السنة بل يكره ه تركه كامر نظيره مع جواب ما فيه من 
الإشكال . وليس المراد بالرغبة عن السنة ما قالوه فى باب الردة من أنه لو قيل له قص 
أظفارك فال لا أفعله رغبة ع- ن السنة لأن ذلك كفر وإتما المراد أنتترغب عنه م حي 
ثقله عليه لعدم إلفه له أو لظنه أن الغسا ل أفضل منه دائماً أو لنحو ذلك مع اعتةّاده جوازه 
ركان عن عن فرت الاق ايد تدده . وقد يحب إذا كان لابساً كأن يحد ماء لاركفيه 
لو غسل ويكفيه إن مسح مخلاف ما إذا لم يكن لابسا وهو على طهر وأرهقه الحدث ومعه 
ماء يكفيه للمسح فقط + والفرق استصحاب ما هو متلبس به فى تلك مخلاف هذه فلاوجه 
لتكليفه الإتيان بفعل مستأنف لأجل طهر لم يجب عليه بعد وكأن بى قدماه ولم يجد إلا برداً 
لآ يذوب: فإنه مسح به وجوباً وكأن يضيق الوقت محيث يخرج أو يرفع الإمام. رأسه من 
ركوع الجمعة الثانى أو يخشى فوت عرفة أو إنقاذ نمو أسير أو غريق أو تتعين عليه الصلاة 
جلي وسيب و ونيا الأربع ( قوله ويشترط سترهما 
نما ومن الحوانب الأربعة ) تارف سر العورة فإن الواجب فيه المبر من الأعلى 


إل 
إذا حصل السزه المشروط أو؟ سان وى كاه من فواقم ٠‏ ولا 0-0 
أن ل على طبارة كملة » وَل أن' 0 الع واد مام 1 
انض «التؤا مالم تثقض الثدتة » ولا بتو نيك فى عل 0-3 
ولا غيره من الأغسال الو اجمة العيسية » فإن' أجنت أو أخاضت ار 4 
فى :ا اند 56 عه وانتتاف” ال .على علجَارة » كل غل رجليه 


.8 20 6 ا 7 


٠ .‏ 5 كر 
فى النن اراة نفعت خنا بته ا ا نا لبح على 


يَف 


ى > ني 


كتانف لبن ' طبارة 8 وصفة لضعم المشتار أن مس علاة. وَأسئله 


ليرت رن انف بأ محل النبس ثم الأعلى وهنا الأسفل نل ف عتما فلاف يدا 
ووجب ما عداه ء ولآن من شأن الثواب أن لايشق ستره من نحو الأعلى ) بحلاف الحف 
غلا ينتقض ذلك بالسراوبل , ( قوله وله أن يضلى بالمسح الواحد مااشاء من الفر انض إلخ) . 
محله ف غير دائم الحدث كالمستحاضة والسلس أما هو فإن أحدث غير حدثه الداكم جاز له 
لبخ ثم إن أحدث_ قبل أن يصبكل فرضاً بوضوء اللبس مسح واستباح فرضاً ونوافل. 
راتس ره الو سيد يرن بار يار ات 
عن فلك 6 فلو أراد فرضآ آخر وجب انزع والطهر الكامل لأنه محدث بالنسبة لما ز ظ 
عل قرس بإتوافل ؟ ؛ أما حدثه فلا محتاج معه إلى , استئناف طهر إلا إذا أخر الصلاة بعد 


طهر لغر مصلجها. وحدثه .مستمر فهو أحيائذ كغير حدثه : ومثله فها ذكر مآ إذا كان 
لابه متوضتا وتم براحة أو نحوها » وكذا محض التيم لغير فقد. الماء بأن يتكلف 
وقد ليس على التيمم الوضوء والمسح قبل قبل البرء وإن حرم عليه الوضوء لما فيه. من الضرر ء 
قن قيم لفقد الماءلم يستب المسح أصلا لبطلانٍ تيممه برؤية الماء ( قوله فإن أجنب إلخ ) < 
“خرج به هالو تنجست رجلهق الحف وأمكن غسلها فيه فإن لَه ام المدة لعدم الآمر بالعزع 
ا ءعخلاف تحر الحنابة «قولهفإن ابا يشترط دلةة ظاهره 


بن “الات 
ول ا لي 3-0 ف 705 
خطوطا 4 وال انتصر على حرء سار من أغلاه 
8+ 5 6. 0 /ى 7 ادكه 
اسفله أو حراقهٍ ل 5 علي 6 4 ايه مده أو بعود أ.» 0 


5 َه ر مم 1 2_0 


أو 3 ذلك 21 جار ٠‏ ولو قط المَإء علمه 3 وضع عله عليه و عرها 


. 0 وات اقنتصر” عل 


2 1مس 
أ[ 


أو م ظ 


شعر فإن كان ومسحه لم يجز جزعاً كذا قيل وفيه نظن ولا يبعد تخريجه . على مسنح. نشعر 
الرأس فق الوضوء ١‏ قوله أسفله ) أى أو عقبه .(قولة اوسواء مسجه تيده إالخ) ظاهره 
راط اد رس لامر إنا اه ابلا عن 111011 لط الحريقه انبل مار كز يد 
سوبو واتمساحه لا يجرىء إلا إن كان مس 
ن الوضوء ( قوله أو ظهر شىء من رجله ) أى ولو بالقوة كإن انحلت شرجه وإن ‏ 
وية الرجل شىء . هذا وبى فى للمسح شروط منها كوته طاهزاً فإن كان نحساً امتنع 
وي عوم اج يم مي وح ا د و ا 
مدن | اشح ا و .وغيرها تابح لا . أما المتتجس | 
ععفو عنه فيمسح غير محل النجاسة ويستبييح الصلاة وغيرها +: هذا ' عر الك وإن أطال. 
فيه كثيرون . ومنها كونه قوياً إن كان لابسه مقعدا حيث يمكن تتابع المثى فينه فا 
< 34 المسافر المعتادة لغالب النامى هكد نحو خط وترخال وضبطه الحاما فى كالشيخ أنى ) عجامكء . 
ئة أميال فأ كير والجوبى عمسافة القصر تقريباً واعتمده الإسنوى والأوجه كما ا ال 
بعضه أبن النقيب نخلافاً لمن وهم فى فهم كلامه مع كلام م غيره ضبطه يمناز ل مدة البسه من 
ثلاثة أيام بلياليهنللمسافر ويوم وليلة .للمقم فلا بجرىء الا وى على الردد 2 حواتح 
تلك المدة لضعفه أو لثقله أو سعته المفرطة أو ضليقه المفرط ولم يتسع بالمثئ عن قرب عرفا 
فما يظهر . وليس معبى قول الرافعى يشرط أن يكون قوياً حيث عكن متابعة المشى عليه 
لا مرحلة ولا فريخآ بل قدر ما محتاج إليه المسافز من 7 لردد ق حوائجه انهى التحديد بالمرحلة 
أو الفرسخ حى إذا كانت. خواج لتر القاده دعل ترم أرجت لاعتو ذا ترم 
بل المراد أن الفرسخ لايتقيد به ذلك بل. المدار على , الحوائج سواء أراد مجموعها على الفرسخ 
أم نقص عله . ٠‏ ورجج اين النقيب أن المزاد المنه بى ق مداس ورده الز ركشى بتصر يبح 
ضائفت الاتشفاء حلافه وهو الأوجه وما أن يمنع. تفوذ الماء لو صب عليه كياا ىق 


3 تحضرا الاية أخذا مما قالوه قَّ نظي ظ 


اعبات 


. ع ف ااا لاع ل اداه لا عه 7 يويد سياه روي 
ثى: من رجه فى ممل الترض خلم الخنين م ينظر "فإن كان محف 


ع 


استأتف الوضوء وإن" كان على طبارة. الْفَمْل فلا شىء عليه يتأتف لبش على 
تلك الطمارة إن شَاء . وإن كان >آ ل لمادة 7 فلن أن موا 
فإن اتْقصر تل 0 قد مين أجرَاه على الأصح . والأ فل أن + كا 

الرعرة ا تت هذا القصل في 7 الف " له ما 2 2-0 


2 ثم : م عر 
لدو" فير 57 الطبَارة وتخفيفٍ ألمرها . وعالل الباب ٠‏ كتيرَة ٠‏ لكن و شرت" 1 


ص 


إلى متاصد ها فاك أعلة 5 


م -0 2 - 9 هات و4 : 2 
|( ضل) عور التتفل فى الَّمر طويلاً كن أو تصيزا على. لاحل 
الس 57 5 2 ير ا 5 اس 7 7 ع 
انلام اجبة وتوا بعشل الاثى الْقَبله عند الإحشرام ة 


والسشحود 4 0 شرط متاك فى غير هذه المو اضم ٍ » لحن ديا [ آن 


مغصوب وتقد لاخف محرم لأن المعصية فيه من حيث اللبس الذى به الرخصة وفبمامنحيث 
مطلق الاستعمال الأعم من اللبس وغيره (قوله فينبغى) أى يندب خروجاً من خلافمن 
أوجبه ( قوله لترفيه ) ى نسخ لتوفيره والمععى متقارب ( قوله أو قصيراً ) المتجه ضبطه 
ببامس ياوا بدي او د بور 0 وغعره . 
00000 0 0 الس م : ان ري أن عماات الزن 
اد غدل ولو لغر زحمة أو توجه لمقصده فى غمر طر بق لم به بضر » إذالشرط سلوك صوب. 
اللقصد لا طريقه ( قزله على لعفم يي و الا مود أرزيقة مولع إليه 
ق تسييرها يمتنع عليه ما ذ كرد وهوكذلك فيجب عليه الاستقبال وإععام الأركان مملااف 


من محتاج إلى تسب رها لسعوبة ذلك <ليه ( فوله والركوع والسجود ) أى وابخلوس بن 


ا 


لآ يَعَنيل عي جبة د إل إلى الفلة ترما" 0 


كخ دَيلشد على 
رض 3 وا احكب لمكن من تأيه لبه إلى اقب 2 الامشياله 
عند الاح 0 بلصلا لاغير ؛ فإن | ته .» أن" 20 
اد ل يشرط الاسْمْبالكُ فى ثىء إلا أن" ا ف ٠‏ ودج سين ف 
من إستقبال سبلم ع فيشرا اشبالماء هذا م تافل 21 لعن 
56 10 إلى غير القبلة محال » ولا > 0 أن يصليبا ماشياً وإن كن سلبلا 

ولا تصح ون الا كب المَخِل بالقييام أو ار كوع أو السجيُود أو 5 
أن ينف الآ كان واستقبل اقسيلة قإن كان" ف . هودج, أو صر ا نوما 


2 - م --10 5-5 


على داية فصل ومى واقيفة عَم سائرة صحت صلانة مل ندمب 


السجدتين مخلاف الاعتدال فإنه ملحق بالقيام كالتشبد وفارق اللحلو ص ريق البعديق 
لسبولتهعلىالقام فيسقّط عنه التوجدفيه ليمشى قدر ذكرهء ومشى الخال سيتوقف عل القيام وهو 
ممتنع فلزمه التوجه فيه . ومنه يؤخذ أنه لوكان 05-5 زحفاً أو حبواً كانالحلوسبين الجدتين 
فى حقه كالاعتدال وهو قر ى : العاجز عن القيام دون غيره (قوله غير جهةمقصده) ظاهره 
تا لسر ال ا بينموبين الكعبةواضح وأنه إذا استقبل 
جهة المقصدأو عنن القبلةفلا فر قبن كوثوجهه مقدمالدابةأومؤخر هاوهو ظاهر وقولموالر اكب 
ال ا ليك م الروضة وجوبه عند ال م فتقط وإن كانت الداية واقفة . 
والمعتمد كا تله فى المحموع وأقره واعتمده ابن الرفعة والاتحفوى انبا ما اذامت واقفة 
ولو لاسيراحة ماي لوي »بم إذا سار لسير ر فقته أو الحاجة أخرى أنم 
لجهة مقصده وإلا امتنع حى يفرغ من صلاته لأأنه الوقواف ترم فرض التوجه . ثم المراد 
بامكن هنا السهولة وبعدمه التعسر حيث محصل له مشقة وإن قلت كا يفهم من كلامهم 
كول ارسعية ) أى أو لا يسهل احرافه علبا لعجزه ( قوله فيشتر ط 7 


عو كم 00 9 7 كير ا 2 | 0 
إمام الحرمين , فإن' كانتر الداية - 2 تسح الدريضة على المذ'هب 


2 - 0 0 ل 
الصحيحر الى 0 عليه ٠‏ الشافمي" رمه ا و الْحماهير” ميم 01 ؛وضيل 


سه 
0 


ود ١‏ وتصح لمر يضَة 2 السفينة الحارية وفى أر دادقم اللشدود على 

57 / 2 2 ا ع 5 كبن قافر 
التاحل بلا غلان ». والاصح أنها تصح ايض على اشرير الذى 0محمله 
:1 8 0 3 دراه : ل ال ل 1 
ا حال" وف الار جوحه المقد وول َه دار 0 8 الجارى شي عل شداد | 
ري 4 هرا إدا / يكن شرورة 98 ول أميعا نا : : فإن ا الانقطاع عن ش 


وه ل 


قته اوانل ها أو حاف كل قله أو 3 فل” أن بسكل الْفريضّة 1 


وتمام الأركان كا مر ( قوله فإن كانت الذابة .سائرة إلخ ) مخله كنا قاله المتولى ما إذا لم 


يكن لا من يلزم لحامها نحيث لا مختل الجهة 0 ويؤيده فرقهم بين 
الصلاة على الدابة السائرة والسرير الذى محمله رجال بأنبا لاتثبت على حالة فلا تراعى 
لحهة عخلافهم . فإن قلت سير الدابية منسوب إليه لاف سرحلة السرير : قلت. ممنوع 
بدليل صحة طوافه تحمولا بشرطه الآنى ( قوله السفينة ) أى وإن حولته الريج 0 


بتحوها لكن نجب عليه أن ينحرف فوراً للقبلة ويبى ( قوله 5 اداح ) من الضرور 


صلاة شدة الحوف وعجز نحو مصلوب عمن يوجهه ( قوله او يه 
قياساً عل لى التيمم لما فيه من الوحشة والذى يظهر أن المراد برفقته هنا المنسوبون إليه لا كل 


الركب حضو لالوحشة بفراقهم فقط أنه لوكان معادلا لآخر وخشى من نزوله وقوع صاحبه 
ميل امحسل أو تضرره يميله أو بركوبه به بن امحملين أو احتاج فى ركوبه إذا تزل لمعين 
ولسن معه أجير لفللك كان جمييع ذلك عذراً ولو توسم. من صاحبه الول أيضاً أو من 
. صديق له إعانته على الركوب إذا . تزل فهل يجب عليه سؤاله كسؤال المناء ف التيمم أو يفرق 
عا ل نظر : وعدم الفراق أقرب ء ويؤيده ما يأقى فى سؤال المعضوب من ا 


0 
لحل وتحب الإعادة » وحكٌ الْمَندورة والنازة جك الكعوية 
الر أحلة و تحب الإعادة ؛ و > المند ورة والحنارة حكم لكتوبة . 


1 


5 0 0 0 0 رس م العوير 
( فرع ) إذا صلى النافلة على دابة علثيها سرج أر نحوه الم يازمه وضلم 

3 0-2 7 01" ا 5 . 00011 1 سّ ر 8 در 5 
الجهة على عراف الدابة ولا على الر'ج والقتب فى الر كوع والجود بل 

. رم غير 

يكنيه أن ينحى ركع وَالسْجود لي طريته ويحكون سجوده أ 
من ركورءد و2 0 0 ا اذا سكن ولا تحب أن 5 غاية اسم 
فى الاتدناء . و1 ن:.مكون: ا يلاق ين الصللى را كبا وتيا سْ 
وَطَمتْ نَبَاسَةٌ أو كان على ' 


السرج وغيره طاوراً . داز بالك . الدابه "أن 
7 ه ب لا ال لم . الإام 


ارج ندامة فته وصلى عليه لم يضر . وكذالو' أوطأما لامكب 
ا لم ا على الأصعم ٠.‏ ولو وطى>» اللصل ماش ا عد بطّكت: 


رار على الراحلة ) ظاهره اختصاص الراكب بذلك وليس كذلك بل الماشى اللحائف 
مثله فيصلها حينئذ ماشياً كالنافلة ( قوله ونجب الإعادة ) هذا هو المذهب لكن اختار 
فى النجموع من جهة الدليل أن كل صللاة وجب فعلها ق ى الوقت مع خلل لا بحب قضاؤها 
( قوله والحنازة ) أى وإن أمكنه إتمام القيام على الدابة » كما اقتضاه إطلاقه كغيره ورجحه 
جمع متأخرون » لكن نقل الإستوى الحواز وصوابه الأول وهو القياس ة قهر الأوجه ( قوله 
يضر ) أى لأنه لم يلاق النجاسة عخلاف مالو دى فها ولامها ببده.ويم ما قالوه فى شروط 
الصلاة أنه لو تنجس عضو من أعضائها أو ما علها أبطل مسكه لحامها فذكر تنجس الفم 
مثال ( قوله عمداً ) ) أى ولو يابسة ولو قلت ولم مجد معدلا عنبا أوكانت معفواً عنها أخذاً 
مما يأنى فى نجاسة المطاف ومثله مالو وطنها سهواً وهى رطبة غير معفو علا "ما قاله جمع 


متأخرون أخذاً من ذرق الطيور فى المساجد لا يضر إذا عمت به البلوى كطين الشارع الر طب ؛ 


/#ال/ا لس 


صلخي 


صّلايه : ولا بكلنا التحفظ والاحتياط .فى النشى 4 وبشرط” الاحتراز عن 


لأقَال ,م ا ٠‏ قلو كس اللاكة للحاجة ا » ولو جر اها 
ا عر 1 00 


راكيا وماشي قوام القر والَير » فلو بلغ النزلة فى خلال الصلاة اشترط 
إمامها إلى القبلق متتكنًا وينزل إن كات راكباً . ولو مر يقرئية مجتازاً فل 0 
تلاة راكيًاً . وحيث قلنا يحب" النزول : فأمكته” الاسستقبال. و1 نام 


الأرتنان علمها وهى وا اقفة جاز . ولو انحرف الصلى ماشيا عن جبة. حية 


ل ا 


ورّدوا بذلك قول ابن العاد الوجه عدم البطلان أى فم عمت به البلوى مطلقاً أحذاً من 
قول الجموع يعفى عن ذرق الطيور إذا عم فى المنائفلة م ووسفددة أن ادق أفاده كلامهم 

ذرق الطيور أن ذلك خاص بالنجاسة المعفو عنها لتعذر التحرز مخلاف.غير المعفو وإن 
عمت الطريق لسهولة الاحتراز عنها غالباً فلا عيرة هذه الحالة النادرة ومحل عدم البطلان 
ارط اقوط اعمل لسر تلوق عد أن هرف رالذيظك مظنا رز تولدينة طلز 
بطلت ) منه عروض صيد بريد إمساكه لذن للأقرص. ثم الذى يظهر أن المراد بالعدو 
زيادته على عادته ى مشيه وإن كانت دون العدو ( قوله دوام السفر والسير ) يفهم منه أنه 
لو انقطع سيره كأن زل فى أثناء صلاته وجب عليه إتمامها للقبلة قبل 5 وإلا بطلت 
كا قاله المصنف وقيده الأذرع عى مما إذا لم يضطر لاركوب وهو ظاهر : ولو عير باحتياج 
لكان أولى ( قوله فلو بلغ المنزل ) أى الذى يريد التزول فيه وإن لم يكن متمصده وإلا نوى 
إقامة مدة ينقطع مها سفره وكذا لو وصل لبلد إقامته ونوى الإقامة وهو مستقبل ماكث 
بمحل وإذلم يصلح نا ( قوله ولو مر بقرية مجتازاً ) أئ ماراً وليست وطنه وإلا انقطع 
سفره تمجرد دخوذا وإن لم ينو الإقامة : ولا أثر محل أهله أو عشيرته إذا لم يكن وطنه إلا إن 
توى الإقامة ولو أربعة أيام ( قوله أو حرف دابته ) أى أو اتحرف علها ولو بركوبه مقلوباً 
كاف المجموع خلااً لما بحثه الأذرعى ومن تبعه لقول المتولى لو تغيرت نيته. وأراد الرجوع 


ظ للا 
ا عقر ص كما ى اس 1-0-0-0 م ٠‏ #2 عر 2 
ْ 3 حرف داته عنها فإن كان إل جبة القئلة لم 0 إن كن إل غير ْ 


جمدا م تصخ سلا » وين كان نميا أو ك0 يتن" أنها ريق أكإنة 
عاد إلى الجبار على كراب ل تطل. » وإن عاد بد طول أبطات عل الآصمّء 


ص 
-ه 7 ى سن © 


وَإنَ انحرف يمام الدكابم فالااصحم اوها ا ران لم تبطل وإن 


طال بطلت" . 


( فراع ) إذا م يقدر' 05 يقين ابل فإن ود سن لخيرة عن علمر 


لوطنه صرف وجه دابته ومفضى على صلاته .ه ومثله مالو قصد غير مقصده فى أثناء صلاته 
وإن كان وراءه ( قوله عمداً ) أى وإن كان مكرهاً لندوره ( قوله وإن كان ناسياً إلخ ) 
المذهب أنه لا يسجد للسهو ف الصور البى ذكرها وإن كان للسجرد وجه وجيه إذ هو الموافق 

لقاعدة ما أبطل عمده يسجد لسبوه وإن كانت أكثرية : ومن 
كلام الشيخين وغير هما تناقضاً كثيراً ( قوله إذا م م يقدر على يقين القبلة ) أى ولو بأن نالته 
مشقة فى محصيله أخذاً مما ذكروه فى الوقت ( قوله عن على ) مثله محاريسب جادة المسلمن 

وقراهم القدعة إن نشأ أو مر مبا قرون أى ) حماعات من أحدى ليشي امد وإن 


صفرت وخربت » لخلاف خربة أمكن بناء كفار ها وطريق استوى ننشوء أو مرور الف يقن 
به » وإعا عتنع الأحباد اله الشيسية ل قنةاوصيرة ٠‏ رمن أيفناً كل محل علم أنه ب 
فإ ا بع الاجماد فوسمطاما وما ار اين فوظلل بانقور ام -جمعاً من المسلمين 
أنهم يصلون لهذه الحهة » أو نحو القطب هنا والمقول له لم يبعا دلالته على القبلة فيمتنع 
الاجتباد فى الحهة فقط : والذى يظهر تقييد الجمع المذ كور 4 كو -بم كثيرين ميث تقفبى ١‏ 
العادة بقوة مستندهى .وعتنع على قادر على اليقين كأعمى ومن فى ظلنة إذا قدر على مس 

لكفنة أو اغتراب للحمد الأكذ بقول تحير عن عل مالم بذ ا بطخي اتزائر او يكوك نكا 
فكة او يذللق لمكن وارتسم ق ذهنه من الأمارات ما محصل به اليقن من غسير ٠س‏ 
بعلا اميه طلية امن فيا يظهن بل له اعاد تللقه الأمانات فإنبا تفندة نا يقئدة الم + 
وقرلة القاضي أنى الطبب إن الضرير بالمسجد الحراء [بالرجوع إلى خسير المعاين: للكعبة 
محمول” عل 11 انوتلن اتلد 1لا معدو هيت اد عبر مراد خلافاً لمن توهمه 


7 5 
أعتمد” د 5-0 بشرط عدالة المُخير عو اده الرعل وَاَرأة و لس 
و شد الكا فر ولا القاسق ولا الصى" وإن كان مراهتاً » 2 ف 
وتجوب اسل باطاهر . عن هو من" أهل الاجباد غيرء » فإنا الم جد من 
حير إن كان 7 در " الاجهار الزمة واستقبل ما ناه قبلة 1 7 ب 
ابد إلا. أدلة قبل وهى كثيرة أقوآها التطة وأضمفا ارج ء 
زر لمذا القَادرِ اققليد” فإن عل زمه القَضَاء دإن أصاب القبله لذن" 
ظ ” 0 فإن" اق الوقن مل كف كان وتلئمة مه الإعادة . ولو خفيت 
نل على لجتهد لمر أو له أو تارتم ض الأدل هالأضح” أنه لا يعلد 
يل وميد » وأما إذا و ص الاجتهاد لقره بغر 
تمل أدلة كه القبله كالأعر ى .والبصير الذى الآ يعرف الال يجب ليد تكن 
مر عد ل عاريف بأد القية سسوام فيه الرجل والمرأة والمر عه 
والسلير” هو ل كول . المستند إلى الإجمبلا ٠‏ ولو اخنلف ليه اجتهاد رجلين 


وعل ما تفز أن اهرب لا يضيز معتمدا للأعى حت عتتع عليه العنباتمر والقليد محضرته 
إلا إن كان رأى الْحراتٍ قبل العمى أو أخيره به عبدد التواتر ولو فساقآ | وكمارا ١(‏ قوله 
اعتمده ) أى ويلزمه سؤاله: كا هن ظاهر إذ لا مشقة فيه وبه فارق عدم وجوب رى حائل 
يبنه وبين الكعبة ومن ثم لو فرضن: أن :ف السؤال , منشقة لبعد المكان مثلالم يجب على الأوجه 
( قوله ولا يعتمد الكافر لخ ). أ إلا فى تع .الأدلة نمنه حتى محل لمملكة علمية بحيث 
صار يستقل باستخراج القبلة من غير اغياة. على ما أخمره به الكاقز: فله حينئذ الممل: يعلمه 
فها يظهر » وهذا غير مقالة الماوزذى الى ضعفها الشائبى كنا لا منى على متأمل ( قؤله. 
أقواها. القطب:) أى الشهالى وهو كا قال الشكغان تم لأع الغ نم منخير فى بنات تعش 
الصغرى بن افر قدين والحدئ ومخله النصت من لبط الخارج بالوهم من الحدى إلى الكوكب 


يد #اار بت 
لحن ا شونااع:والارل, عقي «الأرقق. الأعلم ف رواماة. الاك ل 1 
من صاء 6ع و وي 35 وس 1 6واها أدر 0 م 
لل و انر 3 الإعادة على بأننيء وار 7 المتأ لم ثري 


ساود اسم ام سس ل اراي | .> امسصسييم م عوصويو د ١‏ ميت «سطميب سد 


المنر بين الفرقدين وقول أهل, افيئة ليس نا بل نقطة صغيرة تدورعايها الكراكب المذكورة 
وهى وسطبا محالف 0 والنسمية لاق التقيقة » والمرجم فى التمية لاعل اللغة رتلف 
ا 95 
باختلاف الأقالم » ففى الع, راف عله خلف أذْنه الى 3 وى صر خحلف السرى 3 وق 
العن قبالته ما يلى جانبه ا » رق لخم 0000 فلك من كاء مبضا ) اى قبل السلدة 
أما فها بأن دخل مقلداً فقال له آر أخطأ بك الأول فإن كان عنده أعرف من الأرل أم 
قال له أنت مخطى ء قطعاً وإن لم ين ن أعرفه وجب عليه التحزل إن بان له الصر ا مقارنا 
للقول بأن أخيره به وباللخطأ معا 3 فإن م مان مشارنا بطنت ولو تدر 0 بالر أجس 
عنده من الأول والثانى ولر فا فإن استويا تخير إلا إن كان التغير الصلاة قلا يتمخر رن 
يعمل بالأول على ما تقله الشيخان وأقراه وصصربه الإسنوى . عن بأند الزم سجهة 
ويب 3 الاجتياد 5 فرض, ع إاتسون لكا 3 ول وكذأ إعادة ا كوه 
ئق الأعلم ) ١‏ قد يفهم منه أنه لو كان أحدها أوثق والآخر أ ألم على استويا وهو ظاهر لآر 
في فيه هعم . فى لسن 8 الا ر قهر كإمامة إل" َك والبصر ) قرله + ا الشادر عل عسل 
: 


الأدلة إلخ ) ) محل حر مة التقليد ووجوب القشماء فيمن وجب عليه تعر ادا يا 


7 
ير - قبه عاروف مها أما إذا وجب تعلمها على الكفا بة كالمقم أى عل فيدر أب محتمد 
أ واعارف ها هو واظاهر وكالمسافر ١‏ ق نحو ركب ألل- معت وأاقل مره مله قا يظهر وعم 3 نه 
عارفاً بالآدلة كما فى الإحياء لكن قضية كلام السبكى أنه لابد من ثلاثة ويوجه بأن الواحد 
قل عوت أو ينقطع حلاف الثلاثة فإن الغالب بشاء بعضهم إلى أنقضاء السقر أ بين قرى بممكنه 
معرفة القبلة بمحاريبا فله التقليد ولا يقضى إذ لا تقصير منه »بوبه يعلم يجمل | قوله فها مر 


ولا جوز هذا القادر التعليد إلخ . 


لاف 


( فائدة ) صرح الغزالى هنا بحرمة إقامة العامى ببلد ليس به عالم بتفصيل الشرع » وظاهره أنه 
لافرق بن أن يكون بقرب تلك البلدة بلد أخرى فا عالم أولا وهو محتمل » ولا ينافيه قوطم يحب 


باوب 
الإعادة حى لو صل أريّمَ سات إلى أدم ات اقلا إعادة عليه . 


( فضل ) إذا عدم الماء طليه نآ . دام 0 


كل ساف تكن سيقت لآن الراد بالعالم نهنا العام بالأمور الظاهرة الى لزم العامة تعلمها 
لاضطراره إليه مع تكرره فلذلك لم يكف فيه إقامة عالم بيلد قريب من بلده مخلاف المفى . 
خإنه لا محتاج إليه إلا فى الأمور الحفية فاكتى فيه بأن يكون على دون مافة القصر ( قله أريع 
عاراتة اى اهل سد عن ركه خيدةه » وشرطه أن يبين له الصواب ق ظئه مقارناً 
لظهور الخطأ وإلا بطلت وإن. قدر عليه قريآ لمضى بعضها إلى غير قبلة محسوية . 


( فصل إذا عدم الماء ) . ( قوله طلبه ) أى وجوبآ بنفسه أو عأذونه الثقة كر وال 
لاوج يور امايو حيو و ين لمر سس 
لأنه عبث + ثم إن بتر كن النطر جدراله يلدياته. يوفع تأكن حل خضرة وطير وإن 
ويس ب ا ا اي 
م عون الأشغال والتفاوض » فعلٍ أنه ليس ليس المراد أن يدور الحد .المذكور لأن ذلك 
1د تر لحن قاو للد وى الراء لاه ان ابعل ع ل ب رن . قال 
الإستوى : واخخصاص ول عنش انقطاعا وم يضق وقت وإلالم يجب اللردد. :. هذا كله. إن 
ا" نحو نضصف فرسخ وأمن ما مر وأنسع .الوقت وجب 
طلبه وإلا فلا » لكن لوكان المال الذى مخاف عليه هنا قدراً بحب بذله تحصيل الماء أي 
أو أجرة لم ممنع الوجوب ومثله الاختصاص وإن كثر على الأوجه » وفارق مامر بأن الماء ثم 
متوهم فلا يضيع لأجله لحقق حلا فه هنا » أما إذا ثيقنه فوى نصف فرسخ فلا يلزمه طلبه مطلقاً 
بوارايعة أخر ارفك ولو و لله "الدع هوق أن أرقت هعاذا لماو رد تابته وا درك 
العباب وغبره : فالصصر أفضل وإلا فالتعجيل . وجب بجديد الطلب لكل صلاة إن توه حدوث 
الماء وإلا فلا . ولووجده يبثر ولا دلو معه لزمه إدلاء ثوبه غسير سابر العورة ليبتل فيعصر 
ماءه ليتوضاأ به إن لم ينتقص , ببله أزيد من تمن مثل الماء فإنلم يصل إلا بشقه لزمه إن لم ينقص 
كر هق الاريد من أجرة الالة وتمن , الماء . هذا ماف المجموع والفرق دقيق © وكأنه 
أن ق هذه إذهاب: عبن 7 شه نخللات الأولى فإنه ليس فها إلا نقص صفة بالبل والتفاوت ىق 
تلك 41 دل شندة اقانوب النقا لرف كل إلى ما ذكر فبها وإلا زم الي ل 
النقص فنبما وهو غير مناسب اها الكو أخرج الثوب إلىالا لية امحضة حضة فنظ فنظر فيءإل الأكثر 


(م- 


008 


ع. 


وار وجدء” وتعوت تاج إليسه للشو أو عطشن رفيقه: أو دابقه 0 حيو ان 


م 


رم د رضأ سَوَ فى ذلك المطئر” فى يرأمه أو فيا دده ويل 
سوه إلى ماء حر < قال أصحابنا : ورم 0 اوضرة- :هذا المال لان 


حرم نفس ١‏ كذ ء ولا يبدل الشرب ء ول صو يذل ٠‏ وهذه لأسالة” ما ينيتى 
جنظها َإِتَاعتيًا » فإن كثيرين ون 0 وغسيرم' تون فيها و يتو مَأ 
أحدم مع عله محاجة اناس إلى در » وهذا انوضوه حرا لا شك فيه م 
ونقل . ْ عن 'الحنابة .وعن لض وغيويرما كلوضوء فيا 3 كراناة ا 
من ارمع من أجرة الآآلة ومن الماء مخلاف البل فإنه لم مخرج الثوب إلى ذلك فنظر فيه 


إل تمن مثل الماء ققط ءويوجه النظر إلى الأكثر من الأزيد بأن الأزيد مهما لوانفرد لامه 
. بذل مقابله والثوب المشقوق قائم مقامهما فنظر فيه إلى الأكثر من الأزيد مهما . وسوى اق 
ل ا الرأى . والغد كالاداء : وصوب الأذرعى 
وغبره النظر إلى. تمن مثل الماء فقط ف المسثلتين .. ولو علٍم وصوله إليه بحفر قريب لا مشقة 
وجب وإلا فلا ب الاي ا ما لي 
عزد .مؤنته على الأكثر من الأزيد من أجرة الآ لة وتمن مثل الماء قياساً على شق التوف 
وما قاله الأذرغي كأنه مببى عا لى هما مر عنه فيه. ولو وجد من ينزل البئر للاستقاء أجرة مثله 
ل 


0 


5 0 قله ولو وَيعَلِم و هو تاج إلية الخ ) المر اد حاجة العطش غ أن ماف منه نحو مرض 
أو بطء برء م يأق ..بولايجوز تيمم حطشان عاص شمر بوكر الما كوت و إلا بعت 
تقدم 'الطهارة بالاء .وظاه ر كلامه ىهذا الفصل وهو المعتمد الذى لا محيد عته أنه لافرق 
بن عطشه وعطش ارفيقه 0 آتىاوجيوان إن كان من أمل القاقلة الذين ل ينسبون إليه 


الحموع 0 ب 1 


0 35 
هه -ه رةه 80 بير صاه جاه 


حيات ١‏ نقسه أن او ا ف يدا الحال قضيلة 1 09 شد بد الخطا 6 


وإنما قطي الراضوء إذا لم كن" “هناك سق 00 ا كان اغتاج 


تلت مَيَة ايد ه أو أحا من اانا أو او كب 2 فلا اقم ماس 


ا 00 وهو كام مختاجر أنعة للحا ن وهناك مشر اأأينة للصَعاش كان 
فاه الزود تكن لو وعال إل المأ وقد يفيت ميد قشلة فالأويد با أل بد يقوف من أيه 
إن عبروا على ماء لم يعهدوه كان :وقع مطر أو راأوا بكرا لم يعهدوها فلا قضاء : وإن وصلوا 
إلى ماء عهدوه نظر إن عطشوا أنفسهم أو مات بعض دواهم أو أسرعوا ق السير على خلاث 
العادة ولولم يقع ذلك لم يفضل شىء لم يقضوا وإلا قضوا وأنه حيث عب ق ااركب عطغاناً 
حرم الطهر به . وينبغى أن يلحى بالعلم غلبة الظن : وبالعطشان من محتاج إلى الماء فق المستقبل 
قبل وصوله إليه . ومراده بالحيوان احير م ما حرم قتاه : وغيره ما جاز قتله كتارك الصلاة 
بشرطه المعروف والزانى المحصن واارتد والكاب الور » أما غيره فإن كان فيه نفع كصيد 
وحراسة فحيرم جزماً : وإن لم يكن فيه الع وا صرد فقد اضطرب فيه كلام الشيخين 1 
والاوجه حرمة قتله إذ لا مقتفة. بى له بل ؟ فى امجموع ف الببع أنه لاخلاف ف ذلك » وتقله ى 
وح حرا عاو انكمم لسري ودر عه اعد ير : نقله عن النص .وما أفئ 

به شيخ الإسلام الشر يف المناوى ٠‏ هن أنه يجب عليه الطهر بالماء أو رك حو تار لك الصسلاة 
1 لكن. بعد أن عرله د تدم كمه لم وإلا استعملته و كتكم 00 عطشاً ظاهر موافق 
لكلامهم 00 مور لاد دلك وفيه وقدة إلا أن يمل ع لى من يجهل ذلك 

ع وا اي 0 000 و 6 0 إأبه 
عي - الحاجة لناجرة : ليها 5 ' الحاجة المتوقعة لاحمال أن لأ تقع ٠.‏ 
وبدل لذلك ا 0 الع مره من وجوب ا 
أول الفصل وكا<تياجه للعطش احتياجه وير 5 وفتيت به ليخ 000 ا از 
الماء إليه, » هذا ماف المحموع وظاهر أن محله حيث لم يضطر إلى الطبخ به . وبحث القمولل 
اله عن دار إن جيع دلت . والولى لل العراى آنه بحوز إلى كل ذلك وهو ظاهدر ى 
المعبى لآنه يضطر إلى استعماله فق ذلك كثرأٌ دل رعنا زادت المونة عند عدم الع على 


5م - 

13 و سي 0ه سين 
للمصما 4 هبر وه ل شاتل عليه 3 فأن قل . دل هما صاحد.ه له 
سَاس” الماء مدن ادم لا قساص فيه ولادية ولا كفارة » وكان اط 
صَمُوناً بالقصاصض أو للدي والكفارق . ولو اتاج صَاحِبٌ الام إينه 


لمعآخ 5 كان 206 علي غيره : . أو لمعا ج إأيه الآ 0 لو صو . 
هع .و” 313 ٠‏ ايم ظ ل 


ا لي 2 م 20 له ء ولا 1 للاجدى 

ليسم . وار أن ميا احْتَاج إليه الماش أله أو رفيقيه أو حَيْوَان 
و ع م هاس م .يه - 0 07 ا 

'مدررم فى ثانى الال قبل وصواح ال عاو اسرد فل سم و سد 


9 در كمي اللو ا 3 586 8 “يم 50 7 2 
ولو 0 الماء ورعفة باع يثمن التسال وهر وأاجد للغمنٍ واضاك 


ره 


و ,ات اام الى اسداس سا 0 ير بت سح سا بر اسم 1 5 هله ا صم 


مؤنته بكشر ء لكن لا يسع مةلداً مخالفة مانى المجحموع ببادىء الرأى ولا يكلف استعاله فى 
الطهر ثم شربه كما أفهمه كلام المصنف . ولا جوز شرب النجس من الماء.ن ونحو الوضوء 
بالطاهر هذا ق نفسه أما فى حيوانه فيجب عليه سقيه ماء طهره والنجس لأنه لا يعافه . 


( قله عما محتاج إليه ) أى لنفسه أو لمحترم تلزمه مؤنته وإن لم يكن معه أو كان لرققته 
وقد عدموا نفقته سواء احتاجه لنفقة أوتداو أو كسوة ترك للمفلس أو أثاث لابد منة 
قياساً على ما قالوه فى السكفارة أو مركوب أو مسكن أو خادم محتاجه وكذا عن دينه 
ولو مؤجلا » والعبرة بكسوة الذهاب والإياب ومؤنبما 15ل عليه كلانه عاءوذا 
المجموع لامؤنة يوم وليلة كالفطرة ولا العمر الغالب>الزكاة » هذا فى المسافر فأما امم 
فالذى يظهر أنه يعتتر مما فى الفطرة . ولا بحب استقراض تمن وإن كان له مال غائب 
ولا انمابه ولا قبول ذلك مخلاف الماء لقلة المثة فيه ء ومخلاف ما لو ببع له بئمن مؤجل تمتد 
وعرله زد غرو ماه وراد عن عن ادر | لكن زيادة تليق بالأجل عر فاً 5 
كالماء فيا فيا ذكر وفها يأى . 


©ك4/ سس 
لضان 


ان المنبثل ل يأزئه : سر راو سواه قلت الكيادة” أم ست لحكن ' 


07 وكَنُ الكل هو قيسكة فى ذلك فى تلك الله . 


و 


( فصل ) وَإذًا ل> مد الماه وجب 0 0 م ترأو من ء 
ضِ -11 ع تصن ١‏ عر 5 
فإن 0 4 [ عه قموله > ه وإن بعث 0 0 له ييه عن الطلبي 
ب > سه ب ١‏ جم عه َس ى. > عر اس 7 
بذاسة . واو* وجل بعص" ا ل إياكفية 0 له على الا صح نم 
د هر اه 
تيمم لابق : 


اسم 


, ا الرقادة م آم قراف الماع و1 له الاتحناء اليكل كاتا لد الأتنا. 
قد تقع ف البثر فقتفوت عليه وإن كان ذلك خلاف الأصل : ولآن ف اكليف ف الشراء 
بأكير .من تمن المثل مشقة على النفوس لا محتملها فى العادة . [ 


(«وَلْهِ وتمن المثل الخ ) فيده الإمام وأقره فى المجموع بها إذا ل ينته الحال 00 
وإلالم يحب شزراؤه لأن الشربة قد تساوى دناتر ا ل ا الل ا 
فى السفر.(,قوله ثمن يعلمه عنده ) قد علمت مما مر أول الفصل أن التوهر كاف وأن شرط 
صحة الطلب دخول الوقت وإلالم يعتد به » ومما سبق قريباً أن رض كاطبة ( قوله وإِن 
بعث ) أى ولو قبل الوقت نكن يشترط وقوع طلب المأذون فيه ويكو' ' فى الطلب أن شول 
من معه ماء: جود به ولو يمن ححيث يبلغ صوته رفقته الذين ينسبون إلى ميزله عادة لا كل 


القافلة فيا يظهر لعسره ٠.‏ 


لظ وإن جعلت 
نامو صولة.ولعل الأضل. لا يفيه فسيقطت لامن الناسخ وقذ يقال محتمل أن يكون احترز بذلك 
عما لو وجد تلجأ أو برداً لا نذوب فإنه لا مب .استعاله إذ لا يصلح للغسل الوإجب ولا يلزم 
الخدث مسح رأسه به لفقد الرتيب ولا حكن “أن يتيمم عن الوجه واليدين تم عسح الرأسن به 
م.ينيعم :عن الرجلين لأنه متيعم مخ وجود ماء يجب استعاله ‏ لكن قوى المصنف مقابله عيبا 
بان هذا إخاء لا يوار ف عد التبمى اللورتجه واليد, ن لآنه لا يجب استعاله فيهما وبجب على نحو 
عار كلم الحبث وإق كن , بععضه فط ولو استعمله : ف الحدث لكفاه كله حلاف نحو الحاضر ظ 
فيتخر لأنه لايد له م ن الإعادة » وقيل بجحب ٠‏ تقدم الحبث مطلقاً كالو وجد مدراً واحتاج 


5م - < 
( فصل ) ولا ير النيسم إل يراب ٠‏ طهر املق 4 ا يُعلق بالبضو 


فان" تيس بتراب لذي ا الى عله ا 1 


مخوط نحص أو ا : وبنتتب تافر أن يسلتطجب معه' ترابافى خراقة 0 
و محوها وت ييه راضد اترابا . ظ 


م ا 


للتتيمم و والاستنجاء فإنه ينع ناو إن كان افر كذ ذكرهبعضهم ‏ وعلى تسليمه فالفرق - 
غامض ؛ وكأنه أن فى كل من حالى الأولى أعى الصلاة بالوضوء مع النجاسة وبالتيمم مم . 
عدمها نوع كنال فنساويا فيتخر بدسبما. حلاف الثانية فإن أحد حالتما أعبى الصلاة ة بالتيمم . 
. مع النجاسة ولا يظهر مع عدمها أكل فوجب وإن استوت الصورتان فى أنه لايد من . الإعادة 
. ف كل منهما ( قوله مطلق ) احترز به عن المستعمل وهو ما بى بعضوه أو تثاثر منة يفلد 
الاستعال إن م يعرض .عنه مسا ا وبي 8 ولا يضر تغير ْ 
ره أو طعمه بنحو خخل أو ماء ورد إذا جف ْ ْ 


(قَله جاز ) أى إن كان الرمل انخالط خخشناً لآنه حينئذ لاحم رن التزاب بالعضو : 
حلاف الناعم وإن ارتفع منه غبار كما فى المجموع لأنه كالح فالمراد به ما يلصق بالعضى . 
ودخل ق ١‏ ع الزرات ما يوك تداريا كالارى أورطتها #الايض لالغو لان فشر عو ضح 
وأم يراب الشي والأراضى الموقوفة أو المملوكة كهر بمخصوب + ومن محثف الموقوفة ‏ 
الحزاز فقد أبعد ولو بحثه فى المملوكة أخذاً من قول الشافعى رحمه الله تعالى تجوز أخذ خلال 
أو خلالن. من مال الغبر لأنه ما يتسامح به لكان له وجه وحينتك فالأولى حمل إطلاقهم هنا 
على ما إذا عم من المالك عدم الرضا ولؤ بقرينة ( قوله مسح الوجه ) أى دون منابت 
شعره وإن خف وما يغفل عنه ما يقبل من الانق على | الشفة فليتنيه له ( قؤله واليدر 00 
أى ثم اليدين . ظ 

( قله بضربتن الخ) المراد مبما النقل ولو بالعضو المسموم كأن ثبل 


لام ل 
5 © »يع ضام 800ا. أرق ه: ص اا صر 

( فصل > لا يصح التيسم لفريضة إلا بد دخول: وقتها © وكذا السافلة 
لرايية على الامسّح ء لا عل سآ واحد, أ كثّر ين افريضةر واحدة وله 
أن" يل سها ما بشاء من التوائل كبل الفريضة ,وبئدها فى الوافت 
وخارج الونت . 
ومن يد إلى يد ولو وقف مهب ريح بقصد حصول الغبار فلا حصل بوجهه ردده.لم يكن 
لعدم النقل قلو أخذه منه ورده إليه أو من الريح ومسح به أجزأه . ويشرط مقارنة النية 
بتري والبويا) عي ١‏ مكل ما رجحه الإسنوى لكن الأوجه خلافه كا 

( قله هريضة ) أى ولو منذورة معينة بوقت ولا يصح أخذ التراب أيضاً قبل الوقت . 

( قله إلا بعد دخول وقما ) أى ولو تبعا فيقيمم للثانية فى جمع التقدم عقب فعل الأولى 
ويصلها به مالم يدخل وقنما ؛: ولواتد كرا فائتة فتيم, لا ثم دحل وقت نحو الظهر جاز فعلها 
به إِدَ الشرط الت للفريضة فى وقها لأصالها به ووقت الفائجه 00 
عليه لم يصح وإن تيقنها بعد ( قوله وكذا الناقلة الراتبة ) احتر: ز عها عن النفل المطلق ف 
كل وقت إلا أوقات ا :ومثله كل ايام و يا 
هذا إن : يمرفيأ ليصلها فا قوع ار ري ور كاف بكرا عل الاويعة كا لوتوس] 
ليصلى به فى مكان نجسء أما لوتيم فها ليصل مطلقاً أو فى غير ها فلا منع على الأوجه أيضاً . 


( قله أكر من فريضة ) كالصلاة ف ذلك الطواف وصلاة االحنازة وإن تعينت 
كالتفل » ويجحوز الوطء غرارا وق فرض آخر 0 لا جمعة وخطبها 4 وقفارقفت 
ا 0 بأل لت معام ركعتين من 
و ع ا 0 يصلى أكير من فرض لبقاء وضوئه وتيممه هذا 
إعما هو عن اللحناية فقط انتبى » وليس كا قال لآن الحنابة مانعة . 

( قوله إذا صلى بحيب العدم الاءالك ع الصايط آنه لجال فل بع دان ده 


ل رس ع اه أم اسستوى هو والوجود لم يقض وإلا قضى » . 
خم ولم المقيم يقضى والمسافر لا يقضى جرى على الغالب : 


فس بارلايه 

( خضل ) إذا مل لين تدم الثار الذى. 6 انفاه” َم تازه إمادة 

الصّلار سوا كان تسغر”» قميراً أ طويلا » ولو وكبد أنه بد الصّلاق فى الوقتو. 
أو فى أثتار اصلاخ صحّت” كانه ولا إعادة عليه علمه 5 


( فل ) إذا 3 عد ينانا بولا رابا سيل على سب حلة الفريضة 


( قوله ولو وجد الماء بعد الضلاة فى الوقت ) يستثى منة المنت إذا وجد الماء قبل دفنه 
ولو بعد الصلاة عليه فإنه يحب غسله وإعادة الصلاةعليه احتياطا للحاتمة أمره . واحترز بقوله 
وجد عما لو عل بفد الصلاة بوجوده عندها أو يئر ظاهرة الرسوم دون خخفينها فى امحل الذى. 
بحب الطلب منه أو وجود, مله فى رحلة وقد نسيه فإنه تلز مه الإعادة كنا لو صلى بنجاسة 
عجز عن إزالها مخلاف ماإذا حدثت نت بثر “م لم يعهدها أو أدرج ماء ى رحلة م ن غير علمه 
أو أضل رحله ق رحال وفية ماء وأمعن فى الطلب أو غصب ماؤه أو حال دونه ظ 
أو ضل عن القافلة أو عن الماء أو أتلفه ولوق الوقت تقاوإن نقصى به بور لتخو تت وتر د 
وتحدر مجبد خلافاً لبعض المتأخرين أو مر به فيه وبعك عنه وإن عصى أيضاً فما يظهر لكن. 
بشرط أن يظن أن لاماء أمامه حى مخرج الوقت . وينبغى إلحاق الشلكك بالظن فها ذكر 
ايدان مادم رعال غإالا, وت الإمطرع إاال القت هذا بيس تعن لطبي 
حاحة بالإتلاف . 

( قوله أوى أثناء الصلاة ) أى الى تسققط بالتيمم بأن كان بالمحل السابق ولم ينو بعد وجود. 
الماء إتماماً ولا إقامة وبالتسليمة الأولى ت تبطل وإن عم تلف الماء فلا يسلم الثانية فإن اختل 
شرط من ذلك بطلت لبطلان تيممه . وجب ف نفل مطلق لم ينو له عدداً الاقتصار على ركعتدن. 
ولو رأته حائض تيممت ف حال الماع وجب النزع أورآه الزوج لم يؤثر . ٠‏ وخرج مما ذكره 
ترح كاه قل العلاه ولو بنحو ماع شخص بقول عندى ماء أو دعنيه فلان لا عكسه و 
شرن به مانع من استعأله ٠‏ كجر اح وعطش فإنه يبطل مطلقاً أما تومه بعد الشروع قبا 
فإنه لا أثر ثر له وإن كانت لا تسقط بالتيمم » وتيقن الشفاء كتيقن الماء وليس توهمه كتوهمه . 

. ( قوله إذا لم جد ماءا ولا تراباً الخ ) متنتضاه أنه تحوز الضلاة حالا : ومن رجى وجود. 
أحد الطهورين فى الوقت ».لكن محث الأذرعى امتناع الصلاة ما دام .رجو أحدهما حى يضيق 
الوقت » واعتمده بعضهم. قياساً ع أن من حر فى القبلة ل يصلى إلا إن ضاق الوقت : وفرقه 
بينه وببن مالو اجبهد ف إناءسن فلم بظهر له شىء.خيث مجوز التيم ولايحب عليه تكرر ‏ 


4م - 
وحدها » وَْمَه إِعَادَة الصّلاة بالماء أو الكراب . وإذا خافة من استمال الماى تلفة 


النفس عرض أو جراحة أو نحوهما أو تلن عضو أو قَوات” مَتقْعة عضو أو 
زيادة المرض أو كثرَة الألم لوك شين فاحش, عل عور ظاهرر 0 
وصّل ولا إعادة عليه . 
( فصل ) ما كه به الى ومتَاج إلى مر قَته سالك طريق المي 
الاجتهاد إلى أن يضيق الوقت بأن هذه فبا بدل دون الآولى وفيه وقفة » وبحاب عن القياس 
أن ذاك مقصر إذ تحله فيمن وجب عليه نعم أدلها عيئا فقصر أما غيره فيصل حيث محر » 
وعن الفرق بأن تلك إن كان فما يبدل لكنه لا يغنى عن الإعادة فاستوت صلاته مع صلاة فاقد 
الطهورين فى الصحة ووجوب الإعادة فكا لا يشرط فق تلكضيق وقت فكذا هذه »على ) أن 
بن الرفعة وغيره: يقولون ف ا ماءبن يجب عليه تكرير الاجهاد إلى ضيقه لكن الذى يتجة أنه 
ضعيف أيضاً ( قوله وحدها ) احترز به عن القافلة ومثله فى ذلك من عليه نجاسة عجز عن 
إزلله ولوكان جنباً امتنع عليه ما عتنع على الحنب إلا الفانحة ى الصلاة فتجب عليه ( قوله 
أو الثراب ) محله إذا وجده محل يسقط القضاء وإلالم نجز الإعادة فى الوقت ولا بعده وإن م 
يكن صلى فيه أصلا خلافاً للبغرى لأنها عبث لافائدة فبا وإتما لزمته الصلاة به فى 'الوقت 
لحرمته ( قوله وإذا خاف ) .أى بقول طبيب عدل رواية أو معرفة نفسه ولو بالتجربة فإن 
م يجده ولا عرف وخحاف: نحو مرض فى الروضة عن السنجي وأقره أنه لا يتيمم وجزم به 
فى التحقيق » لكر ن نقل الإسنوى عن. اليغوى الحز م م مخلافه واعتمده وهو اللائقى عمحاسن . 
الشريعة كما قاله » ويؤيده قول الحموع عقب كلاه 0 أر من وافقه ولامن خالفه 
لدلالته على أنه لم ير كلام البغوى و لو.رآه لتعقبه به » وقوله ى. الأطعمة عن النص لو خخاف 
لطر امن يع العام جار له أكل الميتة : وعليه فيجب إعادة ما صلاه مع الجهل إذا رىء 
بن نحو مضه أو أخيره ثقَة بجوار ز التتيمم أو عدمه فالإخبار قيد للإعاذة لالوجوما لما 
وجبت من..حبن أقدم على التيمم جاهلا ( قوله ظاهر ) هاما يبدو عند عند المهنة غالبا 
كالوجه واليد.ن : 


5 تنمة ) الايضح التيعم وعى ناه عام سيف كا ديد ل يسقط الإعادة ومعه ماء يكف 
أو بغضها وإلاتيمم وأعاد ولو تيمم عن تحو جنابة ثم أحدث استباح القراءة واللبث ف المسجد » . 


4 


ان صر م 
من عورت آي ؛ دهذا جاب اواسع عدا 1 وده اححمةة مه “كن ٠‏ كدب 
نقد محل اله سالى ع يقارب مرا فأشير” 57 إلي 1 د 5 لا 0 للحَاج 


ع وثر 


مر فنها ٠‏ فإذّامات واحد فى ار كب أ الها فلة 1 الذر. بن علموا مو ١‏ 7 له عسله 


م 


2 والصلاة” عليه وه م إن كوا واحداً ضْ هذه الاموّر 9 رك 
و1 كل »وان 5 بعصي سقط الخرج عن الباقين 


وحيبث نوى استباحة الغرض استباح النغل 507 المصحف أو الصلاة استباح ماعدا 
الفرض العيبى أو نحومس مس المصحفالم يستبح شيئاً من الصلاة . ولا يكى أن يقول نويث التيمم 
ولا فرضه:( وه وجب على الذين علموا موته غسله وتكفينه والصلاة عليه : عليه ودفنه الخ ) 
يستثى منه مسئلتان الأولى أن مخافوا حو عدو أو ظالم لو اشتغلوا بتجهدزه فلا يأكون بتركة 
للضرورة ؛ وححختار مم حينئذ مواراته بالممكن . الثانية أن يككون بقرب قربة أو محل نازل فينه 
لبا ري ار المارة فحينئذ مجوز زهم برك يجهيزه على ما قاله 
تنا » ويلزم من بقر به من المسلممين مجهيزه وهو مشكل ع فإن فرض الكفاية متوجه إلى 
0 التوا كل نظير ما قالوه فى نحمل الشهادة 
نحوه ء اللهم إلا أن يجاب بأن النفس جبلت غالباً على اللمبادرة إلى القيام بتجهنز الميت : 
غبمرض براك رفقته لتجهيزه الذان بقربه يبادرون إليه مخلاف الشبهادة ونحوها فإن أكثر 
النفوس تنفر عنها فلوجوزنا الترك فى ذلك للبعض أدى إلى التوااكل أو بأن من شأن المسافرين 
العتجر عن التجهيز أو صعوبته عَلهم ٠‏ فحيث كان بقرهم من يقوم به جا ز للم ارك - 
ظاهر المنقول المذكور أن الذن معه أو والمارين به لا يلزمهم مجههزه وإن علموا عدم قيام 
أولئك الذبن بقربه بذلك وهو بعيد جدا ولا أظن أحداً يقول به ع قالوجة أعمم مى ظنوا 
أن أولئك جاهلون عوته أو تاركون لتجهيزه ه لزمهم نجهيزه كا هو واضح . . وخرج با سيق 
عا لو مر مسافرون عيت أو مات أحدهم وكان محل يندر المارة به فيازمهم تجهيزه ١‏ 
وجدوه محنطأً مكفناً وعلية أثر غسل لم يلزمهم إلا دفته لأن الظاهر أنه قد صلى عليه : 
,بندقع قول الزركشى لادليل على الصلاة قكيف سقطت عنهم ولو أرادوا الصلاة عليه هذه 
الخالة أخروها عن الدقن لأن المبادرة إليه بعد الصلاة الأولى أهم ومى تركوا مجهمزه الواجب 


لغغر ضرورة مما مر أتموا وعزرهم الإمام عا رآه . وتسويى يبن المارة ومن مات واحد 


 ةإاد‎ 


0 5 ل 3 ا عدا انه 0 فى وجمه ويد'يه 


* د + ممم 3 و « .-. ع7 


لعل 
- 


ل يصع انيم إلا بد دخو 5 وَتِ الصلار ء و3 يداخل وقت الصلاة ص 


- ع م 


ا 


ع ١‏ 0 عل , 00 لا م توب سير وت البدنر 5 


_- ا د ابر 97 2 07 م 01 ره 59 .2 00 1 
وحمة لامرنأة . ونحوز ا 20 الثناني. إلا لوبت اقل محووا 


صم 


مهم فيا ذكرته هو مادل عليه نص الشافعى رضى الله تعالى عنه فى الأم وجرى عليه 
الرركشئ وغيره ( قوله ولاإتم على من لم يعم بحال ) وعمومه نظر 2 فقد قال فى الروضة 
ما لفظه : إذا تخطل قرضن كفاية.أم كل من عل إبه وقلدر عل القيام به-.4 و كذا من م يعل وكات 
قريبآً من الموضم يليق به البحث والمراقبة . قال الإمام : ومختلف هذا بكير البلد وصغره » 
وقد يبلغ التعطل مبلغاً ينتبى خبره إلى سائر البلاد فيجب علهم السعى فى التدارك . وى الصورة 
دليل على أنه لا جوز الإعراض والإدمال وبحب البحث والمراقبة على ما يليق بالحال انهى . 
لا يقال لا تكليف إلا بعد عل لأآنا تقول نزلوا نسبته للتققصر مز لة علمه تغليظا عليه كا 
أبطلوا صلاة المتكل كثيراً جاهلا أو ناسا ( قوله ساتر الجميع البذن ) المعتمد 00 حيث 
حق الله تعالى يكى ساتر العورة : فلو كفنه الورئة فيه سقط الفرض وإن أتموا من حيث أن 
للميت حمّاً فى سر جمبيع بدنه وعلى ذاك حمل اختلاف التصحيح الذى وقع للشيخن وغيرهما 
فى هذه المسئلة » ؛ ثنن عبر بسائر العورة اقتصر على حق الله تبارك وتعالى » ومن عبر بساتر البدن 
خم إليه حق اميت - وهل يشرط فق إم الورثة مما ذكر كونه خلف تركة لآن الطاب 
توجه إلهم حينئذ أولا دون غيرهم ؛ أو لافرق لأ: مهم أمس به من يرهم وإن استووا مع 
غيرهم فى الحطاب بذلك محل نظراء ولعل الأول أقرب والكلام فيمن لم تلزمه مؤنة لك 

فى حياته وإلا لزمه تجهيزه إذا لم. مخلف تركة فالاتم. عليه وحده وف غير الزوج إذ يلز مه بجهيز 
ز زوجته الواجبة نفقنها وإلا خلفت تركة مالم يكن معسراً ( قوله وأ كله ثلاثة أ لواب الخ ) 
محله حيث لا دين وم يوص بنوب واحد : فإن كان. دين وامتنع الغرماء من الزيادة على ثوب 
أو أوصى ار دع فإن انتى ذلك لم يكن للورثة المنع من الثلاثة نخلاف ما زاد علما 
ولو خمنة فى حت المرأة لآنها ليست متأكدة فى حقها تأكد الثلاثة فى حت الرجل 


2 صمبير حم ب. و سدة 5 1" 9 وا 000 واقمل .1 ٍّ ٠‏ 
1 فى اغخيط ولا يغطن راءه .ولا ترب الطمب . وإن 
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مام لماص لخر م . ُ - 2 
2 7 وان ١‏ يي" - 
٠‏ ا رائحته ٠‏ آل تعدا ر بعص هل ه | 


ع 5 ور و 2 ءِ 
الأمور فملوا الممسكن معها » والله أعلم . 
و 5-5 56 1 و ل 1 3 ا وسة قير 1 4 


عت موجن أن ل اه ا 
ادا امسر لهء لان أفضل الصدقهة ماوادق صر وؤرة ّ 


( وله إلا الخرير ) أى والمزعفرء وكذا المعصفر على كلام فيه 
( قله وجوز تكفين المرأة فيه ) مثلها الصبى بحواز إلباسه له حياً 
( قَلْهِ ولا يسقط فرضها الخ 52 الذى سمحه المصنف فى غير هذا الك 
سمرة الفرض بفعل المميز و لو حضرة الرجال بل الأوجه أنه لايسقط بفعل النساء مع وجوده 
إن أراد الصلاة وإن كن هن انْخاطبات دونه لأنه أكل منبن ودعاؤه أقرب للإجابة » وقد 


5 2 


4 6 1 1 1 - 1 عاج ا مساج 0 اع تي #050ا» 
ومع ون فى طر بق_محكة ا أمورر : أحدها ان ال<اجة فيه أمس » الثالى 
ا 8 ا 2 
أنه لا 8 كم إليه » والدّالك ماهد ة” الندس ا بالثىء محافة الحاجة الرابع 
أنه إعانة لقَاصدى بيت ام تال . 


2 


2 


( فصل مسختصث جداً فما صلق ووب الف ) لا يب المح فى المنه إلا 


0 0007 لاأن يتذره . 


مخاطب الشخص بشىء ويتوقف فعله على شىء آخر قو ليجب الحج) ) أى والعمرة وقد 
يشملها اسم الحج ( قوله فى العمر إلا مرة ) يفهم منه أنه لو أتى به ثم ارتد بعد فراغه لم بجحب 
ان وهو كذلك خلافا لأى حنيفة رضى الله تعالى عنه لأن الردة لاتحبط عمل من مات مسلماً 
إن أحبطت ثواب عمله كا فى الأم » وتوهم الإسنوى أنه يلزم . من إحباط ثواب العمل إحباط 
نفس العمل فاعتر ض بذلك قول أصحابنا لا تلزمه الإعادة وهو ذهول عجيب ٠‏ ودليلنا على 
أن حنيفةر ضى الله تعالىمعنه آية ( ومن بر تددمن سم عن دينه فيمت وهو كافر )فإعها مقيدة'لاية 
(ومن يكفر بالإعان فقد حبط عمله) عا لى أعها ذكر فها مايستغى بة عن ذلك القيد لولم يوجد 
وهو قوله تعالى (وهو فى الآخرة من الحاسر ن) إذ لا يكون ذلك إلا لمن مات كافراً » وكذا 
يقال فى قوله تعالى (لئن أشركت ليحبطن عملك ولتكون من الحاسرين) » إذ لاخسران مع 
الموت على الإسلام . ويلزم أبا حنيفة إبجاب إعادة سائر الفروض المقعولة قبل الردة كالحج 
وهو لا يقول به مع عموم العمل فى الاي الى استدل با كذا قيل » والمعروف من مذهبه 
وجوب إعادة اللجميع ( قوله إلا أن تلن أى أ بفسد التطوع فإنه بجب عليه الاستمرار 
فيه وقضاؤه وسيأق أواخر الكتاب كلام فى الفرض . 


(١‏ فائدة )» سيعلم مما يأنى أن النسك إما فرض عن أو كفاية أو تطوع ويتصور ف العبيد 
والصبيان فإنهم ليسوا من أهل الفرض بقسميه » نعم القياس أنه يسقط بهم فرض | 
الكفاية عو اعناح 16 ل نواد ولاه ايانط + وإنمالم يسققط علهم فراض رد السلام 
برد الصبى لأنه أمان والصبى ليس من أهله وحيتذ فنسكهم ليس محض تطوع إلا أن يقال 
لا يزم من سقوط الفرض يه كونه مرت وى ذلك مزيد يأنى فى الباب الحامس 


د الله 


و _ ده س2 ّي ص 0 , الل م - 0 ّْ 8 جا ير ١‏ 8 
راث 1 بعة أقسام ,: م حسام له المج , و قسلم يصب 0 المياشر ه 4 وقسم” | 
00 اك وي 0 ل جني . .بر موع 7م راسم »* 0 
و دص ااا ار د 6 عر مما رو .+ 2م .ار 
المطلمة د قط" ع قلا يصمح حَج لل ولا شرط الكايف 6 


بل ببح إحرام الى عن الصّى أي لاخ وى المبثون. سيا 
را الإلسلام والتمييد 30 صصح 5 لسرن الل 1 


اش ا زر او لا اد د 90 
( قله وانامن أيه ابام ) 7 ال ان رمرم كع نذره وشراطه الإسلام 
والتكايف ( قوله فقط ) زاد الأذرعى والبلمينى الوقت تصرح أبى خلف الطبرى به ولقول 
الرافعى إن المبقات الزمانى من شروط صحة الحج . وبر ده أن الباطل خصرص الحج لاتعقاده 
عمرة لا الاحرا م الذى الكلام فيه . وأيضاً فهذا معلوم مما بأق » وعلى التو ل فهذا لاختم 
بذا القسم بل يعم الأقسام الأربعة كلها الف يفي أن روي اهل إنعر ان ناكف عن 
للرى بالعمرة فإنه لا يصح كا يأنى لآن الوقت غير قابل له لوجوبت صرفه 0 
م ن أعمال اليج » وزاد الأذرعى النية » وبرده آنا يركخ لأشرط. وراد البلقيى أيضا 
معرفة الأعمال كالصلاة. :ورده الزرركنى أن الظاهر عدم اشعزاطه لإمكان التعلم 0 
ولآنه لا يشرط هنا كن اشرق حلي المبلاه ا عيها وغيره يانة يصح حج غير المميز : 
أى ولا نظر لكون الولى قائماً مقامه والعم سما » فلو جرت أفعال النسلك اتفاقاً من 0 
ما ولا بالإحرام لم يصح » ورده الأذرعى وغبره بأنه داخل فما قبله على أن غير الإحراء 
| من الأركان لايحتاج إلى نية تخصه ( قوله فلا يصح حج عافر ) أى أصلى ولاعنه . 
وخرج ؛ به حج صبى مسل بالتبعية فيصح وإن كان يعتمّد الكفر وهو ما صصححه والد الروياان 
لآن اعتقاده لم مخرجه عن حكم الإسلام والحج لا يبطل بنية الإبطال ء واخختار الرويائي نخلافه 
لأن اعتقادهيضاد نيةالقربة . وقد يؤخذمن صري علتهماأنالأول فها إذا اعتقدذلك بعدإحرامه 
والثالى فيا إذا اعتقد معه و لِيس ببعيد وكأن بعضهم اعتمد الأول حيث قال لو اعتقد ذلك 
ل صومه أو وضوئه لم يضر أوفى صلاته ضر » والتحقيق جريان اللفصيل الذى ذاكرناه 
فى الصوم والضوء أيضاً مخلاف الملاة ة فإنها تبطل بنية الإبطال مطلقاً ( قوله عن الصبى 
الذى لا بميز ) أ والممز أيضا بضا كا يألى ( قوله فلا تصح مباشرة امحنسون ) أى للإحراء 
والطواف والسعى . قال الراقعى نحثاً وكذا الحلق إن جعلناه نسكاً وهو ظاهر خلافاً لمن 
نظر فيه » وإن كان كلام المجموع يقتضى | خخلافه » وكذا الوقوف أى من حيث الإجزاء عن 


46 ب 


م 1 ى اله 


وتصحٌ 9 الممسد 1 | وَالبدِ 5 أما وقوعه عن 1 ة الإثلام تشدوطة أ" 2 
الإسملام والمق1” ا والباوغ » فلو الكل 5 الحم وقسم عن 1 الإسلام 4 


0 ححة الإبملام فلها 0-0 شروط : الإسلام والباوع ا لي 0 


) ار ع ( الع" توعان : | ل امباشرة يفيه كم تخصيل ب بغيرم 14 


8 
سير 


م 0 و2 00 لد 5 5 و ش 
فالارل يتملى حم امور * ابر احله ل سنة بين مسكة ممحلتان قصاعداً : 


ال ع اتير 2 6م ل 3 
والزاد ؛ وامن اع و 6 فيية 0 وإمكان السيرء 


فرضه وإلا فسيأتى أن م. ن وقف مجنوناً وقم له نفلا و رأفاق فيا عدا الإحرام وكان الولى 
قد أحرم عنه أجزأه عن حجة الإسلام كا قاله ابلغلال وااللقب ا لايم 


ظاهر : وإن قالوا كا بأنى عن ادو ل عي ارت عرد ط للوفوع عن حجة الاسلام 


إفاقته ى سائر الآ, ركان لحمله على قاا عدا هده !! 5 هذا أولى من تأويله الآنى فى الباب 
صر ر 5 ور و 


الثامن ( قرله وتصح ) أى ى الجاشرة والمراد ما هنا الإحرام ( قوله من المميز ) أى بإذن 
ا ل لانه. لابتصور وقرعه إلا فرضاً حلاف غيره من العبادات 
ولآن فى الإسلام ١‏ لعزام جميع أحكام التكليف فاشترط فيه الكمال بال لوغ والعقل لاف 
الإخراء فإنه عبادة خاصة لاالنزام فها فصح منه كالتحرء بالصلاة وغيرها ( قوله والعبد) 
أى وإن لم يأذن له ١‏ رد فى ( قوله فشروطه أربعة) أى ولوق نات ع. 200 
وسيأقى كا لو كل الناقص قبل الوقرف ( قوله فله خسة شروط الخ ) المعتمدذ وجوبه على 
امرك أيضا ويظير أثره فها لواستطاع ع ف ردته فقط فيستقر فى ذمته وإن أسله تير ا 


يتمكن بعد إسبلامه دك عات رد ١‏ تر تركته مخلاف تح الزكاة لانه عمادة 
1 ر صح لزام وقوعه عن المستناب عنه وهو مستحيل (قوله والحرية ) أى المستقرة 
فلو كانت حريته بصدد الزوال باحيال كالمعتى فى المرض فالذى 0 إن مات سسده 


ار من الث 3 0 استهرار 5 وجوب عليه ه ن حيث الاستطاعة ولو قبل “الوك 


على ما قالره فيا لو كان له أل وهو غير عالم به بل 0 00 


اس 


( قوزُه مرحلتان فصاعداً ) أى وإ فدر على الركرب محل بينه وبين مكة دون مرستين 


1د >2 


كم اح وإن كان قادراً كل النى لكر الأنضَل للقاور أن بمج 
الك محل أو كنيسة 


ابا بور را لامحد عا ممشقة شديدة ؛ فإن احتاج 


على البمير. اشعر ط التدكرة عليه : 


كنا اقتفياه إطلاقهم . وما نحثه الزركشى 0000000 ما قدر عليه م يمشى الباق 
لآنه بالركوب ننهى خالة تلزمه فهو مغدمه الواجب فيه نظر لما يأنى فى دم العسع من أذ 
لا يجب عليه تقدم الإحرام ليصوم الثلاثة فى الحيج : وعللوه بأنه لابجب محصيل سيب 
الوجوب وهو صريح ف رد علته كما لا خى اسان . ثم أيضاً رد قول الأذرعى فيه أنه من 
فال الذايف لابه اقوو اراسي الل قار افا اوكا راقن :ذو مها إن ف عد 
الث ا ع مم ار ا ص ا او ا 
وإ ن كان ممكة أو عرفة على الأوجه » فإن أطاق المثنى لزمه ولو امرأة كا شمله إطلاقهم 
قار نوا لتر عا بتر انرو 2 رادسة فل اسار امل انع لا يق جا 
الكرصيدرة ار يشق علبا : قال وإلا فكالر جل وهو برد تنظره هنا إلا أن قول المجموع 
عا والتروة حرط وس اراة وخرة امل لأنه أشي كا بوم اتفرقوا ين هن 
تستمسك على القعب وغيرها اه صر فى رد ذلك التقيبد وأفهم تعبيره كغيره من الأصماب 
تمكة أنه لوكان بينه وبينها دون مرحلتين وأطاق ا بى لزمه وإن كان بينه وبين | عرفة اك 
وليس ببعيد وإن : تر فيه تضم (اقوله لكن الأفضل للقادر ) أى ولوامرأة إلا أنه للرجل 
ل را ل ا اي ا ا ذلك وخصه انن العاد 
.مج التطوع عند الهمة وإلافلا منع : ونظر غيره فيه : ولقل بعضهم عنه أنه خص المع بحج 
التطوع مطلقاً وبالفرض عند البمة . وعلى كل فالذى يتجه عندى أن له منعها من التطوع عند 
راد الميمة وق الفرض عند قومبا اوري لس يسركل السرم 
تن أو كان يكتسب كا ل يوم أو بعض 
براعوا قول مالك جب 


ىت ولحل و او افك أن ب جر سه 0000-7 


الآيام كفايته فإن احتاج للسؤال كره لله لكراهه الؤال : ولم ” 
لك ل دار على السؤال وو ا ماو 0 : ومن ثم قال 
الزركشى لو قيل باستحبابه خروجاً من الجلاف ْم يبعد وهل الأفضل له ذاك حيث كان 
لفحي امرض أو مطلتاً مقنضى 0 إسقاط الفرض تمشسقة 
مكر ه تحملها ترجيح الأول إلا أن يقال المراد بالفرض ما يعم فرص لكنية ( قله أذ 


وك حدر ايا للد 0 كاهوسن ١‏ و روطي احلة الخ ) 


ب سير 


ودر اتقدو شال اع اشن المتدن اد 


ىُْ إن مأ يكذيه لذهابه 


الأوجه أن المراد مها هنا ما اعتيد الركوب عليه أغال أمثاله فى تلك المسافة قصرت أو بعدت 
حملاؤاً للد رعى ولو حماراً » وضابط المشمّة الغديدة ق كلامه هنا وق المعضوب وغسره أن 
يحْشى مها محذور تيمم أو لايطاق الصير علها عادة فيا يظهر ويشبرط فى الأنى قال الأذرع 

وغيره إلا الى يليق بها تكونة الال نوا عتادقه ور اانه ثغا الى انقرف الى 
اه وى الرسكان لتخي ار اضيلة بن + ا رن حمل وهو شبىء 
الك لو وتيا وف 1 بك يركب بإزائه وإن.قدر على مِوْبة المحمل 
يمامه و يقوم مامه عأ ل الدع عو انكف الاسراك الال مالقلدةا اه :قال يتعين الشيريلكة 
لأنه أسول . والذى يظهر أخذأ من كلامهم ف الولمة ومن تركهم هنا له خادماً يحتاجه لمنصيه 
أنه يشترط ق الشريك أن يكون ممن يليق به مجالسته ولا ينافيه ندب ركوب الرخل كما مر 

| يسطه فى التاسعة لآن الضرر هنا أشد ٠‏ وأيضاً فالاتباع ثم قاطع للنظر إلى المناصب د 
ولاكذلك هنا . ومن بابق به الركوب بنحو هودج تعد مر بع من خشب بو ضع بين الحوالق 
لا حتاج لشريك » فإن عجز المنض . س امل بأن لحقته به المشقة المذاكورة اشيرط قدرته 
ع2 لى كنيسة وهى الى لان خاو :وإن عجز شا يسمى بانحفة » إن عجز استناب يشر طه 
الآنى . ثم رأيت الأذرعى توقف فى وجوب امحفة عند بعد المسافة. لعظ, المؤنة فم والأوجه 
ها ذكرته لأن الفرض أنه وجد مؤنة فاضلة عما ذكروه هنا ولم يخش من ركوببا محذور نيم : 
ويؤايده ما اقتضاه كلامه من أنه لولم يطق الركوب إلاعلى نحو سرير هملعل ىأعناق الادميين 
ادكو عو وو و كود وي » وكالحمل على سرير 
الحمل غَنق ادف فتلا . فلم مما قررته أن أو فى كلام المصنف ليست على ) باها ( قو له 

0 عا لى الراحلة ) أى و تحوها ما ذكر . والموقوف على , هذه الحهة أو عليه خصو صه 
إن لم يقبله وصححناه والموصى بمنفعته ذا يوجب احج عخلاف الموهوب له ومثله كا هو ظاهر 
الموصى به أو تمنفعته له فلا باز مه الشبول للمئة . وببردد النظر فها لو أعطى من بحو زكاة 
بو القياس أنه لا يلزمه القبول نضا ده لا محلو ا 0 
بحر ووو 0 » مع أنه يجب عليه الخ روج لمع بى آخر وهو أن الاما 

إذاا ديت اخن| كوي فاق هد صالخ المسلمن | لزمه القبول ( قوله يثمن المثل أو أجرة الذا 5 
وه نار رامين انرا رادو 1ل ار ما يكفد ندهاءه ) 
محاه فيمن معه ما يصرؤء فيه ويشر ط قفدرته على أو عبته أيضاً حى السمرة أما غبره فلا نز مه 


ع0 


ا ا 0 
النسك إلا إن كان يكتسب فى يرء من أيام السفر كفاية أيام الح الآ تية كا قاله يلى كالقاضى 
وححثه الإسنوى لعدم اطلاعد على دلك ووجد كفاية ثمونه ركاه اوري .كة دون مر حلتين 
لاستغنائه بكسبه مع عد عالمشقة غالبا . وبحث الأذرعى أخذامن العلة أنديعشر تيسر الكسب أول. 
يوم من أيام خروجه ء فإن كان وكسيا كني يور يوم أو عطالسقي» 1 بار قري تائيه 
عن الكسب أيام الحج فى الأول ؛ ولعظ. المشقة فى الثانى » وما بحثه الإسنوى من أنه لو قدو 
الحضر على أن يكتسب فى يوم ما يكفيه له ولحبج لزمه إن قصر الرمن لآنه أولى من المسافر 
وكذا إن طال لانتفاء امحذور رده غير واحد بأن ابن الحو: زى نقل الإجماع على أن اكتسابه ‏ 
الزاد والراحلة أى فى الحضر غير واجب » ومن ثم قال شيخخنا شيخ الإسلام زكريا و شرج 
الروض المنجه خلاف ما قالة فى الطويل لأنه إذا لم يحب الا كتساب لإيفاء حى الآدى أى إن. 
م بعص به فلا يجاب حق الله تعالى بل لإيفائه وك » والواجب فى القصير إماهو الحج 
لا اللا كتساب ٠‏ واو قيل إن المراد فى الطويل ذلك فالمتجه عدم + الرجوب الب.. وأيام 
الج سبعة من زوال سابع الحجة إلى زوال ثالث عشرة قاله المصنف معتر إتعام , الطر فقن 

تغليباً : والمراد هنا ستة فط لآن المعتتر خروج النائن:غانا وهويمن أول لثمن إلى كر 
الالخ عدر إن | يثفر التفر الأول والظاهر أنه يعتير مع ذلك مده المسافة الى بينه وبين. 
مكة ذهاباً وإياباً لآنها من ضروريات سفره . وكلامهم إنما هو فيمن مكة كما لاعتقى 5 
وين و العبرة وده دعوت نهار بالنسسية ا موي 'يظهور ( قوله 
ورجوعه )أى وإن ل يكن له ببلده أهل ولا عشيرةلوحشةالغربة ولنزع النفوس إل الأوطان- 
. وأخذ منه الزركشى كالأذرعى أن من لا وطن له لا يعتير فى حقه مؤنة الرجوع ‏ قاك 
الزرركشى إن كان له صنعة فى الحجاز تقوم به وإلا اعتترت وهو ظاهر . وظاهر أيض] أذ 
إمما تعتير ا ا ل عد يكون له به حرفة ويقوم , متام التوطن. 
وجود واحد من أقاربه إن لم تحب تفقته نفقته . قال السبكى إن كان يستنصر به : وكأن مراحه أن 
0 رجعية ا قاله الزركثشى.وابن الغاد لا صديق 
لتيسر الاستبدال به وأفهنم كلام الر اف ى وغحره إلحاق المولى من أعلى وأسفل به به لكن نظر 
فنه الإسنوى أى لأنه مرغ. يستتصر به ولا يسبل الاستبدال به ' والذى يظهر أنه يرجع قه 
ضابط التوطن إلى الغرف ويحتمل ضبطه بن يألف ذلك امحل ل محيت يعسر عليه عادة فراقه » 
أو بأن: يكون بحيث نا تنعقد ابجمعة “يه . والظاهر أن هذه أمور متقاربة » وينبى على اعتباو مؤنة 


لم 


بي عي مس 


| ع ول 


.وجوه نأضلا عم عاج إلييه لتققة من تار مه قتي عي ذهابو. 
1ش ودجوعر وناضلاءن ملعن وخاوم. ع إليبنا 


الرجوع. أنه لوال ماله. بعد قراغ :الناس من الخ لين إمكان. 56 يستهز ظ 
عليه اوكرت ورشم عل قلاززته لوقت عرو جور قلى وسند مؤنة الهاج ققط ول ادن لجل . 
على شخص بمكة يحل عند الإيابلم يجب عليه الحيج كا يقتضيه قوم إن دينه المؤجل كالعدم 
وهو ظاهن إذ قد يتعدر الاستبفاء . وأيضاً فالأصل عدم قدرته على خلاصه فيستصحب (قولُهِ ‏ 
فاضلا عما يحناج إليه لنفقة ف تارف الققجم ( مر أده . كغير ه لد ةلجمل إعفاف 
ال ال 00 ج إلى ذلك ( قوله وفاضلا عن مسكن وخادم 
يحتاج إللهما ) أى أو إلى مهما لنحو زمانة أ و منصب والذى يتجه اعماده أن اعتياده السكي 
0 و الاستتخدام بأجرة لا عنع ضرف تمن مسكن 0 إلسهما بحلاف ما إذا استحق ‏ متفعمهما 
بوقف أو وصية: لا ستغنائه حينئذ فلا جوز له اصرف المن إلهما بل يكلف صرقه لمج كما 
يكلف بيعهما لوكانا له خلافا للإسنوى كا يأتى واحتر ز يقوله حتاج إلبما عما لوكان له قن 
أو دار أو ثوب أو كتاب لايليق به ألفه أم لافيلزمه الإبدال بلائق إن كفاه التفاوت بيئْهما . 
لؤلة نسكه وإمالم يجب ببع الألوف ملا فى الكفارة لآن لها بدلا ىق الحملة فلا ينتقض ف 
المرتبة الأخعرة و هى الصوم فى القتل والإطعام فى الظهار وجماع رمضان . وأيضاً فباءها أوسع 
بدليل أنه يكلف هنا .لا هناك صرف رأمن ماله وضيععته ا وإن بطات تحار انه 
ومستغلاته ولولم يكن له كسب كنا بلزمه صرفهما فى دينه»وفارقا المسكن والحادم بأنه يحتاجهما 
حالا وما نحن فيه يتخذ ذخيرة للمستقبل . ومنه يؤخذ رد قول الإسنوى إن الزوجة المتفقهة 
والساكنين ببيوت نحو المدارس غير مستطيعين وإن كان لا مسكن وخادم ولحم مسكن لأن ذلك 
قد ينقطع فيحتاجون لذلك انسى ء إذ العيرة بالاستطاعة حالا كما فى زكاة الفطر . ٠»‏ ويؤيد دلك 
قول الشافعى رضى الله تعالى عنه ولايكلف , بيع المسكن والحادم لحاجته إلى ذلك فإن كازمثله 
لايحتاج للسككن والحادم يباع ذلك فأفهم ا لاببقيان لكل أجد بل للمحتاج إلبما حالا” 
ولو أمكنه بيع بعض الدار الز ائد على | حاجته ولو غير نفيسة ووقى غنه عؤنة الك لْرَ مه 
أيضاً + اقرب القينة. .وار لفت القن خلانا سرع . ويؤيد ما ذكرته قوهم الأفضل 
لمن نجاف العنت وليس معه إلا ما بصرفه للتكاح أو الحج أى ولم يتضيق على الأوجه تقددم 
النكاح مع استشرار الحج فى ذمته لآن التكاح من الملاذ فلا فلا عمنع الحاجة جة إليه وجوب الحج . 
ويؤخذ منه أنه لولم يصير عن 4 لشدة الشبق لايشرط قدرته على استصحاب ما يستمثع 
به » نعم إن طن لون اضرو ب اللي ا الماع بالتجربة أو بإخبار عللى رواية 
عارفين اشترط للوجوب فا يظهر قدرته عِلىْ حليلة يبتصحما لآنها فى حقه. حينئذ . كالر احلة 


اه كي 2 7 1 اي ميا 3 0 ك3 3 1 * 22000 2009 0 01 
وعن فصاع دس يكون عليه 3 ز موحجار .اناما لطر بى لسار منه 


مض 


فى ثلائة أشياه : فى التفس وَالمَال والبشمر 


اعيد بل أولى »قرفم لى خائق العنت مع استقرار الج ف ذمت يحمل على غير هذه الحالة . ظ 
ولايازم نحو الفقيه بيع كتبه الى الغسير التفرج إلا أن يكون له من كل كتاب نسختان فيازمه . 
يع إحداهما لعلدم الخاجة إلا .والذى يظهر أنه يأق فى ذلك التفصيل الذى ذكروه فى 'قسم . 
الصضدقات من تأنه ل وكانت إتحداهما أصح والآأخرى أحسن أو مبسوطة والأخرى وجبزة بقيت 
الأصح والمبسؤطة إن كان غير' مدر س وإلا بقيت له المبسوطة والوجزة لاختياجه لكل مهما 
أ التدرريس وحتمل خلاف ذلك احتياظا لمج . م رأيت كلام العز بن جماعة يميل إلى الأول 
وجزم به بغض المتأخرين . والذى يظهر أن من الكتب المذكورة كهى فله صرفه إلها قياساً ملى 
تمن مامر : وخخيل اللحندى وسلاحه ككتب الفقية سواء المثبت ف الديوان وغيره فما يظهر 
ظ خلافاً لبعض المتأخرين.وكالحاصل معه دينه الخال على مل ء مق رأو له به بينة أو قدر على الظفر 
به من غير كبير أذى يلحقه كما هو ظاهر ( قَوِلْهِ وعن قضاء دين يكون عليه ) أى ولولله تعالم 
كالنذر والكفارة ( قوله حالاكان أو مؤجلا ) مقتضى إطلاقه كغيره أنهلا فرق بين أن يرضى 
صاحب الحق بالتأخير فى الخال وأن لالأن المنية قد مخترمه فتبّق ذمته مرمنة » لكن مقتضى 
تعليلهم بأن وجوب الدينناجز والحج على التراختى أنه لو تضيقعليهالحج ورضى الدامنبالتأخر 
وجب تقدم الحج واعتمده بغضهم وفيه نظر لآن رضاه بتأخر الحال لا منع وجو به فوراً لانة 
وكلدرس ا .نارم إلا بالنذر أو الوصية على كلام فهما بينته ى بعض الفتاوى .نعم لو قيل بذلك 
المؤجل لكاذله وجدلانه لى يحب إلى الانوالحج إذا تضيق وجب فوراً فكان ينبغى وجوب 
تقدعه عليه » وقد يجاب بأن الدين محض حق آدىى أو لله فيه شائبة قوبة فاحتيط له لأن الاعتتاء 
وام قم لى الحج وإن تضيق ( قوله وأما الطريق إلخ ) المراد بالأمن الآمن اللائق بالسفر 
أواظلا لآ يال حضر » وشمل قوله المال القليل والكشر . » لكن قيده الأذرعى بغير ختطير عد 
للتجارة أما هو فإن كان الحوف لأجله فليس بعذر ٠‏ والزركشى أما .زيد على قدر الحفارة إذا 
أوجبناها : أما ما لا يزيد على ذلك والتوقه علنه لشن يكلو اجا عا لى قوهم يلزم شق ثوب 
لا.زيد أرش , نقصه على مم ن الماء الواجب شراؤه للطهارة على ما مر فيه ع أ 
من أن من معه شبىء ا ف الحصيل | الماء ونخاف عليه إذا ترجه إلى الماء الذى تيقنئه لز مره 
التونجه إليه وإن خخاف على ها د كر فإن قلت سبأنى أن ما يطليه ١‏ أر صدى لا يجب بذله وإن قدر 
عليهو]نله تر ك احج لأجل ذلك » قلت إماأن حمل علىما, زيد على قدر الخفا. رة أو يفرق بين الحوف ظ 
على ذهاب شى ء من غير بذل منه وهوما هنا وببذل منه وهو ما يأى “و الفيئن كثير 1-ها قد 
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تسمح بذهاب الشىء قهراً علها ولاتسمح ببذل شىء منه . ويشترط أيضا كا هو ظاهر الآمن 
على ما مخلفه ببلده من عمّار ومال وإن قزات. وظاهر تعبيره كغيره هنا بالمال أن الاختصاص 
لا يشترط الأمن عليه مطلقاً لكن ينافيه مامر فى التيمم من أنه كالمال إلا أن بفرق بان اليج 
حاط له [أكثر + والمعيك ١انها‏ شت عيمل الأمن الراحترعن غير لله 1 يديا وبسردمم 
ولانظر للوحشة لآن الحج لا بدل له وإما يمنع الحوف على شي نا ذكرة الوجوب إن كان 
عاماً رح الوب د 1 حص اتوم 7 نحلل ومات قبل تمكنه لم يستقر فى ذمته 
لعموم الحوف هنا إذ غيره مثله فى خوف العدو »أما لو اختص الحوف أو المنع بشخص فإنه 
لا منع الوجوب فيقضى من تركته على ما صوبه البلقينى وجزم به ابن الرفعة كنا السيى 
قال من حيسه سلطان أو عدو ويجحر دون غيره لزمه الحج فتضى عنة وستتيت إن ابسن 
وإنها ممنع الحوف الوجوب إن عم فات قبل كن أحد من أهل بلده؛ نص عليه ٠‏ م استنبط 
5 آخر من ذلك ومما ق الاحضار 30-6 لاخرم إلا بإذن الزروج أنها لوأخرت 
لمنعه قضى من تركبها ولا تعصى إلا إن كيت ف" ح ء وعير الأذرعى بنظر ذلك وقال 
صريم به الشافعى زضى الله تعالى عنه والاصحاب رضى ودب ونقله فى الخادم ىق 

رمع رايد موحد وبر ضع ات الا لول اماع لابه لكي ا عل ف الوتكوت 
رضا الزوج لكن اعدرض غير واحد ما ذكر بقول المجموع عن الرويائى لشيس اهل :يلد 
عن الحج أول ما وجب علهم لم يستقر وجوبه عللهم أو واحد مهم فهل يستقر عليه قولان 
أصحهما لااه ببورتري ل عصر ان تبر عا انر فى التي مجلا عه يعة وال الفصر وهر 
يشمل الحصر الخاض .وغيره . وقد بجاب من جانب أو لك بأن ماق المجموع مقالة ولا يلزم 
من سكوته علها اعمادها لما علمته من النص واتفاق الأسحاب على ما يصرح تخلافها وكلامهم 
الآنى محمول على ماهنا ومن اعتمد ما فى المجموع أن رد ذلك بأن غاية ماق الباب أن للشافعى ‏ 
رضى الله تعالى عنه فمما قولين وأ ن الرويانى رجح أو نقل ترجيح أحدهما وأقره النووى فهو 
“الحده لطيون عدر كه 1 بوعل نان امسر اد عل الزوجة إذا منعها زوجها ولم تكن ممكنت قبل 
التكاح ل ا ال ا رح واه 
المريض الذى يرجى برؤه لا جوز له الاستثابة فالذى يظهر خلاف ما قاله . تعر إن تيقن عدمه 
بنحو خير معصوم انجه ما قاله ؛ » والأوجه أن المرض المرجو المرء ممنع الوجوب كا يأنى عا فيه 
والمعتمد وجوب أجرة مثل الحفير الذى بأمنون معه فيشر ط فى الوجوب القدرة علها إنطلبت 
خلاف ما بأخذه لر صدى ف المراصد فإنه مانع للوجوب قطعاً وعلى هذا حمل قوله الا تى آخخر 
الكتاب لآن بذل المال ى الحفارة لا جب فأراد بالحفارة ما يأخذه الررصدى ولايصح مله كما 
قيل على آنه لا يجب من غير استئجار لأن الحفير منحيث طلها اشترطت القدرة علها لوجوبها 


111 
٠.‏ 1 42 4ل 2 ص ءءء اماه ا #ا وى اسه اه ةو 7م , ب اص 
فلا يب على المراةّ حَتى تامن على شيا بزوج. أم محر أؤ نلوة قات 


اللي لامي ا للسسسحيي ا الللسيي ‏ لسصييسييمه 


سواء أسئوٌ جر أم لاكنا هو واضح : ٠‏ ثم رأيت بعضهم أول كلام المصنف عا ذكر نه . نعم إن 
كان الياذل: للر صدى هو الإمام أو تائيه وجب المج مع ذلك كا نقله لحب الطترى 7 الإمام 
وأقره وكذا أحد الرعية كا فى الكفاية لكن قال الإسنوى المياس عدم الوجوب للمنة . 
ابن العاد له بأن المنة إنما تكون بأخذ المال وهو هنامتتف مز دود بأن المنة لد 
ظاهر ؛. وإن سم أنه دفع صائل , وأنه واجب وزعم اتحصارها إلدفع عن واحد بعينه ممنوع | 
وادانة كل قتع طرك للمازة لسن وعلة لآن فحها ل( رمعدبه ناس بأعياتهم حلافه هنا 
وكذلك قياسه على قضاء دين ن الغمر بغعر إذنه لآن بالآداء َ يسمّط الدين عن الذمة فلا وجوب 
بعده حي ى يقصور فيه تحمل منه مخلاف الأداء هنا فإن فى الوجوب بعده محمل. منة وهو 
ليجب ( قوله فلا بجب على المرأة ). أى والحنثى ويلحق -بما الأمرد احميل على الأوجه ع 
وحينئذ فالذى يتجه أنه لا يكفى فيه إلاعحرم أو سيد ولا يكتى فيه مثله وإن تعدد لحر مة 
نظر كل للآخر والحلوة به ويه فارف اجماع النسوة الآىء وأفهم .قوله هنا كالر وضة 
والمباج. فلا يجب علي المرأة .إلى آخره أن وجوب ما ذكر شرط. لوجوب الحج علمها لاللاستقرار 
فى ذمها وهوكذلك . ولوم تجد المستطيعة من عخرج معها من ذكر حتى ماتت لم يقض من 
تركها نظير ما مر عن الجموع فها ( قوله أو محرم ) أى بنسب أو رضاع أو مصاهرة + 
ولايبشرط عدالته كالروج ويقوم مقام أحدهها عبدها الأممن إن كانت أمينة. أيضاً إد لابجوز 
لكل مهما النظر إلى الم والخلوة به إلاإن انا عدلن.» فالمراد بالأمانة العدالة “لا العفة عن 
الز نا فط عا على الأوجه . والذى يتجه اعتّاده وفاقاً لما ىفتاوى المصنف أنه يكل نحو بحرم مراهق 
وجافة عيك خصل ممه الأمن لاحر ايه 'خلافاً لمن اشترط بلوغه وإن كان ظاهر النصضن 
وكلام الزؤضة اف .نات اند يؤيده ‏ والتعليل: بأنه غير مكلف فلا ينكر الفاخحشة .رد بأن 
الملحظ قضاء العادة قطعاً بعدم وقوع الفاحشة مع وجوذه وشرط العبادى فى احرم أن يكون 
يُصيراً وقياسه جريان 'ذلك.ق غيرهء والأوجه عندى خلافه اد ذ الأعمى الفطن أقوى فى الحفظ 
من المراهق المذ كور فهو أولى منه 4 أيضاً . فالمداز على بعد وقوع .الفاحشة عادة مع وجوده 
والأعمى المذ كور كذلك ( قوله أو نسوة ثقات ) أى إنكن أجنبيات لما علمت : وتحتمل أن 
لاافرق .. ويفرق يأن حرم الذكر منغ من وقوع أدنى ريبة بمجرمه وإن كانفاسقآ مخلاف 
انحزم. الى قإنه لا.تمنع من ذلك بل قد يكون هو الحامل عليه. ولعل هسذا أقرب 0 
كومبن إماء ويكتى .مين فى حق الجنثى وإن احتمل أنه رجل بلحواز خلوة الرجل بامرأنين 
وقول البمرع حرم ضبيف يديل كلامه ف غير» وتصرعه فيه قبل . ذلك بالحواز ٠‏ ولأنظر 
ا 00 كل مسون الآن ذلك غير عق بل 
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كوه مظنة مما ذكر ممنوع إذ فى إما تناط بالغالب من أحوال الشىء وليس الغالب هنا ما ذ كر 
بوأفهم قوله كقيره ثقات أنه لا يكتفى بالمراهقات » ومشى على ذلك بعضهم وفيه نظر ©. بل 
لا بيعد أن يكون الأوجه خلافه لما قدمته مع اشتراط التعدد هنا . وقولم ثقات أرادوا به ' 
إخراج الفاسقات والكافرات فقط . وقوله كغيره أيضاً نسوة أنه لابد من ثلاثة غيرها والأوجه 
وفاقاً الجمع متأخرين أنه يكم نى ثلاث با كا ستعلمه ؛ بل نص ف الم والإملاء على الاكتفاء فى 
الوجوب بواحدة غيرها لكنه ضعيف كا يأقى وإن قال الأذرعى إنه: المذهب . ثم اعتبار ذ ذلك 
إنما هو من حيث الوجوب الذى الكلام فيه وإلا فلها الحروج مع واحدة لفرض الحج والعمرة 
كا فى شرحى المهذب ومسل ء وكذا وحدها إذا أمنت كنا فى شرح مسلم وغيره واعتمده السبى 
وغبره » والتنظير فيه بأنه قول مهجور ؤمبى على ضعيف وهو تخصيص عموم البى المطلق 
ليس فق محله كا سنذكره فى الفائدة الا تية ::وعليه حمل مادل .عليه م:, الأخبار على جواز 
مسفرها و-ددها . ويلحق 'بالحج كل عبادة مفروضة فيايظهر كما يعمما يأنى وما فى الأم والإملاء 

ن'الوجوب مع واحدة أيضاً ' أخذاً من قاعدة إن ما منع إذا جاز وجب ضعيف » إذ اللقاعدة. 
1ل هة لا كلية أما سرها وإن قصر أوكانت شوهاء لغير فرض كالتطوع بالإحرام من العمرة 

من التنعيم محرام ولو مع النسوة» فقد حمل الشافعى رغى الله تعالى عنه البى عن سقرها بريدا_ 
إلا مع الزوج أو حرم على السفر الغير الواجبٍ » قال لأن المرأة إذا كانت ببلدة لاقاضى مها 
وادعى علها من مسيرة أيام لزمها الحضور مع غير محرم إذا كانت معها امرأة. ؛ ويلزمها أيضاً 
الفجرة من دار الحرب إلى دارنا وإن كانت وحدها لأن خوفها ثم أكثر من خوف الطريق وبه 
صرح الشيخان ‏ . ويفهم من العلة أنه لو زاد خحوف الطريق أو استوى الحوفان بأن كان لما نمة 
عشيرة نما فلا وجوب ححبى زول اللدوف المذ كور . وقاسه أن كل بلد خافت عل 
تفسببا من اقتحام فجرة ونحوه يلزمها السفر منه ولو وحدها ت كان.خوف الطريق دون ذلك 
وليس ببعيد . والذى يظهر أن المراد بفرض الحج فها ذكر ججة الإسلام ونحوها كالقضاء 
والنذر وإن كانت غير مستطيعة لاحج التطوع أوعمرته وإن كان بقع فرض كفاية "كما يأنى 
ولو أحرمت بتطوع ومعها حرم ففات أمتة ع فده قاله الرويانى » وكاخخرم نحو الزوج وكوته 
نحو مضه وآسره . وأقهم تقيبده بأحرمت أنه لومات مثلا قبل | :امها لزمها الرجرع 
جينئذ وهو ظاهر إن أمنت بأن وجدت من يجوز لها الرجوع معه وإلا فالذى يظهر أنه ينظر 
إلى ما هو مظنة السلامة والآمن أكير . واعل أنه لا يشترط قاف اجموع عن الشيخ أنى حامد 
وأفره ملازمة المحرم ونحوه لها بل يكى كونه فى قافلها أى وإن بعد مالم يفحش البعد بحست 
تنتى معه المائدة » فاندفع استشكال اسيك له ا إذا كانت بعيدة عنه فلا فائدة له ع ومبدذا 
يعم رد ماوجه به الزركشى وابن العاد اشتراط ثلاثة غبرها من أن الذاهية للحاجة أو المتخلفة 
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عند الجاع وحدها يش لها غخلاف الأربع نه ذا ذهب اثثقان 0 ثثنان لما هو ظاهر من أ نََ 
الذهاب لخخاجة لا يلزم متهالبعدالذى ينتق معه القائدة بللا تغلب ب 0 
على أجرة مثل ارم والروج الذئ لم جب عليه إحجاجها بأن لم يك نأفسد نسكها وكذا النسوة 
سواء أزادت أجرة مثلهن على أجرة ارم أم لاخلافاً لبعضهم إن طلها هو لافاضلة عمامر ' 
وإنالم يكن خروجهم لأجلها . ونظر ابن الغاد فى استئجارها لزوجها بأنه إذا سافز معها يلزمه 
نفمها.ومقتضى الإجارة أنيا تملك متافعه ولا يلزمها المكين قيؤدى إلى التناقض المؤدئ لفساد 
العقد أنمبى . وهو غمر سديد فإن استئجارها له لمحرد صحيها لايقتضى ملكها لمنافعه. ولا عدم 
زوم المكين فلا تناقض ف ذلك بوجه بل لو سا ملكها لمنافعه لم يازم منه عدم لزوم العكن. 
كا يظهر ذلك بأدنى تأمل » وكأنه سرى إليه ذلك مما قالوة فى ملك الرقبة وهو ذهو عجيب 
لوضوح الفرق بنن ملك الرقية والمنفعة . فإن قلت ما تقرر هنا من وجوب الاستئجار مخالقه 
قرم لاحب استئجار شريك يجلس فق الشقى الآخر للمحتاج إلى الركوب . قلت إلزام الاستتجار 
كمه فنه محض خسر أن من حيث السك من غير منفغة تعؤد على النفئس وهو لا جب كا يأخذه 
الرصدى مخلافه هنا فإن فيه مع ذلك عود مصلحة على النفس من حيث صونها عن إيقاع 
الفاحشة ها أو تطرق النهمة إلا فألزمناها إذا قدرت ت على أجرة م 
لآنه لا مشقة علا فى ذلك لما تقرر عنعود المصلحة أيضاً على نفسها . فإن قلت فلم وجبت أجرة 
قائد الأعمى دون أجرة الشريك وأى فرق بيبما » قلت يفرق يأن أجرة القائد من المؤثات: 
المتعلقة بالبدن فوجبت مخلاف أجرة الشريك . م رأيت ف المجموع ما يصرح عا ذكرته حيث 
قال واللزوم ى المحرم أظهر عنه فى أجرة الحفارة لآن الداعى إلى أجرة الأول معى فى المرأة 
فهو كَوْنة د فى حق المحتاج إليه وقى الحادم ما يؤيد ذلك أيضاً ولا مجر نحو حرم امتنع مع 
يذل الآجرة له + لع ولت سنو ادها أل هلها تالناخلال البلقت متول آنا بارية در 
العقوق انبى وفيه نظر سما إذا بعد السفر وعظمت المشقة . وأيضاً (إلز امها لة بالسفر تعد م 
لابجب علها الحج إلا إن رض مع القدرة على أجرة طلما . والذى يتجه عندى اعياده أنه 
يشرط حيث تعين البحر طريقاً أن يكون ف السفينة ثىء يسترها ويصونها عن مخالطة الزجال. 
وقدرما على أجرته أخذاً مما مر ىا شراط المحمل ها وأنه لاايشترط اتساع المجمل حيث مدر 
على إيقاع الصلاة فيه كاملة لجواز الصلاة بالإعاء حينئذ . وقول بعضهم إن هذين شرطان لحل 
الوركوب بعيد دالنسية للثاى وكذا الأول على إطلاقة ويدل نحواز قول المتولى لا يسن لا ركويه 
إن كان ها فى السفينة موضع منفرد بحيث لا تتكشف للرجال والكلام فى مخالطة لا حشى مها ْ 
فتنة البتة وإلا فلا إشكال قف الخرمة كرا لا نحى 


فائدة ) صح البى عن سفر المرأة بلآ زوج ومجرم مطلقاً ومقيداً بيومين وبثلاثة أيام 
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وبيوم وبيريد.ء فأخذنا بالإطلاق لأن المطلق إذا قيد بقيدين #تلفن لا حمل على أجدهما لعدم 
لمرجح + قبل بل مجعل من باب أن ذكر بعض أفراد العام لا خصص» ويوجه بآن رواية البى 
عن سقزر المرأة عامة من حيث أن السفر مفزد مضاف فيعر فحينئك يشمل ما ذكر وغبره فيكون 
ذكر العريد وما قوة من باب ذكر بعض أفر اد العام . نم إضراب هذا القائل عن الأول ليس 
بصحيح لأن كي ما د كرة حب عن ايديا رعرع لاخر سل نز 
قلت إذا تقرر كونه عاماً بطل كونه مطلقاً إقلت يصح تسميته عاماً من الحهية ال د كرما 

ومطلقاً بن حيث أن المطلق قد يراد به ما يشمل العام ولا بناق ذلك خلافاً لمن وهم فيه ما مر من 
جواز سفرها وحدها بالشرط السابى لورود أحاديث أخر بجواز سفرها وجدها فحملناها على 
ادامر ص مداخل كل وعدا االاسرج قا ون 101و فتأمل ذلك ولاتغير تما خالفه 
ومنه حمل الأحاديث المطلقة على من كانسفرهادون بريد فيجوز وأووحدها مطلقاً ( وله وجب ) 
أى إن تعين طريقاً كأن حدث بطريق الير تحو خوف أو عطش فلا ينتظر زوال مانعه ( وه 
وإلا فلا أى وحرم سواء أغلب الخلاك أم استوى الأمران والعيرة فهما بوقت الركوب ولا 

فرق حينئذ بين سفر احج وغيره ولو وجب فوراً كالهجرة فما يظهرء وق سفر الغزو وجهان» 
والذى يتجه ترجيح الحرمة أيضاً » والأوجه أنة حيث غلبت السلامة جاز للولى ركوبه بنحو 
الصبى حيث كان له فيه مصلحة لا ماله ولا لتجارة كما بجوز له قطع سلعته إذا غلبت السلامة 
أو استوى الأمران وللاحتياج للقطع جاز مع الاستواء مخلاف ركوب البحر فإنه لا تحتاج إ أيه 
غالباً ويفرق بين نفسهوماله بن ماله محتاط له أكثر » ألاترى أنه لا يجوز دفع ماله لمن يتجر فيه 
إلا بشروط ذكروها ولم يشترطوا مثلها فى تعلمه ء فل أنه ل 4 التصرف فى ماله ظهور 
المصلحة وفى نفسه يكتى عجردها لأن الآفات المتطرقة إلى المال أقوى وأكير من المتطرقة 

إل النفس . وكالصبى : بحي الال لم والزوجة والأرقاء البالغون وإن امتنعوا بل 
يلز بلزم الزوجة والأرقاء الإجابة لذلك فها يظهز : رامت البلف. بى أفى به ى الزوجة وصاحب 
رار أطلق أن ها الامتنام واي سل كار الب اروس الب اللا اللي 
كسيحون وجيحون وسيحان وجيحان والدجلة والنيل فيجب ركوبا مطلقاً وإن كان يقطعها 
طولا على الأوجه لقرب اللر فيمكن , لحر وج إليه سريعاً مخلافه فى البحر » » وحيث حرم ركوبه 
قله الرجوع منة وإن كان ما أمامه أكبر مطلقاً أو مساوياً وعدا ا يي طريها حر قا ان 
وله وطن بر جع إأيه » وكذا إن كان أقل وإن أطلق فى الروضة القطع بازوم العادى فيه كما 
أشار إلبه ابن الر فعة وتبعه غيره وهو ظاهز قياس على داع لوالفقة ]رات ف لان لطر اود 
امحتاج لارجوع فيآق فيه مامر عمة بتفصيله مخلاف غيره و بعتم رق حقه ذلك » فإن انتى * ع 
نما ذكر لزمه العادى لعدم الضرر ء وإتا زمه وإن كان الحج على اله واه قال الإسنوى. 
وتبعه المحققون لان الصورة ل د ى العضب أو أحرم بالحج وضاق وقتة أو نذره تلك السنة 


ل١5‎ 


ويشترط رةه الاو والزادر ف رايع الى جرت المادة موي اناف 


يا 


ا 


قل حنير ناث وات او رط فيه قوة اتلك بها عَلى اللااجاق - 


كَإِن لم يكن تنىء من ذلك فالمر اد بالتروم استقرار الوجوب » وإنا جاز لل محصر أحاط به 
العد مطلقاً' لمشقة مصاءرة الإحرام » ومن ثم لوكان محرماً أى ولم يضق الوقت ولم ينذر ولم 
مخش عضباً أخذاً مما مر كان مثله فها مر . ومحث الأذرعى أن محل ما ذكر ما إذا استوى 
الحوف فى جميع المسافة ولا نظر للذوف وغسيره وإن كان ما أمامه أقل لكنه أخوف لم يلزمة 
القادى أو أكثْر لكنه سلم لزمه وهو قريب . وأجيب أيضاً عن استشكال لزوم العادى مع أن 
الحج على التراختى بأن الكلام إنما هو فى طريق الخلوص من المعصبة لا وجوب محصيل اليج ١‏ 
عليه إذا كان ما أمامه أقل تعين المادى و إن لى يكن له طريق قالير لقصر ر مدته كأقرب الطريقئن 

فى المعضوت وإذا استويا احتيج لمرجح لاستواء مد عارهو الرشول ل العبادة الواجبة 
ولو موسعاً مع .تيسر طريق ف الير وإلا ترجحالعود للسلامة فيه من ذلك .الضرر . ولعلسكوتهم 
عن وجوب الرجوع إذا كان ما أمامه أكثر للعلم به من وجوب العادى إذا كان ما ببن يديه 
اقل اتبنى , وفيه نظر لما مر من أن المراد بالازوم حيث. انتى ما سبق استقرار الوجوب ولآن 

تعبيرهم بالجواز مزة وبالازوم أخرى ف مقابلته صريح فى أنمم لم ينظروا لما ذكزه هذا 
اليب . وأيضاً فلوكان كا ذكره لما تأق حث ابن الرفعة ولا محث الأذرعى السابقان كيا هو . 
ظاهر ؤلو وجب العَادى حيث كان أمامه أقل سواء أكان له إذا أر اد الرجوع ق.طريق الر أم 
لالأن الحروج عن المعصية الواجب فورا لا يرك مثل هذا العذر وإن ترك إلى الإشباد فى 
نظضره لما قرروه آخر باب الوكالة وأيضاً فالمرجح الذى ذكره فى حالة الاستواء ليس مقتضياً 
سس اح ع لا سا أخرى. إذا عرفت ذلك 
فالذى يتحصل من كلامهم أن الحرمة خاصة بابتداء الركوب ونحتمل أن يقال باستمرارها 
وحمل كلامهم على ألهم لم ينظروا ليئيتها فى التفريع أصلا وعند النظر لها بأنه لى يكن حاجا . 
وركبه أوكان حاجا ولم يتضيق عليه » فالذى يتجة أن يقال حيث استوت المسافتان واستوى 
خوفهما نر وإلااوجب النظر لما هو أسرع فى الحروج عن المعصية مالم يعارضه خوف أكثر 
( قوله الماء والزاد ) أى بثمن الثل وهو القدر اللائق به ى ذلك الزمان والمكان فلا بلزمه 
.للزيادة على ذلك . وإن قلت نظير ما مز أنه لا أثر للوحشة هنا بخلاف التيمم لآن الحج لا بدل. 
له فيحتمل أن يقال بنظظره هنا ومحتمل الفرق بأن مراعاة المال أشد وهو الأقرب . م رأيت 
السبكى قال لافرق بين قلة الزيادة وكثرتما » والزركشى قال إذا لم يوجد الثى ء ء إلا بأكثر من 
تمن مثله فلا حلاف أنه بمنع الاستطاعة وهو صري فها ذ كرته : وأما القمولل ومن تبعه 
خحبحثوا يجىء الحلاف الذى فق الت هنا ثم فرقوا بأن الماء له بدل بحلاف احج . ويظهر أن 
يأقى هنا نظير ما مر ثمة فيقال محل ذلك ما إذا لم يكن | الحال فى بعض الطريق. يذبى إلى د 


ل ا 
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شير مدقة شديذة » والتخدرر عليه كذيره وكذا الأنمى الذى يحد قائداً . وأما إمكان 
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الزهة فحة :لا وحويك .لآن الشربة قد تباع بدنانر ولانظر لكو ذلك لائقاً مها حينئذ 
١‏ وله الو بى جرت العادة مله منرا ) أى عادة أهل طريقه الى يتوجه مها لأن ذلك مختلف 
ياختلاف النواحى هسب بعد المياه وقر مها . وكالماء والزاد ثى ذلك العلف خلافاً لما بوهمه 
صنيعه ( وله ووجود الظف على حسب العادة ) وهو المعتمد الموافق لما بحثه فى المجموع 
وسبقه إليه اللقاضى وسلم.وغير هما وجرى عليه السبكى والإسنوى والأذرعى فلا يشترط وجوده 
فق كل مرحلة ؤإن أطلق ذلك فى المباج كااروضة وأصلها تبعاً الجمهور الأصماب . ونقل 
الزركقى عن القَاضى عن الأكداب أن الماء م؛له فى ذلك » فالحاصل أنه يشترط أن يكون ى 
الحجيج من حمل الثلاثة فى المذازات الى يعتاد حملها فما وأن توجد الثلاثة ف المواضع الى 
يعاد حملها مما » فإن عدم ذلك ءى بعضما جاز له الرجوع لوطنه بقيده السابق ق البحر من 
عدم تضبيق الوقت وخشية العضب وعدم الاحرام نيا يطير كن عداه , الوجوب ( قوأه بغر 
دشقة شديدة ) تقدم بياما ( قوله وامحجور عليه كغيره ) ) أى فى الوجوب لكن يشير ط قدزة 
امجور غليه بسفه على أجرة:هثل حافظ نفقته إن طلما "كا محثه الإسنوى لآذه يحرم على الولى 
أن يعطية إياها من ماله مخلافها من مال الولى » وإتا جاز له ى الحضهر دفعها إليه أسبوعاً 
خأسبوعاً إذا لم يتلفها يتلفها » لأنه فيه مراقب له لاذه فى السفر وإن قصر » وأفهم قوله كغيره أن 
لا محلله وهو ظاهر ى حجة الإسلام وكنا تطوع أحرميه قبل الحجرأو منذور قله وإن أحر م 
يعده به أو أحرم مهما بعده ركنت قله الك ارده ون كس لظ ذاو إلا قله ليله كا له 
منعه ابتداء وإعما صح إحر امه بغر إذن وليه ىلاف المميز لآنه مكلف ( قوله بجد قائداً ) أى 
قدر عا لى أجرة مثله إن طلما )4 حوشئله مقطوع اليدين والرجلن إذا وجد معيناً ( قله 
السير المعتاد ) ظاهره أنه لو احتيج لطع أكر من مرحلتن واعتيد ذلك لزمه وفيه نظر لقوهم 
بعد أن اشترطوا السر المعتاد فلو احتيج لقطم أكثر من مرحلة ولو فى بعض الأيام فلا وجوب » 
وهو يشمل ماإدا اعتيد دلك وهو قريب . وأفهم كلامه كغيره أن هذا :شرظط او 
لا للاستقر ار قى الذمة جبى | جب قضاؤه من المركة وهو كذلك على المعتمد الذى صرح به الأئمة 
كما قاله الرافعى وصوبه المصنف ق مجموعه » وحاصل عبارتة إن وجد جميع ما مر وقد نى 
زمن مكنة فيه الحج وجب وله تأخيره عن تلك السنة لكنه يستمر فى ذمته وإن ل يبق 
ومن كلك ل بارس الحج ولا يستمر عليه وهكذا قاله الأصعاب ولم يذكر فيه الغزالى هذا 
الشرط »؛ وأنكر عليه الرافعى وقال هذا الإمكان شرطه الأئمة لوجوب اللحج ». ورد عليه 
ا ن الصلاح انتصاراً رار : بأن هذا الإمكان إغء هو شرط استقرإر احج ليجب .قضاؤه من 
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وأما اتتطاعة التحصيل بغيره فهو أل' دز عن اخج بئسه عوت أو 


تركته لو مات قبل الحج وليس شرطاً لأصل وجوب الحج بل مبى وجدت الاستطاعة من 
مسلم مكلف خر لزمه الحج فى الخال كالصلاة تجب بأول الوقت قبل مضى زمان يسسعها ثم 
استقرارها فى الذمة يتوقف على مضى العكن من فعلها » والصواب ماقالة الرافعى » وقد 
نص عليه صاحب المهذب والآصحاب : وإنكار 0 لقوله تعالى ( من استطاع 
اله سييلة ) وعذ! غير مسطيع قلا تج عليه © واكيف يكون متطها لبعد بكر سكام وأما 
الصلاة فإِنما يجب أول الوقت لإمكان تتميمها اه . قال السبى ببأزه. .نا عيارة .اين العارع 
يه الحج قبل عرفة بيوم وبينه وبنها شير ومات تلك السنة وجب عليه الحج تم 
سقط ولايقوله أحد ولايظن بابن الصلاح وإن أوعيته عبارته انتبى م0 
واعر ض بأن السنجى والسرخسى قالا بذلك وبأن كشرين سبقوا ابن الصلاح لما مر عنة أى 
ومن ثم مال إليه البلقيى فى بعض كتبه فقال لولم يتمكن من السير ولكن مضى وقت الحج 
وهو موسر كنا .إذا ملك مصرى مالا فى القعدة مومات ف اريم قضى من تركتة . قال وفائدة. 
لحلاف وصفه على الثانى بالإيجاب قيصح الاستئجار عه بعديهوته اتفاقاً مخلافه على الأول . < 
أى فإنه لا بصح أحد طريقن المعتمد خلافها كا يأنى لانتفاء 000 
وعلى الثالى أيضاً يازم الشروع ف المقدمات لأنه خوطب مخلافه على , الأول اه ونازع السبكى 
فى الفرق السايق يبن هذا والصلاة ققال لا فرق بسما فإنه إذا مات أو جن أو حاضت قبل 
أن مضى من وقنما ما يسعها تبين ألا لم تجب وكذا هنا إذا باحو 
بالوجوب » فإذا مات قبل تمكنه بان أن لا واجوب وليسا كالزكاة الواجبة قبل الشكن . 
البلقيى ويشرط أيضاً وجود مامر : ف الوقت فلو استطاع فى رمضان ثم افتقر قبل د 
:ا امتولاعة ركذا لو افر بجحو برقل الزسسوع إن يعتير فى حقه الرجوع افا (تنبمهان) 
الأول كلامهم هنا صرح ق أنه لاعيرة مخلاف السير المعتاد ولو من ولى قدر على وصول. 
عرفةٍ فى حظة وهو ظاهر كا د كرثه فى الفتاوى فراجعه » ثم رأيت القاضى أبا الطيب إماء 
إصحابنا العر اقين ذكر نصاً للشافعى رضى الله تعالى عنه فى قبض المرهون الغسير الممكن عاذ 
م قال :.وهذا يدل عا لى أنه لا محكم عا عكن من كرامات الأولياء | ه وهو صريم فما ذكرته. 
ا ار ين 
الخروج لأن الأصل عدم المانع وتبين لزوم الدروج له بتبين عدم المانع فلو تركه لظن الم 
بان عدمه تين لزوم الخروج ل فيستقر احج فى ذمت ( قوله بموت إلخ ) ري 
الحنون والمرض , المرجو الزوال فلا يجوز الإنابة بسبمهما ومقطوع الأطراف لأنه بمكنه النبوت 
عا لى الراحلة فلا تجوز له الاسئناية والح البلقيى أن المحنون لو كان معضوياً فاستئاب عنه 
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اَهَل والضاد المدحمة . م نحب الامسْتنابة عن المت إذا كان قد استطاع 
7ن ا 0 الم 


فى عياتم محم » هذا إِذًا كان له ركه وال كلا يحب على رارش ٠‏ ووز 
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ا ا لون 5 ساس ل زر 8 0 2-0 م > مصدمء كر -- . 

عنه الحعم غير إدنةغ وتلز 17 الاسدتاة أن وحبيد مألا ستاجر 4 دن 


وليه واستمر عضبه حبى مات أجزأه وهو وجبه . ومقتضى كلام السبعى بل صرنحه أن نحو 
الح ضر مر جو رؤه لا تمنع الو جوف كن ف المنيات عن النص أنه مالع ؤإدأ _ م مات 
لم يجب عليه المد عالا أن 0 000 ص أو بعدد وهوالاوجه حيث خشى من ا ركوب 
2 ؛ ويفارف حو أ ين اتاج عل مأهر فمة يأن هدا مانع قام بالدذات ووفوعه أكر 

من ذلك فكان ١‏ تأثعره أشد . وقوله أو كير هر ماق بعض نسخ و أخرى أو كبير وهى أولى 
من حيث العبى على أنها هى عبارة الروضة ( ثو[ه أو مرض لا يرجى زوأله ) أى بقول عدلل 
طب ءوقا, رق نحو التيمرحيث اكتوفيه دون ذلك بما هو جىمامر وهر سبولة أمر التيمى.ونحث 
بعضهم أنه 5 مع ل ا ل سن ببعيد كلاف غر العارف إذا نم بحجد 


و الله لايك وإ قن له اليم ان نظير المسئلة لما ذكر 


- 


(١‏ وله إلا > عشقة شديدة ) ءر ضابطها ثم رأيت الزركتى ضبطها ‏ ا “مقي 
.و ينبغى حمله على ماد كرنه 5 ) قوله وهذا العاجز اححى, المسساة وا ( بالعين بلي عات 
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(١ 0‏ 
بمج عله فالا عن تاتع يم الامتتبارا الخامللة اء سراد وس أجزة 
را كبر أذ ماش بشرطر أن يرتى أرق اليثل » فإن ل جد نال وود 


أخخرج منها نحو الركاة لآن الحج عبادة بدنية وإن كان فيه شائية مال فلوحج وقع عن التوب 
عنه وهو مستجيل هنا . ولو ارتد مستطيع فأسلم ومات مسلماً قضى من تركته كيا مر . ٠‏ وثم هذه 
للعرتيب الذكرى أو المعنوى لأن التفصيل متأخر عن الإجمال إذ ما بعدها تفصيل لما قبلها ؛ 

وهذه كذلك تقع كثيراً فى كلامهم فلتكن على ا ا ا 
مالا يستأجر به من يحج عنه ) أى إن كان ببنه وبين مكة “مسافة القصر نا حر وإلا عر ام 
كنا فى المجموع وجرى عليه المتولى وغيره لقلة المشقة حيئد . واععرضن بأن من أقسام. 
المعضوب من لا يستطيع الثبوت على الراحلة أصلا فكيف يكلف الحج بنفسه حينئذ وإن 
كان ينه وبين مكة دون مسافة القصر ء ويجاب أخذاً من كلام الأذرعى. بأنه لايازم من 
عدم ثبوته على الر احلة عدم ثبوته فى محفة. أو سرير أو عنق آدى لأنة قد لامكنه الثلبوت على, 
دلك فإن فرضص عدم إمكان ثبوته على شّىء فظاهر كلامهم مع الاستناية ويقضى عنه من من 
. ركته وهو أقرب مما بحئه الأذرعى من جوازها حينئذ وإن تبعه الزركشى وأشار إليه السبكى . 
ومعى التعليل السابق بقلة المشقة أن من شأن القريب من مكة ذلك بالنسبة للبعيد عنْها فاندفع 
قول بعضهم إنه خروج عن مسئلة . المعضوب لآن شرطه حصول المشقة السابقة » فالحاصل 
أن المشقة السابقةإذا وجدت قد تكون مع بعد المسافةفتجوز الاستنابة لزيادنها مع البعد مخلاف. 
القرب فالقلة نسبية » ولا فرق فى وجوب الاستنابة بين من طراً عليه العضب بعد بلوغه 
مستطيعاً أو قبله ثم بلغ فاستطاع وإن افترقا من وجه آخر كا يعلم مما يأتى ( قوله فاضلا عن 
حاجته ) مها حاجة ممونه . وقوله لساري نيد اير ليلته ىما صرحوا به ه 
نظعره فى زكاة -الفطر وقسمة مال المفنلس . وقزله خاصة يرز به عن مدة الذهاب والإياب 
لأنه إذا لم يفارق أهله أمكنه تحصيل مؤنتهم . ونظر فيه الأذرعى كالسيكى إذا لم يكن له . 
حرفة ء قال سما إذالح يلزمه الاستنجار فوراً بأن لم يعص بالتأخير للعضب بأن بلغ معضوباً 
أو عضب قبل الشكن من الآداء بنفسه . ومجاب بأنهم لم ينظروا فى احج إلى الأمور المستقبلة 
الى ليست من ضرورياته؛ ألا ترى إلى قوم يلزمه صرف ضسيعته ومال تجارته إليه وإن 
افتقر ولم تكن لدحرفة كاهو صريح كلامهم فلا نظر هنا إلى وجودحرفة وفوريقولا إلمعدمهما 
لان المدار على المكن خالا مغ ار الل ا م ما أشار إليه من وجواب 
مشر شيل ا ده » وهو أنه إن بلغ معضوباً كان على ) العراختى 
وإن عضب يعد ما أيسر فعل د هذا إن كانت المدرة 5-6 ع فإن كانت بيذلء» 


- ١١١ 
من يبراع بالج ذه بين أؤلادم وأؤلاد أولآدم 7 والإناث و أزمة‎ 


الات" ترط 2 بحكون الوار احج عن فيه 2 به ولوأ غير معد ود 


ولَوْبِدَل الائع أو الأجتىة ا نبا كود عل 0 ىا 


7س سسسب م 
طاعة وجب الإذن فوراً مطلتقاً كا فى المخموع » وفارق عدم وجوب الفور فى حق المستطيع 
بتفسه بأن الداعية ثم منه فلا تزول وهنا من الغعر وهى دصدد الزوال فوجب الفورق الإذن له 
اغتناماً لفرصة خاطره الذى عن له . قال ابن عبدان : ولا بمب حج الباذل فوراً . وقال ابن 
أنى الدم : لا بحب نية الموج على الاذن عند إذنه أو استئجاره الو . ويفارق قولم تحب انية 
الاذن فى الت بأن المأذون نمة لا يتعاطى العبادة فلم تكف نيته مخلافه هنا فوجبت نيته ولح 
تكف نية الآذن ( قل ب؛ بشرط أن بر فى بأجرة امثل ) مقتضاه أنه ليجب الزائد وإن قل 
كبا فى التينم وهو كذلاك قياساً على ما مر فى بيان تمن مثل الماء والزاد . وقول م 
له الا من مهر المثل بقّد, ا له الآمة ضعيف ٠‏ والعتمد أن 
الزيادة تمة وإن قلت جوز الأمة كالتيمم فهنا كذلك . ولو وجد من رضى بدون أجرة امل 
لزمه إذ ليس ق ذلك ث كبير منة لأنه فى ضمن عقد ( قوِله بشرط أن يكون الولد || خ) المراد 
بالولد هتا الفرع وإن سفل ومة فها ذكر الأصلل وإن علا وكذلك الأجنى كا بان وشرظ 
أيضاً أن لايكون ماشياً ولا معولاً على السؤال أو الكسب وإن كان راكباً على الأوجه » 
لكن قيده الأذرعى با إذا كان بين المطيع وبين مكة مسافة القصر أو أكى كر حلاف ما إذا كان 
بهما أقل وأطاق المثى وكان يكتسب فى يوم كفاية أيام قائه يلزمه إنابته » وكأنه أخذه من 
تعايلهم لزوم الحج له حينئذ بعدم المشقة وقد يفرق » ثم رأيته قاسه على دلك قال الرركشى 
وهو قوى لأن الأب أى المطاع لووكان على مده اماف رمه ها رم يتعرضوا له 3 
و تعليلهم مصرح به حيث أقاموا المطيع مقام المطاع | الوو: ويشر ط أبضا أن يكون ع 
يضح مله خحيجة الإسلام بأن يكو مسلماً حرا مكلتاً نى ننس الأمر وإن كان قناً فى الظاهر. 
كيا قاله الأذرعى » وأن لا يكرن عليه قضاء 0 وباؤه على الطاعة كما يأقى . ولوأراد 
الححج عن غير أبيه ماشياً فلأبيه منعه وإن قريت المسافة كا يؤخذ مما مر أول الكتات . وقول 2 
ابن الغاد وا١,‏ بن الممرجى ليبس له المنم ينبغى احمله عا, لى ما إذا كان أجيرا . ولولى المرأة وزوجها 
تتجواائن الح ماف وان قرت حار 3ق 2 لتر بذلا الطاعة ولو لولها أو لزوجها 
و.هذا بعل ما فى إطلاق قولهالإناث ( قوديوئق به ) أى بأن يكون عدلا وإلا لم تصح الاستنابة 
ولو مع المشاهدة لآن نيته لا يطلع علا وبه يعلم أن هذا شرط فى كل من محج عن غسيره 
بإجارة أو جعالة ( قَوإه وهو غر معضوب) أىلمشقة الركوب عليه وليس هذا شرطاً لصحة 


ا 4ج 
أو خيرم لال / زمه قبولة على الأصيح وجو الامتتاية فى حج اَلَو لد 
0 الأصمّ ٠‏ ولو ات عنه نج عنه 0 الك اليم 


الإدن إذ لو تكلف المعضوب وحدج عنه صح و إنما هو شرط لوجوب الإذن له كي عل من 
التعليل الذئى ذكرته ( قله فهما كالولد ) يؤخذ من صرعه أن الجن ى كالولد فى جميبع 

ما مر من" الشروظ وهو جيه خلافاً لبعض المتأخرين . نعم يستثئى من ذلك عدم المشى فإنه 
شرط فى القريب دون الأجنى لمشقة مثى الأول عليه دون الثانى » ومنه يواخذ إلحاق العضب 
بالمشى ( فول ولو بذل الولد أو غمره الماللم يلزمه قبوله على الأصح) يستثى منه مالوكان - 
الباّل. الإنام من بيت المال : الذى يظهر أنه إن كان له فيه حق لزمه القبول وإلا فلا ومالو . 
أطاعه- فرعه أو أصله أو استأجر من يحج عنه فإنه يلزمه .قبول ذلك سواء كان المستأجر عاجزاً 
أبفاً أم لا حلاف الأجنى ومنه نحو الأخ والعم وكذا يلزمه لو-قال. الولد أى والآب أيضاً 
الذن لى فى الاسكتجار عنك سواء أقال مع ذلك وأنا أبذل المال للأجر 1 لاء لأن كلامه 
الأول متضمن لذلك أو استأجر وأنا أدفع على الأوجه خلافاً لمن بحث فى الأخرة عدم اللروم 
معللا بظهور المنة وبأن السادر ف اران ره وعد لمم ينظروا للمنة إلا إذا قويت بن 
قال-حذ هذا المال. واستاجر به أو ادفعه لمن يستاجر به عنك . واما ما ذكر من المسائل فالمنة 
فبا.لم تقو وإلا لاي ل أن ويا لا محلو عن منته شاوجه نخصيص الأخمرة فقط 
وقوله إنه وعد برد بأنه إذا استأجر فإن سم الإبن الأجرة فذاك وإلا جاز للأجنر الفسخ لإعسار 
المستأجر فلا ضرر عليه فى الاستئجار بوجه فلزمه طلباً لبراءة ذمته وإتما لزم ما ذكر من 
الأصل والفرع دون غيرهما لآنبما أقرب من غيرهما فتخف المنة معهما . 

١‏ فرع ) عضب فى ندر الحج فهل يجوز الترع عنه به وجب عليه الإذن لمن بذل له الطاعة 
بشرطه الأقرب نعم ك| شمله كلام المصنف وغيره ( قأه ونجوز الاستتابة فى حج التطوع 
للمبت)محله إن “أوصى به وإلا امتنع فعله عنهمطاقاً ولو من وازث علٍ المعتمد الذى صرح به 

فى المجموع ناقلا فيه الاتفاق أى اتفاق الأاكرين وإن اقتضى كلام الروضة وأصلها الوصايا 
خلافه واعتمده بعض المتأخرين وقال إن نقل الاتفاق فيه سهو وترد بما مرق معتاه . .واعلٍ 
أنه قال فى أضصل الروضة ولولم يكن الميت حج ولاوجب عليه لعسدم الاستطاعة فى جواز 
الإحجاج عنه طريقان أجدهما طرد القولين لأنه لااضرورة إليه : والثانى القطع بالحواز لوقوعه 
عن حجة الإسلام » وظاهره كا يعلِ ما يأنى أن من لم يستطع ولم يحج قبل موته يجوز الترع 
عنه وإن لم يوص لأنه يقع له فرضاً أى يثاب عليه ثواب حجة الإسلام » لكن -حكى العلا 
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وشق ل مزه على الاضح يل عليه أن يج . 


( فرع ) إذا وجدت مُرَائِطُ وُجوب الج وجب كَل التراغى » 


ابن خخليل شيخ امحب الطدرى وهو من أقران ابن الصلاح فى ذلك طرقا فقال : اختلف فيه 
أصعابنا فذهب الشيخ ابوضانل الا ووف ا بن الصباغ إلى عدم الصحة وقالوا لا يختلف المذهب 
ئى ذلك :ود تعره من أصحابنا طريقين آخرين أحدهما على فولين كحج التطوع » ومنهم 
من قطع بالصحة استدلالاً بقصة المتعمية قال ولآن حج غير المستطيع يسقط عنه حجة الإسلام 
جدليل: أنه لو تكلف ذلك فى حياته وحج انضرف إلى حجة الإسلام اه . وفيه ميل إلى 
اعماد الطريقة القاطعة بابلحواز مطلقاً » لكن اعتمد ابن الرفعة والسبكى الأول فحملا القطع 
ب واي دو و وو عد رودا ابي 
الإسلام لا يوازنه غيره » فاللائى التوسعة ى حصوله للميت » وكى هذا فارقاً بين التطوع 
وغيره . ثم رأيت جماعة من مختصرى الروضة جزموا بالحواز مطلقاً » وكأنهم أخذوا ذلك 
من أن القاعدة وإن كانت أغلبية ى أمثال هذا المقام أن الراجح منه الول الموافق للطريقة 
القاطعة ولا نظر هنا لقطع الأولين لآأمهم نفوا الحلاف من أصله مع أن غير هم حكاه وقطع 
حلاف ما قالوة » وتبعهم الشيخان ما علمت من عبار مما المذكورة » فدل على ضعف 
ما ذهبوا إليه ؛ فالأوجه الحواز مطلةا ( قله لم بجزه ) أى ولاثواب له لوقوع الحج للأجبر » 
غالثواب له كما فى المحموح خلافاً لكثيرين فلا أجرة له لما يأنى »وكالمعضوب فى ذلك ما لو 
كانت علته مرجوة الزوال فاستناب من محج عنه فإنه لا بجزيه وإن مات بعد حج النائب من 
ذلك : هذا إن أحرم فىحياته وإلاوقم له كا فى ا مجموع لآنه حج عنه بأمره . قال الأذرعى : 
وينبغى أن يستحق أجرة المثل لا المسمى ولو حضر المعضوب الحج وأجيره نمة استحق الأجرة 
وإذلم يقع حجه عن المعضرب لتعين حجه بنفسه . ويفرق بينه وبين ما ذكر أولابأن عقد 
الإجارة هنا صيرح ف الباطن كالظاهر لتحقق العجز عنده وقد بذل الأجير منفعته » والمانع 
إنما هو من جهة المستأجر تخلافه فه كم فإن الإجارة فى المسئلة الأولى بالشفاء يتبن فسادها لعدم 
وصضوة: شرنظها باطا خال: الفقددو ف المنقاة ا 
استحماق أجرة المثل لصوام فالمستأجر م لامانع منه البتة ولو تعسين الاستئجار على 


المعضوب فو / فا ملل ل ه لم مره القات ص ا ولا يستاجر عنه وإن كاك حمجورا علمه سسرقه 
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الإسنوى وغيره بأن المدرك فبا وى الاستنجار واحد على أنه مكن تأويله مما أشرت إله 
من ايرام بالإذن له كا أو ضهته ف شر ح الإرشاد مع ذكر الفر قََ بين الاستشجار 5 الإنابة 
ولا رجوع لمطيع بعد الإحرام ولا لمطاع ملق ولرتومم الطاعة فى أحد ولو أجننيا فيا يظهر ظ 
لزمه أمره بذلك إن غلب على ظنه إجابته لذلك وإلاا فلاو موت المطيع ومثله المطاع أو رجوعه 
بعد إمكان الحج وإن أذن له المطاع كا أفاده كلام المجموع خلافاً لتقييد الشيخين بقبل الإذن. 
يستقر الوجوب فى ذمة المطاع .لا المطيع لحواز رجرعه » فا اقتضاه كلام المجموع من أن 
الاستقرار إتما هو فى ذمته ليس مراداً . وبجب الحج على ذى مال أو مطيع وإن جهل مهما 
أو بطاعة المطييع اعتباراً عافى نفس الأمر » واستشكله الشيخان. ويشترط نية الباذل الج 
عن المبذول له ولو كان له أب وأم فالأوجه من ردد كبر وقم .للأذرعى أن الأولى البداءة 
بالأب كما فى زكاة الفطر لقوهم ثم إنما تطهير والآب أحق به مخلاف النفقة لأن مدارها على 
الحاجة والآم أحوج ( وَلْه على اللراخى ) اى لا على الفور » فلمن وجب عليه الحج بئفسه 
أو نائبه أن يؤخرثما بعد سنة الإمكان لآن الحج فرض سنة ست كا صحصحه الشيخان فى السير 
ونقله فى المجموع عن الأصعاب . أو خمس كما جزم به الرافعى هنا أو تمان كا قاله الماوردى. 
وبعث بتي أبا بكر رضى الله تعالى عنه سنة تسع فحيج بالناس وتأخر معه مياسير أصعايه 
كعوان رضى الله تعالى عنه وعيد الرحمن ءن عوف من غير شغل حرب ولا خوف من عدو 


حى حجوا معه: سنة عشر ع وفيس به العمرة . وتازع ق الاستدلال بذلك ابن الحاج المالكى 
بما حاصله أن حج أنى بكر وعلى وغيرثما تلك البسنة إعا كان تيرراً كحجه بيطي قبل 
الحجرة 2 اى فإنه ضح الواح ملي حون بل قال ف فتح البارى الظاهر أنه ميك لم يرك 
الحج مدة مقامه ممكة قبل الهجرة ؛ وبانه لا تجوز لتقدمهم نحج الفرض قبله مع آية لاتقدموا 
بين يدى الله ورسوله ..وإذا امر من ضحى قبله بأضحية أخرى فكيف الحج » وبقول جمع مهم 
ماهد وعكرمة المخزوى إن حجهم تلك السنة صادف القعسدة ؛ أى ويؤيده قول السهيل 
لا ينبغى أن يضاف إليه ييه إلا حجة الوداع وإن حج مع الناس عكة لأنه لم يكن على سنة 
الحج لما ذكر أنهم كانوا ينقلونه عن وقته على حساب الشهور الشمسية ويؤخرونه فى كل سنة 
أحد مكو وها وإنما رافقهم وهو عكة آنه كان عاونا عل امو اندر قن ارا دهن 
رجوعه من تبوك بعيد فح مكة .. فد كر حج بقايا المشركين وطوافهم عراة فنبذ إلهم 
عهو دهم ف السنة التاسعة م حج فى العاشرة بعل اعحاء و اخبراك انهى فلحد فيا 1 قال 
بعضهم : وحينئدذ وافق وفوفه بعرفة تامغ: الحجة + فن م أعلمهم فى خخطبته بأن الرمان قد 
استدار كهيثته يوم خلق الله السموات والأرض : وأن الآمر عاد إلى ما وضع الذا عليه نحساب 


الأشبر وبان ابا بكر رضى الله تعالى عنه إنما خرج اميرأ على أهل الموسم ممن خرج لج وعلاً 
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رضى | ألله عته إنما خخرج بعاءه د على ناقة رسول الله يلو رسولا لا أميراً للتأذن بسورة راءة ‏ 
ف مى وغبرها إعلاماً بنذ العهود » إذ جرت عادمبم أنه لا يبلن ذلك عن العظاء إلا من هو 
و جلد هم وأقارسهم الأدئن فخطب أب بكر بوء التروبة رمعم انافك عل بعراءة 
حبى ختمها ع ٠‏ م فعلا كذلك يوم النحر ثم يوم النفر الأول روى ذلك كله النسائى » وبأن 
المش ركعن كانوا محجون ف محرم سنتن وصفر كذلك وهكذا »؛ فكان حج ساة غآن فق القعدة 
وأمره عتاب بن أسيد أمعر__مكة., يإفي: التداتقان :عله ع لت ل أبو بكر 
رضى الله يان عه مو العاشرء خرج 0 وأصحانه وفهم ابو يكن و18 الحقهم ممكة 
فحجوا لفرضهم : وأخبر هى ع لخطه عا أوجب تأخره من أن الزمان ادا أن 
وقت الحج استدار ا لأصل 2 من الأناء وهو احجة + وأذ عدم وقوعه فى ون 
هو سبب تأخره : فها صادف وقته لم بتأخر . ولك رد جميع ما قاله بأن الحج فرض سنة 
عبن اوسبت أو كان انقو #توعل ل :فإنا أن تقر انه :در هى كنك إنقاعد ل اللي ا 
كان قدعاً أو فيا يوقعه فيه أهل مكة ثم نسخ فى السنة الغاشبرة + فإن قال بالأوا ل از نه آله 
دن أنه و جع ابد ريم إذا كان بر قتوقة وواخيربوقته ,كن جاسداً دكينتى ذلزن 
1دئيه نه عاد بوويز م صا ١‏ » رربي القع وارو سل آنا كر » ولا يقاس هذا بحجه يكم قبل 
المجرة لما قدمته عن السهيل أنه كان مغلوباً على أمره ولم يكن أنزل عليه ملعم فيه شى- فكان 
يوافقهم » كا ثبت عنه أنه كان يوافقهم فى صوم عاشوراء قبل أن ينزل عليه فيه شبىء ع 
فلا يقاس حاله حينئذ محاله ود رياد البح و روه عن عدم موافقنهم بأمو 
أصعابه بأن لا يقفوا معهم بل فى وقته :وهو يِل بعد فتح مكة سنة تمان ىق رمضان لم يكن 
حشى من أحد شيئاً بل دانت له العرب بأسرها . ٠‏ فظهر اندقاع جمبيع ما قال ان الحاج على 
هذا التقدير الأول » فإن حج أى بكر ومن معه كان فرضاً واقعاً فى * ا ذلك 
أخر مياسير الصحابة كا مر . وإن قال بالثانى اندفم ما قاله أيضاً لآن الحج فى القعدة قبل 
نسخه على ذلك التقدب ركان صميحا ومع ذلك أخر الباسير اللذكورون + فتتج من ذلك أن 
الحج على التراخى على كل من التقدير بن وأنه لا بمكن على التقدير الأول الذى هو الظاهر بل 
المتعين أن يقال إن حج عتاب وأ ا ف القعدة بل الصواب أنه فى الحجة 
كا يدل علية: ان ان مز دوي رمن ربق ريو ن شعيب عن أبيه عن جه قال كانوا جعلون ' 
عاماً * شهراً وعاماً شبرين يعى محجون فى 'شبر واحد مرتين فى سنتين ثم بحجون فى الثالث فى 
تبر آخر غيره : قال فلار بقع الحج فى أيام الحج إلا كل مس وعشرين سنة فلا كان حج 
أ بكر واقى ذلك العام شير اليج فياه لله المج الأكمر اثنيى . وأخخرجه الطبرانى فى أوسطه 
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جه تعره كن يد أ كارا لابسكرة الحج إلانى كل ست وعشرس نسنة مرة وأسيدة : 
وهو النسىء الذى ذكره الله تعالى ق كتابه » وعلى هذا آعم نى أن حج أنى بكر رضى الله عنه 
كان فى الحجة علائفة ة مهم أحمد وأنكر ما مر عن . يحاهد . واستدل 51 يلتم أمر عليا فنادى 
.يوم النحر لا حج بعد العام مشرلك : ولق رواية واليوم ب« يوم احج الأكبر وقد قال تعالى 000007 
الله ورسوله إلى الناس يوم الحج الأكير ): : فسمأه يوم الحج الأكبر » فدل على أن هذا الآاذان 
.الذى هو نداء على رضى الله تعالى عنه سنة تسع وقع فى المحجة وهو امدعى واستبعاد ابن الجاج 
وأهل مذهيه تقدم غعره وَل عليه ى قاعدة من قواعد الإسلام يقيمها الله تعالى علن بديه 
لا وجه لاستبعاده إلا لوكان حج الناس ف التاسعة بغير إذنه » وأما بعد أن أذن لم 
ظ وأمر علمهم أفضل أصصا به وجعله خليفته فى تلك القاعدة إعلاماً بأنه الخليفة الأ مر يعسسده 
فلا استبعاد.ق ذلك سما والقول بعدم وقوع حج أى بكر ومن معه فى تلك له فرضاً يلزم 
عليه الحذور الذذى قدمته إن كان عدم وقوعه فرضاً لكونه ق القعدة » فإن اذعى أنه لغير ذلك 
فلا وجه له فتأمل ذلك فإنه مهم ون يتلم قرلم بعتي :+ أخرى الاك : ٠:‏ ميرب انناب 
. أنها لم تكن فرضاً لأنها كانت و الققد وانتعدو ا انيدم اخدعليه ريخ و ذلك . وقياس 
هذا على التقدم بالأضحية لا وجه له فإن المضحى ذمح قبل الوقت بغر أمره له دم يوجد 
ذلك ق ألى بكر ومن معه . وما ذكر من أن المشركين كانوا يوخرول لح وكات 6 
وقته وكاذلا يصادف وقته إلا فما مر فيا روأه أن مردويه والطرانى وأنه يل أشار ف خطبته 
بقولهإن الزمانإل آخره إلى, رذن كات اعلية كل ذلك صحيح لكنهلا يقتضى أن حج ألى بكر كانق 
القعدة ولا أن تأخره 2 تر إلى العاشرة إنما كان لأجل ذلك لما هو ظاهر أن حج سنة مان 
أو تسع وإن وافق الحبجة كا قدمتاه أنه الأصح بل الصواب لكنه ع أخر عنه إعلاماً بأن 
الحج على اللراخى أو لعذر لكن الأصل عدمه . وقوله إن الزمان إلى آخره.ليس لبيان عذره 
بالتأخصر إذ لا يسم ذلك إلا لو ىن ثبت أن التاسعة صادفت المعدة فإذا ث نيت غمنلاف ذلك لم بجر أن 
يكون كذلك بل لبيان رد ماكانت عليه عادة الحاهلية قبل ,سنة تسع بل ثمان إن ثبت ثبت أن احج 
0 بأمزه لثم وأنه أمر عتاباً عليه » فاشدد سبذا المبحث يديك فإنه من التفائس الى. 
تعن أن بعتى بتحقيقها ‏ ونحريرها وفنا الله لذلك وأمثاله آمين وذكر أتمتنا للمخالفئن 

أده أعري ركب يمرا الوا عنما فلذا لم أذكرها وقد استوعها فى ال مجموع مع بسط 
الامتدلام للمذهب فر اجعه . ثم تأخير الحج عن أول سى الإمكان إنما مجوز بشرط قرم 5 
خير الصلاة ع نأو لوقتها قال السبكى : وجعلهم احج من الواجب الموسع يحاز » و التتحقيق أنه 

0 اليد 2 تأخسيره عن أول الوقت إلى ثأنيه © 
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وتال مالك وأو ف ا ا ساكل وأحد وَاأْصَرْق . يب كَل فور ٠‏ و 


تنا إذا أن فنات كين 45 مات اميا على الأصَح لتربطع . وين ف واد موتو عاميا ' 


اع اه ا ولد الي م 
تأخنر ه فقَل وات نا قبل الس الأخرة لكن عكل: سنة ممتمل 5 الأخسيرة وإلما 
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يتحقق الحواز فى سنة انقضى زمن الإمكان ف الى بعدها ا ه . وببذا التقرير بعلم أنه يتحقق 
لان عم عن أول الوقت فهو من أ لواجب الموسع حقيقة وتضييقه أمر عارض فلا ينظر . 
إليه ( ق[ه فله التأخير مالم مخش العضب ) أى أو الموت ما قاله الرويائى وغيره . أو هلاك 
ماله أو مجتمع عليه مع حجة الإسلام حجة قضاء تعدى. بسيبه لوجوبه فوراً. ووجوفب 
تقدم حجة الإسلام أو ينذر حجاً فى سنة كذا غير حجة الإسلام . ويكى ق خشية العضب 
قول عدلى طب ومعرفة نفسه "كا مر وقول بعض الماأخ رين مقتضى تبير الأصماب مخشيسة 
الموت أو العضب أنه لا يتوقف على غلبة الظن إذ لا يلزم فما : فما ذلك فيه نظ ر بل الأوجه أنه 
لا بد من غلبة الظن إذ الأصلجواز التأخمر حبى يغلب على الظن مايقتضى خلافه ( له وقال 
مالك ) أى ف رواية ذكر ها القاض ا من كار ( قله وأبو حنيفة ) فيه نظر 
١1‏ قيل إنه لا نص له فنه وإمأ هو قول جخهور أصحابه منهم ابو توش و و جاب اا 
من قواعد إمام يصح تسبته إلياه عل خلاف فيه ذكروه فى أن احرج هل ينسب للشافعى . 
رضى اله .تعالى عنه أولا. ويسن تعجيل الحج خروجاً من الملاف وللحدر حجوا قبل أن 
لا نحجوا رواه جماعة . وورد من طرق ماكر تمنعه عن احج حاجة أو مرض 
جاتن اوشاطان ها" ر فليمت إن شاء مودياً وإن كا ضير ا . وقول ابن ابلحوزى إنه موضوع 
ورمديركا حوراي ارق قي يد ايها ب ل عن قي 0211 


ا لراك ايه يحوي يجار بج وا ا واد 
1 يي بعد عكية فسقة ا الخد 9 الأمكان 0 ةا إن أن 


نه قجي عله الانقا قرا كا عر ركذا جب قر لواو المت ونحوه كما مر 


وإِتما يستقر الوجوب تنوت من وجب عليه الحج بعد نصف ليلة التحر ومضى ا 


الطراف إن أمن ف السه زد له لبلا وكذا ١‏ أسعى لككن إذا لم ممكن فعله قبا ل الوقوف بأن دخل 
الناس أئ قافلة أهل بلده فما يظهر : فإن لم محجوا تلك السنة اعترت عاد.ءبم . ونحتمل أن 


ظ (١8‏ -س 
71 شبد بشبَلاة ولم بتكم ا ل ل محسكم جا كا لو 0 فقه وغ 


يا ل ا ا ا 
0 د عليه ححة الإسلام. وَنضًاه ونلار قدامت ححة الإسلامر م القضاه ثم النذر 


المراد كل الحجيج إلى مكة حال الوقوف أو قبله بزمن لا يسعه مع طواف الققدوم وكذا الحلق 
أو تحوه كا ذكره الإسنوى كابن ألر فعة واعترض بأنه يتأى فعله حال سيره لمكة من غير 
مكث فلا محتاج إلى أن يقدر له مضى زمان وهو اعتراض حسن . وقد يجاب عنه بأن ذلك 
خلاف الغالب وفيه م: ن العسر والمشقة ما لا خوء فكان الأننب اعتبار زمنه كنا قالاه . وعليه 
فالمراد بزمنه ما يسع ثلاث شعرات فحيلاذ يقوى الاعتراض » وكذا رمى جمرة العقبة كما قاله 
القيجان ... ووحيه أن له "دعل : فى التحلل فامتاز على غسسره من الواجبات لمشاءبته للركن ) 
تجا ع اي فى الاطرق لديا ولاك ليد رلا ار اق الا وار 
القافلة أى قافلة أهل بلدوفى| يظهر أيضاً نظير مامر » أى ضى 0 سعهق العادة الغالية فسقط 
ما قيل هل المراد كلهم | أو بغضهم : ونا اعتير ذلك لآن مؤنة الرجوع لا بد مما حلاف 
نظره ف الموت للتبعن استغتاته عن موانة الررجوع ومتها يواد أن الامكان لا بحصل ١‏ صوق 
المعضوب إلا بالعود فعضبه قبل إمكانه كتلف المال وهو ظاهر كا أشار إليه الزركشى وغره . 
فقول جمع إذا عضب بعد حج الناس ثم تلف ماله قبل إياهم عصى كالموت فيه نظر لوضوح- 
الفرق ا 00 نحو سن صورة أشرت إلما ف شرح 
الإ ارم ر مها على شارحه فاطلب ذلك فإنه مهم ( وه ول 5# لها حى مات) 
قضعه أنه لو لوحكم نما لا ينتقض الممكم وليس على إطلاقه بل الذى دل عليه كلام الروضة هنا 

. وكلامهم فى الشهادات أن الحم بشهادته قبل آخر سبى الإمكان لا ينقض وبعده ينقض لأنه. 
سا ٠‏ ومن حك بشهادتة ثم بان فسقه عند الشمادة تقض الحكم ما على المعتمد ( قله 
لم حك با ) استشكل أنه قم مختلف فيه و بطريق التبين وهو أضعف من غيره + وبجاب بآن . 
الاحتياط للمشهود به يقتضى مراعاة مثل ذلك على . أن الذى طون اكفاك محل ما ذكره 
فيمدن يرى عصيانه ذلك رلا قلت كانه كاطان رذ قترت نذا داوف لأن شبته ضعيفة 
جداً ومن ثم حد ( قَولْه وك بعصيانه من السنة الأخيرة ) هل المراد به من أوها أو آخرها 
أو قبيل فجر النحر ء ل أر من تعرض له : والذى ينقدح أن يقال يتبين فسقه من وقت 
خروح قافلة بلده لتبين أن هذا الوقت هو اللعيكان. امه الف ى معهم فيه ( قوإه ثم النذر) 
الأوسه انين نبج المر قن لو نذ, ره فى العام الثالث جاز تطوعه به وحجه عن غسره فى العام 


استكللس 00 

ولر أحرم بها وَقَمَ عنها لاعن تَوى . ومن عليه قَضَّاد أراتذار لا ته 
عن غيره » فلو أحرم عن غيرو وَكَمّ لي دشري + 
تسج" عنعن النار و عليد تحجّة الإثلام ركم عن احكة الإثلام . واو امأ 
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لحف ين اندها عله الحمحتين فى سنة واحدة أَحِن أه على الاصح . 


الثانى إذ لاوجه لمنعه من عبادة لأجل أخرى لم يدخل وقتها . وما فى الروضة من منع الطواف 
قبل أن يطوف النذر المعين محمول على ما إذا دخل وقته وتضيق كا هو ظاهر . ويشمل كلامه 
ما لو حج الفرض ثم نذره فى عام معين فلم حج فيه ثم نذر حجاً آخر فيجب عليه تقدم النذر 
الأول خلافاً للرويااى سواء تركه لعذر أم لا وأنه يعم ضعف قول القاضى ألى الطيب لو أفسد 
النطوع وعليه نذر.قدم النذر لسبق وجوبه وذلك لأنه قضاء . وصورة اجباع الثلائة أن 
يفسد قن أو صبى حجه ثم يعتق أو يبلغ فينذر الحج ( قَو[ه ولو أحرم بغسيرها ) أى حجة 
مع علمه وتعمده حرام لتركه قصد ما وجب عليه أداؤه وإن وقع عنه لأنه قهرى عليه 
أو جائز لآن تدده اذك لقوفاة أت لهبو لسن فيه تلسمن يناده “فامدة لطر فوكا ل ونان 
غبيل قول. المصنف لمج نحللان ماله تعلق بذلك 'فراجعه ( ووه لا عما نوى ) استشكل بأن 
ذلك لا يتصور إلا إذا أوجبنا التعرض للأداء والقضاء وفساده غنى عن الإيضاح للمتأمل ( قَوِ[ه 
لاحج عن غيره ) يسنثى منه مالواستأجره فى الذمه فإنه يحوز وطريقه أن محجعن نفسه ثم عن 
غيره قال السبكى أو يستنيب ولو قبل الحج عن نفسة كا يستأجر الوارث عن مورثه وعليه 
حجة الإسلام وتبعه الإسنوى » ونقل عن ابن كج قال الزركشى وبنظيره صرح الرافعى » 
وحيث فسدت إجارة من لم يحج فحج فلا أجرة له مطلتاً لأن المج وقع له خلافاً لمن توهم أنه 
يستحق فيا إذا علم المستأجر أنه لم يحج واستأجره: » وما لو قال من حج حجة الإس لام إن 
كلمت فلاناً فلله على الحج فإنه مخير بين الير والكفارة : فإن لم مخر شيئاً جاز له الحج عن غيره 
على الأوجه لأن ذمته لم تشتغل بشىء معين » وقد مختار الكفارة لا الحج » ولأنه إذا حج قبل 
أن مختار شيئاً لا يقع عن نذره كما هو ظاهر فيا رجحه بعضهم من خلافه تبعاً للرويانى فيه نظر 
م رأيت البلقيى قال يظهر بنازه على الواجب ف الكفارة الخيرة . فإن قلنا الحميعلم مخز 
أو أحدها جاز فهر صريح فما رجحتة إذ الواجب أحدها لا بعينه ( قَوله عما عليه ) قضيته أن 
هذا لو نذر حجأً تلك السنة وقع حجه فها عن حجة الإسلام ٠.النذر‏ ( قو[ أجزأه ) أى مطلقاً 
لكن إن ترتب إحرامهما وقع الأتول لحدة الإسلام وإلا وقع إحرام كل عما استوئجر له : 
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ونظر فيه البلقينى فيا إذا لم يسبق أجير حجة الإسلام من جهة إيماع الإحرام الثانى عن النذى 
ولم يستأجر له وليس هو فى قوة حجة الإسلام » قال فينيغى أن يكون إحرام الانى التقميه :6 
وبرد بأن ذمته لما اشتغلت محجة النذر تزل فعل أجيره منزلة فعله وهو لو كان عليه حجة 
نذر فقط فنوى غيرها وقع لها فكذلك أجيره » والمحذور فيا ذكر إعما هو تقدم إحر ام 9 
على إحرام حجة الإسلام ولم بقع ذلك بالنسبة للواقع فلا يضر التلبس حلافه لأنه لا أثئر له 
فأدرنا الاستحمّاق على الواقع لا على الا حرام . نعم ينبغى أن تكون هذه امخالفة موجبة لأجرة 
المخل: لا المسدئ . ولو استأجر معضوب اثنن معاً ليحج كل مهما عنه حجة الإسلام فقبلا مع1 
أيغضاً فهل 7 نصح الإجارة لها ويكون أحسدهما مستأجراً الحجة الإسلام والآخر مستأجراً لنفل . 
أن علمه أن حجة الإسلام لاتتكرر يدلعلى أنه أراد بالثانية النفل أو لأحدهما مبماً لآن 
التقد اشتمل على ما يصح وما يبطل فتنفرق فيه الصفقة ؛ أو لايصح لواحد مهما لآن شرط 
تفريق الصفقة أن لا يوئدى إلى جهالة مطلقة ء وهنا الصحة فق أحدهها توادى إلى ذلك محل 
نظر » والأخير أقرب وعليه فيقع حج كل عن نفسه إن أحرما معآ ولاأجرة له وإلاوقع له 
الآولى بأجرة المثل لوجود ! إذنه المعتد به لفاعليه ..ويؤيده ١ه‏ لو استأجر من محج عنه حجة 
نذرآ | وقضاء وليس عليه واحدة ههما بطلت الإجارة كما هو ظاهر » ولا تقول نصح و تقع 
للمستأجر نفلاً لأن قاعدة العقود ورعاية اللفظ فبا تأنى ذلك » وقازق الاسخرام يعر .ها عليه 
فإنه يقع عما عليه بأن ذلك من خصوصيات هذه العبادة فلا يقاس با العقود لما تقرر أن. 
المراعى فيبها الألفاظ ومدلولاما ما أمكن . وبجوز أن يستأجر للحجمن عليه العمرة وعكسه » 
رد الأجير فى الصورتن للمستأجر أو أحرم يما استؤجر له عن. المستأجر وبالآخر عن. 
نفسه وقعا للأجير لأن نسكى القران لا يضر قان لا نحاد الإحرام , » ولاعمكن صرف مالم يأمر به 
المستأجر إليه فيلزم من وقوع أحدهما للأجير وقوع الآخر له لما صرحوا به من أن الإحرام 
الواحد لا ممكن وقوع بعضه لواحد وبعضه لآخر . نعم قيده فى المجموع مما إذا كان الممجوج 
عنه حياً » قال فإن كان ميتاً وقعا له اتفاقاً » نص عليه الشافعى رضي الله عنه والأسماب > 
قالوا بحواز الحج والاعمار عن اميت من غيز وصية ولاإذن وارث كا يقضى دينه انهى : 
وظاهره أن الكلام ق ميت عليه النسكان فإن كان عليه أحدهما فالظاهر أنه لايقع له شىء 
يما . أما ما لين عليه فواضح مما مر وأما ها عليه فلاستحالة الافتراق كا تقررء ثم وقوعهما 
له فضلا عن اتفاقهم عليه مشكل لتصريحهم بأن من عليه نسك لايجوز أن يفعله عن غيره 
قبل فعله له عن نفسه » وبأن فرزرض الإنسان مقدم على فرض غيره » وقد يتمحل لجوابعنه 
بأنه تعارض هنا أمور إذ الأصل أن النية الواقعة للغير لااتنصرف عنه وأن النسكن لا يفترقان» 
وأنه اليج عن إلميت جائر » وأن الإجارة لازمة » وأن العمل الواقع بعدها منصرف إلها »> 


- ١5١ 
ررم‎ 
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ددع هذا اتاب كثيرة ونيم أشزت إلبه تنبيه على ما بت والله تعالي أعر 


وهل كلهاامر حك وهينها تقيضى ارقو عن المتأجر فلم ينظروا لما عارضها من أن من فى 
ذمته نسك لا يع منه عن غيره لضعفه بالنسبة إلى تلك الأمور النجتمعة » مع أن أصالة تقدم 
المتعدى النفعم وكون الحج على المراخى وممكن قضاؤه من ركته لو مات ولم يفعله رجح تلك . 
الأمور أيضاً . فالحاصل أن هذه الصورة مستثناة من قوم منعليه نسك لا مجوز فعله عنغيره 
قبل فعله له عن نفسه» ووجه استثنائها ما قررته وهو معنى ظاهر منضبط يصلح مناطاً للاستثناء. 
كنا يظهر بالتأمل ع ينه بالأولى أنه لو لو حج ولم يعتمر جاز له الإخرام حجة نذرها » ولو 
أحرم حج تطوع.عن نفسة أو أجير عن مواجر بفرض أو تطوع ثم ندر الحج قبل الوقوف  »‏ 
ومثله فيا يظهر ما لو اختار الحج فى المسئلة السابقة انصرف النذر لتقسدم الفرض على النفل. . 
وفرض الشخص على فرض غيره مخلاف ما بعد الوقوف لإنيانة يمعظ أركان مانواه: 2 لكن < 
حث بعضهم انصرافه للنذر إن أمكنه العود إليه وعاد كنا ينصرف إلى اللفرض فها ل و ككل الحبرم 
نعد الوقوف والوقت باق فعاد إلبه وفيه نظر لوقوع الحج عن نفسه أو عن الغر بالوقوف 
الأول فلا وجه لإبطاله ووقوع الوقوف الثانى عن النذر . ويفرق:: تنه وبين ما نظر به بآن نذره. 
بعد الوقورف صدر منة ما يناقضه فلى يصح من أصله لتعذر العمل بقضيته بخلاف الكال بعد 
الوقوف والطواف ف العمرة كالوقوف فى الحج كا هو ظاهر من كلامهم الآ فى فى حج الصبى 
وحيث انصرف له وكان سعى عقب طواف القدوم قبل الانصراف لا يلزمه إعادته على الأوجه 
لأنه لم يقع فى حال التقص » وبه فارق وجوب إعادته على من: بلغ أو عتتى قبل الوقوف ٠‏ وعلم. 
0 ةكالحج فق جميع ما مر وكذا فا يأى وأن الاستطاعة الواحدة تكى 
فا . ونقل القمولى عن الإمام أنه لا مجوز إبدالها حجة وإن زادت على أعماها وإنما أغنى الغسل 
عن الوضوء لآنه أصل فأغى عن بدله والحج والعمرة أصلان كذا قيل » وهو إمما بجىء عل, 
أن الحدث الأصتر يحل جميع الأعضاء أما على أنه يختص بأعضاء الوضوء فالإشكال قوى » 
لآن كلا منهما حينئذ أصل أيضاً . وقد يجاب بأن مبى الطهارات على التداخل ما أمكن بدليل 
أن من نوى يوم جمعة وعيد سنة الغسل عن أحدهما أجزأ عن الآخر » وكذا لو كان علية. 
أحداث متعدذة مخلاف النسك فإنه لا بتصوز فيه أن حصل مع المنوى غسره قا 
فالطهازات وسيلة ومن شأبا أن يتسامح فيها ما لا يتسامح به فى المقاصد كالنسك هنا . 
(ق[هوفروع هذا اليأب كثير ةو فيا أشرت إليهتنبيهعلى مابى) أما كير مهاو الاحتياج إلنها فأمر 
وابح » وأما أن فيا أشار إليه تنبياً على ما ببى منها أى ما تعم الحاجة إليه فى “فلذا أحية 
بيائه وإن أفضى إلى طول ومزيد بسط لمسيس الحاجة إليه فأقول : اعلٍ أن مما يضطز إلى 
معر فته يبان أحكام حج الأجير وما يتعلق به وهو باب وأسع اما اللأكارة للنشك. 
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إما إجارة عين وهى الى عتنع فبا أن ينيب الأجر غيره ونحصل بنحو استأجرتك لتحج عبى 
مثلا وإِنلم يمل بنفسلك . وشرطها أن تعقد وقت الحر وخ المعتاد من محلها من. يسير معهم من 
ركبان أو مشاة ولا يضره انتظار خروجهم لو أخروه إن احتاج للسير معهم ولو نحرد الوحشة 
فم يظهر وإنلم يعتير: ذلك ف الاشتطاعة كا مر ٠‏ ومن بمكة لا يستأجر عينه للحج إلا فى أشبره 
عكنه من العمل عقزيه “ووه من عكنه إدراكه فى _سنته إذا أحرم فُْ أشيرة فيستأجر فا 
ولو أوها امكنه من الإخحزام حالاً لا قبلها أى أشهر الحج إذ لاحاجة به إليه محلات غيره. 
نعم إن جد فى السير فوصل الميقات قبلها بطلت الإجارة ما قاله ال ركشى لتعذر الإحرام بالحج 
والعمل شرطه التوالى . ويستأجر للعمرة سائر السنة إلا أيام متى لمن عليه رمى 5 فعل أن تعيين 
مسنةمستقبلة مبطل مالم عكن قطم المسافة إلا به : وأن تعيين الحاضرة حيح إن أمكنه الحج قبا 
وإلالغت الإجارة » وأن الإطلاق محمول على السنة الحاضرة ٠‏ لكن إن أطاق الأجير روج 
-والحج فا ء فإن لم يطقه. فإن كان لمرض أو خوف لم تصح الإجارة لآن الأصل بقاء المانع , 
إن كان لعدم إمكان قطع المبافة فى الباق كأن لم عكنه إلى سنين حمل علها أحذاً من .قول 
القاضى وأشار إليه الشيخان محل حمل الإطلاق عل السنة الأؤلى عند الإمكان ؛ فنسوية بعضهم 
٠‏ بعن هذه الصور الثلاث ليس بصحيح . وإما إجارة ذمة كألزمت ذمتك حجة وبجوز لمستقبلة 
فإن أطلق حمل على الحاضرة + ولايؤثر فها نحو مرض أجير وخوف طريق إذ له الإنابة ولو 
يلا عذر مالم يقل لتحج بنفسك إذ :هى حينئذ عينية على المعتمد فيأتى فها جميع أحكام العينية , 
لآن المج قر بة والغرض فى ععن من محصلها متفاوت كالا ودونه وإن وجدت العدالة فى الكل 
:غلم يكن التعين مناقضاً لإلزام الذمة ودعوى أن الدينية مع الربط بمعين متناقضان إنما هوق 
الأعواض المالية لا مطلقاً . وبما تقرر يعلم الحوابما يقال هو لا يستأجر إلا عدلا فا فائدة 
إلزامه احج بنفسه وضيق وقت إن عين غمر الأولى وإلا بطلت لتعذر الحج فما بالنفس والنائب 
يشرط فى إجارةالذمة حلول الأجرة وتسلمهاف المجلس كر أس مال السلم و كلمن الإجارتين 
عل العاقد.ن أعمال النسك عند العقد أى أركانه وواجباته وكذا سننه بناء على أن عليه الانيان 
مها وهؤ ما'يصر ح: بها قول. ابنغبدالسلام لا محصل للمحجوج عنه من الأعمال القلبية كالخشوع 
إلا النية لتعلق الإجارة بالأزكان.والواجبات والسئن بل يصح الاستئجار لذلك للعجز عنه غالبا 
حلاف السين » ويويده تصريم الماوردى وغيره بحط التفاوت لما ركه منها ٠‏ نعم العضوب 
يصلى ركع الطواف ببلذه عن نفنسه لا تساع وقنهما على ما قاله الإسنوى كانمحب الطبرى لكن 
يأف فى محا عن الأذرعن 'زدة وقول بعضهم المفهوم من قوة كلامهم عدم اشتراط 
معرفها فيه نظر وسيآى'نمة أيضا فيه مزيف. نعم ينبغى أن الواجب معرفته ووالذى مط التفاوت 
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ركه هو المجمع عليه مها دون اختلف فيه لتعسر بل تعذر الإحاطة به . ويحتمل أن المراد السئن 
الشبعرة من مدعي الأجى لاه امار + وروا بالسيينة ما لاحى على من له إلمام بالمناسك » 
و ىكل من هذين الاحمالين مشقة لا تخى » و لذا رأينا المتورعين يعدلون إلى الحعالة لأنه يختفر 
قبا ابخهل بالعمل » ويترتب على هذا الذى ذكرته أن المراد بالأركان والواجبات والسئن 
هل هو على مذهب الأجمر لم ترد آله الماشر للعبادة فاعتير اعتقاده إذ لا نكائي اخاييد تغبير 
اعتقاده : أو المستأجر له لأن المدار على وقوع ما ينفعه ولا ينفعه إلاما يدتقد فول غرة :+ كل 
محتمل » وقضدية. قوطم فى ماء وضوء الحنى الحالى عن النية أنه مستعمل نظرا لاعتقاده مع عدم 
الرابطة هنا بتخلاتف الاقتداء يويد الأول » واعتبارهم لميقات بلد الميتِ دون الأجبر يويد الثابى 
وإن لزم علية وجوب تقليد غير إمامه لأنه السبب فى هذا الإبجاب بإيجاره لنفسه لغير موافق له 
فى مذهبه . وءلى كل فلو استأجر من بظنه موافقاً له ق مذهيه فيان محالفاً فهل يتخير فى الفسخ 
ونحب فق صورة الميت لآن الاسر يون أن نضووة الركن أو الو اتعبي عند الستا جر له هو 
لا يعتقد ركننته أو وجوبه ذلك مبطل له أو موجب لنقص ثوابه وكلاههما لا مصلحة فيه 
المستأجر له : أو لا يتخمر لآن المدار على الإتيان بصورة اأركن أو الواجب لاغير كل محتمل 
أيضاً » ولعل الثانى أقرب لما تقرر أنه يلزمه تقليد إمام المستأجر له وبتقليده زول ذلك اخذور 
فتأمل » لا تعيين الميقات بل تحمل على ميات بلد المحجوج عنهو سيأ أن له العدولعنه : ومبذا يفرق 
بينه وبين ما مو فى الأركان وما بعدها أنه يجب تعيدما أى وإن- قلنا العرة عذهب المستاجر له 
أو الأجر . ووجه الفرق أن المواقيت لا يتعين أعيانها بخلاف الأعمال يتععن فها رعاية إمام 
معين را . وإن قلنا العيرة باعتقاد المستأجر له أو الأجير ولا تعبين زمن الإحرام 
إن عينه تعين ولا معرفة المستأجر عنه من ميت أو معضوب فيكى أن ينوى يمن استو'جر عنه ‏ 
فإن جهله العاقدان قال الدارى قال ابن المرز بان لا يصح وعندى محتمل الصحة | ه اليه 
الأذرعى الثانى وغيره الأول وخالف الماوردى فجهل تعين من يودى عنه النسك شرطأ 
ا ل ا 0 استو'جر ذمة اشير طت. نيته 
المستأجر له أو عبنآً ووقعت صميحة فى وقها اشترط عدم الصارف فقط » فإن كانت فاسدة 
اشير طت نيته ليقع له . والذى بتجه أله لابد من نوع تعرين له عند العة ا 
أو أتترع له , وعند الإحرام إن صح وكانت عينية كعمن استأجرت له لما مر من صحة صر فه 
عنه إلى نفسه ع »مع أنالأصلف العبادة أن تقع للمباشر مالم يصرفها عن نفسه . وشرط أيضاً 2 
الاستئجار لدج والعمرة أو للنسك بيان أنه إفراد أو تمتنع أو قران » فإن قال احج أو العمرة 
وأمهم بطل ووقع للمستأجر بأجرة المثل . وق المجموع لوقال حج عى فإن وتيك أن لك 
قد أحصنت فقرن أو متع وقعا للمستأجر » وإذا رك الإحرام عامه الذى تعين له ٠‏ ولو با حمل 
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عليه عند الإطلاق ولو لعذر انفسخت العينية إن فعل في الغام العا: ن للمستأجر وقع له كا ذكره 
جمع لأنه مأموره وإن أساء » ويظهر أنه ستحق أجرة المخل ره م بالتأخر 9 
لمسةأجر م متطوع ع ل من ال ف اله إن مات قيل قبل الفسخ فسخ ولايازم 
الأول الاستئجار ثانياً نعم عتنع عليه الإقالة إذا لم يمع [أخير لأن العقد وقع للميت وكذا إن 
عقد الميت أو الوصى . نعم إن عذر بالتأخير ا ركاه ارهى لنضا جرم عمل اللم تراك النة 
ويظهر فى معضوب تضيق عليه الحج أنه كذلك لاف ما إذا لم يتضيق عليه فيجوز له الإطالة 
مطلقاً لأنه ينصرف لنفسه ويفعل وجوباً ومن نمة صمن إن خالف ولى ميت استأجر بال ميته 
الأصلح من الفسخ أو الصير إلا إن أوصى بحج معين ومنه انتوفي ل 
واحداً فإن رضى واحداً فامتنم جاز له تعيين غير.ه كما لو مات من أوصى أن محج عنه ولو امتنع 
من الرضا بأحد فيظهر أن انا ؟ يستأجر واحداً لاالوصى لآن تصرفه فبا برضا فلان وم 

يوجد وتقدم احج على العام المعين زيادة خير مالم يكن فى التأخير عرش ننسو كان عل 
لحن قن قي 5لا إلا ابش اكد رار حرم ا ع عدر لز لقان ارو 
أو المشروع لنفسه قلا فرغ أجرم للمستأجر فإن عاد للميقات ى تلك السنة نحرماً أو أحرم ‏ 
به منه فلا شبى عليه » وإن قضد ريحه إياها أول سفره لآن ذلك لايناق قصد نحصيل النسك 
للمستأجر وإن لم يعد أجزأه على المعتمد لتناول عموم الإذن له وليس كمخالفة الوكيل لأن المج 
شديد النشبث والتعلق فاكتى فيه يأدنى إشارة ولزمه دم المحاوزة وحط تفاوت ما بين حجتين 
من بلد الإجارة إحداههما إحرامها من الميقات والأخرى من حيث أحرم مع اعتبار تفاوت 
الفراسخ والسهولة والمخزونة لآن الأجرة فى مقابلة السر والعمل ؛وكذا يلزمانه لو جاوزالميقات. ‏ 
بقسميه ثم أحرم للمستأجر أو أخر عن الزمن المعبن أو ترك مأموراً يجسر بدم مالم يبدل المثى 
بالركوب على ماف المحموع قاللأنه زاد خيرا وتجالف ف الروضة فجعله كذلك .ويوئيده أن من 
بذر المثنى لا مجزيه الركوب وعكسه وأنه يحب ذلك بتأخير الإحرام المشروط قبل الميقات مع 
أنه مفضول فإن لم جر طواف القدوم رد قسطه من الأجرة كا نقله الماوردى عن أصحابنا وله. 
العدول إلى ميقات مساو للمعين أو أطول وكذا أقرب إلى مكة على ما قاله جمع واعتمده الهال. 
الطعرى » وفرع عليه أنه لو استؤجر مكى عن 1 فاق ولم يذ.. ط عليه ميقاته كان له الإحرام 
نه من يمكة ولا زازه الندول هما الكن الذى أفهمه كلام بارواقلة وأعلها وسرجرية الغرى: 
وغيره واعتمده انب الطيرى وغيره أنه ليس له العدول للأقرب فإن فعل لزمه الدم والحط 
ويويدهة أنه لو استأجر 1 فاق مكباً للتمتع زمه دم , اتفاقاً نظرا لالمحجوج عنه دون الأجر 0 
وسيأق لذلك مزيد ف المواقيت . وشرط مجاوزة الميقات يلا إحر ام فى الإجارة يفسدها » فإن 
ات اط احور ان القطان » وعلى الأجير عند 


هم#١‏ - 
اا ا اا0اة00 0 
ابن المرزبان 6 ولو ارتكب محظوراً قلا خط ويلزمه دمه وإن كان بأمر المستأجر أو شرطه 
رلا تفسدايه الإجارة » فكان الفرق بينه. وبين ما مر ى شرط مجاوزة الميقات أن الفائت. نمة 
بالشرط مسافة يحب قطعها لأجل النسك وهى تقابل عال فاقتضى تفويتها للفساد ولزوم الدم 
عا ا ا ا ا و لو بو ا ا 0 
يفتض تفويتها فساداً ولا دما على الشارط »2 وأما إذا امتثل قراناً شرط فلاحط والدم على 
المستأجر ويبطل العقد بشرطه على الأجير فإن أعسر فالصوم عليه أى المستأجر على ما قاله جمع 
ختأخرون وأطالوا فى الانتصار له وهو الأوجه مدركا لكن الذى فى الروضة وأصلها عنالهديب 
جزم به غبر واحد من المتأخرين أنه على الأجبر لآن بعضه فى الحج المباشر هو له وعن التدمة 
أنه يبى الواجب ف ذمة المستأجر إلى أن يوسر وإن لم عتثله , فإن أفرد وهى إجارة عين انفسخت 
العمرة إذ لا يوذخر عملها عن الزمن المعين فيرد قسطها من الأجرة أو ذمة » فإن عاد لامها 
خلا شىء عليه ولا فدم يجاوزة ميقاما على الأجمر مع حط التفاوت » وإن تمتع وهى إجارة 
عين انفسخت فق الحج على المعتمد عند الشيخين نظير ما مر ولا نظر للفرق بيهما بانقضاء وقت 
العمرة ثمة وبقاء وقت الحج هنا لأنه لا أثر لبقاء وقته مع مخالفته فيه بتأخيره عن الوقت الذى 
ناجرم الاخرام بريه ممه » فاتدفع اعهاد الأذرعى ومن تبعه قول جمع. لا تنفسخ 
فيه بل زاد خراً لأنه أفرند العملين لكنعليه دم الحاوزة وعلى المستأجر دم المتع بدل دم القران 
كلو قرن . نعم قد يشكل على كلام الشيخين ما مر فيمن استوئجر لحج فأحرم من الميقات بعمرة 
لنفسه ثم بعذها أحرم بالمبج من مكة 0 
الإحرام. بالمبج من ا ميقات وكونه مصاحباً للعمرة عخلاف ما هناك فإنه لا يتضمن إلا امخالفة فى 
الأول فكان هذا أقبح فلا يئزم من الفسخ فيه لزيادة قبحه الفسخ فى ذَاك لانتفاء تلك الزيادة عنه 
فتأمله » » أو ذمة فإن عاد للميقات لحج فلا ثىء على أحد وإلا فدم ا محاوزة وحط التفاوت على 
الأجر .. قال الشيخان نقلا عن جمع وعلى المستأجر دم تع لتضمن أمره بالقران الدم» ويوجه 
بأنهلما:قصر وأذن فما فيه دم اس أن يلزم به وإن لم عتثل أمره وامتثال تمتع موجب للدم 
شرط كامتثال القران كما مر وإن كان المستأجر اثندن على المعتمك » قإذا عجر فالصوع على ما مر 
عن اللبذيب . ويظهر أن عجز أحدهما كعجز هما لتعذر تبعيض الدم أخذاً مما سأقرره ف الواجب 
فى ترك مبيت ليلة. . م رأيت شيخنا زكريا محث ذلك أيضاً لكنه لم يوجهه . فإن لم عتثل فإن 
أفرد وهى إجارة عين انفسخت ف العمرة فرد قسطها لفوات وقما المعمن أو ذمة فلا. ثم إنلم 
:بعد لميقاسها لزمه الدم والخط و إلا فلا . وإن قرن فقد زاد خبراً بإحرامه مبما من الميقات » لكن 
ع لم يعدد الطواف والسعى لزمه إلدم والحط على المعتمد » وعلى المستأجر دم إن لم يعد أجيره ‏ 
للميقات لأن ما شرطه يقتضيه وإن حالف إفراداً شرط فمرن أو تمتع والإجارة لميت وقعا له 
لحواز لحك 6ع اباد ردن وير نهدا لا مسن هذه الصورة بل يطرد فى سا' ر نظائرهاء 
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وإنما تركوه لوضوحه مما ذكروه . أو-لى فإن قررن فى إجارة عمن وقعا له أى للأجر لانفساخحها 
فبما ؟ وكان الفرق بين القران هنا والقران قما قبله الشامل لإجارة الععن والذمة كنا اقتضاه 
0 حيث كان ذاك فيه زيادة خير وهذا مقتض للانفساخ أن الائفة هنا أفحش لأنها 
فى الكيفية من كل وجه .وإلى. مفضول بخلافها نمة فإنا إلى مثل من حيث الدم مع 
اي 0 تقدعها عليه , فإن. 
قلت "كا أن الإفراذ قصدافيه تأخير العمرة عن الحبمكذلك المّتم قصد فيه تقدتمها عليه ٠‏ قله 
قصد تقدعها عليه لا مزية له على قرمبما من حيث الميقات بل المزية من هذه الحيثية للقران. 
لآن المشقة فيه أكثر ء وأفضلية المتم إنما هو من حيث تعدد الأفعال تعدداً مقصوداً » وأما 
تأخرها عن اقيو مقضوة من بعت المفاك لآن لكل حينئذ ميقاتاً مقصوداً خخار- مكة ع 
فكانت عالفته بالقران المفوت لذلك.من أصله مقتضية للانفساخ تخلاف عخالفة المتم أو ذمة ول 
ع ع ادو م ا ات مو وي 
عمرة أمر يتأخير ها فر د قسطها ما ما لم يعتمر غنه بعل. المج بنفسه . ويظهر أن خصوص, الأمر 
بالتأخمر ف. ذلك غر شرط بل الإفراد وحده كافو فى ذلك لأنه متضمن. للأمر بتأخيرها . 
وأا تحيحه عله من مك فيأنى فيه كما هو ظاهر ما مر فيا لو أحرم أجير جحج نعمر ةّ من الميقاسة. 
لنفسه» أما إذا أمر بتقدبمها على أشهره أى بناء علىأن ذلك إفر اد كاهو وجه فى المسئلة. وصورة 
ذلك أنه يأقى مها فى أشهره ليتصور لزوم الدم إن ل يعد للميقات أو كانت ذمية فيقعان للمستأجر . 
ولادم ولاحط إن عاد للميقات وكان القياس فى تأخمرها وقد أمر يتقد مها انفساخها لأنه تأخر فى 
عينية اللهم إلا أن يقال إنه لا كبير غرض غالبا فى الإجارة لتقدعها على: أشهره فى صورة الإقراد ." 
(«١‏ تنبيه) ؛ حيث أطلقوا الدم فى هذا لباب وكان صببة المخالفة فهو دم ترتيب وتقدركا هو 
ظاهرء وهذا تزيد صور دم النرتيب والتقدير على ما ذكروه بكشر » ومن استؤجر احج فقط | 
فقرن مستأجره أو للها أو أحرم بالحج لها وقع لنفسه ولاأجرة له لآن نسكى القران لا يفير قان 
لاحاد الإحرام » ولا عكن صرف مالم يأمر فه المستأجر إليه ولفساد الإحرام عن اثدن وهو 
أولى هن غيره ومخل الأولى بقممسها فى حى مطلقاً وميت ليس عليه ما اده وإلاوقها لكا .مر 
نفاً ما فيه وكان متطوعاً بالزائد عنه فله كل الأجرة وعليه دم القران أو لعجرة فتمتع وقعمت 
للمستأجر له ولوحياً لانفراهها عن احج وله كل الأجرة لآنه أحرم مها من الميقات . ويقع المج 
| للأجير وإن نواه للمستأجر مالم يكن ميت وهو عليه » ودم المتع على الأجير أو لحج فتمتع كان 
كالعمرة وكانت مثله فى الصورة الى قبله . نعم إن أحرم يه لزمه الدم والحط مع دم. 
الممتع أ لأحدم فم لآخروتع القت بشرطه لابق إلا لا ولا أجرة له مطقاً. كنا لوأحرم 
قارناً أومفرداً عن ثنين ولواستأجرام فى الذمة لسع عيبا أد أعوافيه با بلا لإجارة فأحرم 
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«اخلاتها ميماً اضردنه باع افع يها عل ترجه ع ذمح أغيال النناك أو معينآ تخسر الآخر فى 
الفسخ لتأخدره حمّه . ومنه يوخ أن من لم يصرفه له فى الأولى يتخير أيضاً . ولو أطلق الأجر 
الإحرام أى فى إجارة الذمة لما مر تم صرفه لمستأجره قبل التلبس جه ] وميك 1 ارج 
الأذرعى . ولو آحرء ديد مر بتطوع لنفسه وقع عنه لا عن مستأ < ره و جاع مفسد من ن مطيع معضوب. 
أو من أجير ينقلب له وبلزمه المضى و: فاسده والكفارة والمقضاء 
اننسخت فيقضى انيه ارادقة قلا با ل يحج للمستأجر بنفسه بعد القضاء عن فونه ماقف و لود 
عام الإفساد . بم إن تأخر عنة تخير من , مر بتفصيله على الراختى وصرفه لنفسه أو غيره ما نوآم 
لمستأجره لغو هو و بمرت حاج لنفسه أثناءه يبطل الأ به لا ثوابه فيحج عنه من تركته إن وجب بأن 
استفن. فق دمهه ول ضور بناء اع على فعا ل أحد ق النسك » » ومموت أجير أثناء أركانه 35 
ما ألى به لمستأجزه فله قسطه من المسمى ك5)اقتضاه كلام ا ع عة » ويعتعر من ابتداء اسم 
وتنفسخ إجارة عد نلاذمة ؛ بل إن استأجر وارثه من م ن الحجوج عنه ولو من غاقه إن 
مك إلا الماح لسر مر وقبل الاح رام لاشىء له وبعد تمام الأركان لا أثر له له 0 
بيت واجبات لكن يحط قسطها و جر بدم على المستأجر على المعتمد و تحلله لحصر كوته فها 

ومى فاته الج لإحصار أوغره انتقلب له ولاشبىء له وعليه دم والمضاء 
ولككعالة 1 


. ثم إن كانت إجارة عى 


ا 
زيأرة قعره حت 0 لوقوف عنده ومشاهدته : فإن تعلقت بالدعاء 
بم صرت : وإن جهل بالنسبة لجعالة لأنه تدخخله التياية . وسئلت عن الخعيل لذلك هل له الإنابة 
أو التوكيل فيه كا أفق به تعضعبم فأجبت بحواب طويل | قبه بيان إختلاف كلام , العاضى والمتولى 
والإمام والشيخمن ف ذلك . وحاصل المعتمد منه جواز الاستعانة بالغغر مطلماً بأنكان ابخعيل معه 
وقصد إعانته : وعليه حمل كلام الإمام : وأما توكيله فإن كان اللجعيا ل معيناً لم يجز له التوكيل 
بأن بجلس ف محله ورسل من بدعو عله م إلا لعذر كتوكيل أو عاماً جاز له التوكيل مطلقاً . 

ويقارف ذلك ما مر من تقصما ل الإجارة لآن عقدها للزومه يحتاط له ما لا محتاط للجعالة اريمج 
الحج بالرزق كحج عبى وأنفقك وبنفقتك أو أعطيك تمتك على المعتيلك دلق بلجمع : نأ ل فى 
الخلاف فيه ق | الجمرح ا و لخر يا د ورهن قنن كنا مدر مونه 5 ى اللائقة مهم عر فاً 
فم|أ باهر كن ذلك ل س إجارة ولا جعالة وإتما هو إرزاق على ذلك فهو تترخ .من جات 
ذاك بالعما وهذا بالرزق نخلاف الإجار ةوالجعالة .: ومن م يبطلان إن استأجره أو جاعله 
بذلك . نع إن عمل استحق أجرة المثل . وعام بما تقرر صحة المعالة على الحج » فاو قال معضوبه 
أى روا يع ما شيك ار أو أول من عمج عتى فله ألن 
درام كان جعالة لع تر ما رود نه او 0 ا ا رت 
عنه استحقها الأول فقط وإلا بآن أحرموا عنه معا أوشك ل يستحق ىق أحد شيئاً فإن ذى ع ضاآ 
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فاسداً كثوب كانت نقاسدة ؛ ويقع احج عن لال قطعا لإذن ويستحق أجرة المثل . ٠‏ نعم إن عل 
الفساد وأنه لاأجرة فى الفاسدم , يستحق شيئاً هنا وفى نظائره فما يظهر لانتفاء العمل الموجب 
لأجرة المثل . ولو عن موص مقداراً لمج فقط فاستأجر الوصى , بدونه كان الباق للورثة إن كان 
ما ذكره أجرة المثل فأقل وإلا فهو للأجر وصية كا لو قال أحجوا عنى رجلا بألف فإنه يحج 
نه مها والزائد وصية أو وشخصاً صرف إليه وإن زاد على أجوة المثل إن احتملالثلث الزيادة 
-ولم يكن وارثاً فإن لم بزْد علمها ورضى غيره بدونه ولا .رضى هو أجيب غيره : قال الأكرون 
قال القاضئ وكذا لى ترح غره . وبرد تنظير الزركشى فيه بأنه لا يظهر الغرض ف التخصيص 
.بالغير عند الزيادة على أجرة المثل . ولو قال أحجوا عى 507 أ بكذا ولم يعن سنة فقال زيد: 
لاأحج إلاقى العام الانى فإن أخر المنيب بعد المكن مها فيحج عنه من عامه لتبن عصيانه 
بالتأخمر وإلا أخرت للمععن إل الأين :من خبجه عن 11 كالتطوع ؛ ذا كره الآاذر رعى تفقهاً . 

وله احمال بعدم التأخمر لما فيه من الضرر لوا بقن الك تنه الحقد ندره ٠‏ فإدا 00 

الألف من تركة المعضوب وغيره لاح عنه فيا إلا ما . عن ف نا إذ ندن الأول هن 
أن حج عنه غيره والثانى على معبى أن بحج بنفسه وهو لا يمكنه الا باسنا عي 
قإذا لم يفعله فعل عنه وسمّط عنةه الباق . وه ذا هو المعتمد . وإن 'تتشبى كلام القفال أنه 
لافرق » ومال إلية الأذرعى: ناوه لز عن هل المسينداكوا ا حججت مالم يثبت أنه 
كان يوم الوعقوف ببغداد مثلا ولم أجامع أو أر كيت ها كجاع نا ا ركذا ؤاز نه ...بو لو قال 
إن حججت عن أنى فلك كذالم يقبل دعواه الحج إلا ببينة ولف القائل على ننى الملمى ٠‏ كذا 
د 5 ره الربل وهر اده المدنة بأنه كان حاضر ل المواقتف ىّ ا المعيئة الآنه حج عنه لان ذلاك 
لا يعلم إلا منه . والحسج عنه َه كا قد بقع لبعضهم | منوع عندنا وعند أكير العلاء . قي وجعل 
واه يفنوالة ب شين أله وحن يكن ذلك علىج:ة الدعاء تصر نحهم بأد له يلخ 
عه لقاعل مضاعما تضعيةا يستحيا الإبحاطة به در فح اماي اصدابه الشعف 
3 عتهم الضعة.-: 7 هكنا! : فإذا كان الثواب حاصل ل 1 قله الزادات ناد تاج إن 
51 ثقرر من جواز التضحية عن اله م ق بعض 6 ركه لاضيا عياة:. ها ليه 
مى تدخلها النياية جلاب احج ل عبادة بدنية أصالة والمال شه إن بصيو ر الصاح أله تابه . 
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فى الإحرام 
فصل فى ميقات الحج ) 
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الباب الثانى فى الإحرام 


( قوله شوال ) من شالت الإبل أذناها إذا حملت فيه ( قَوله وذو القعدة ) الرع قات 

لى الأفصح » سعى به لقعودهم فيه عن القتال ( قوله من ذى الحجة ) أي بكسر الحاء على 
ار ل د الاي 
مان معو كان ١‏ را خرر ا عاضر فى اللمضيم 6 وغبارتيم الحج شبران وعشر 
ليال . ودعوى أن الليالى إذا أطلقت تتبعها الأيام فيدبخل يوم النحر هنا كا قال به الحنغية 
ممنوعة على إطلاقها بل شرط ذلك إرادة المتكل له » ومن أين ذلك بل الظاهر عدم إرادته». 
وكرنه يفعل فيه معظ, المتاسك لا مختص به 5 بقية أيام النُشريق كذلك . ومما يدل لمذهينا 
الحديث الصحيح عن عروة بن مضرس قال أتيت رسول الله يلقم بالمز دلفة حمن خرج إلى 
الصلاة فقّات يا رسول الله جعت من جبلطى أكللت راحلبى وأتعبت نفسى والله ما تركتمن 
حبل أى بالحاء المهملة وهو الممتطيل من الرمل وقيل الضخم منه إلا وقعت عليه فهل لى من 
. حج ؟ فال رإدعرك الله وك وو كديا عا اونا عدو ارقت سين بج اد رقت وبق 
بعر فة قبل ذلك ليلا أو بارا فقد م حجه وقضى تاها ا ل 
فإنه صرح فى أن الوقوف بعد ذلك لا نجرىء عن | احج . وفية أيضاً دليل | لرد الوجه الا لى 
فى كلام المصنف أن ليلة النحر لا ينعقد الحج فسها و تون الادوه ى أأناية ججعاً وأقله بشلائة 
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عن عمثررة الإإسلام » وفيل لا تسكور 5 جره يل ةا سل عر © وقيل> 
2 2 0 5 - 2 5 0 4 خراااء ١‏ واح احماية و 1 
لا ينعد المج فى ليا الميد مل حمكعيًا "حك غير أشي الحج . ولواأحر فل 
أشهر الج إحراما مطلقا اعفد عمرة : 
َك الحكاني 0 فئان . :. أحد هما 0 هو َك 00 كان اه غرييا 
قيقاته ل نس 6ك تيل َك وسابر و واس هو الأول وله 
أنء رم من جيم بقاع لك 


5 قالكية عالق موه بن العرب تعبر عن ادن ن و بعض الثالث بلفظ الجمع كبا فى يتر يصن 
بأنفسهن ثلاثة قروء لأا تشمل القرأين وبعض الثالث اتفاقاً منا ومنه . نم اللدلاف إنما هو 
ف الاخر أما أول أشبره فشوال ‏ إجماعا » أى بالنسبة لإيقاع الأفعال . أما بالنشبة للحواز 
الإحرام به فهو عام عند مالك وأنى حنيفة رذى الله عمبما لكنه مكروه. واحتجا بقوله تعال ‏ 
( قل هى مواقيت للناس والمج ) واحتجتنا قوله تعالى ( ففن فرض فهن الحج ) فخص فرضه 
بالأشهر المعاومات : فلو انعقد فى غيرها لم يكن هِذا متسيس مم . ويوجه الأخذ. مبسذه 
دون تلك بأن هذه تخاصة وتلك عامة محتملة لآن راد مها أن من الأهلة ما هو مواقيت لغير 
نيماو مواقيت ليج وهذا نهم عع لآل الثانية قتعمن ين الأخذ يبا : كيف وقد صح 
ن ابن عباس رَحى لفيا لالع السنة أن لا يحرم بالحج إلا فى أشبر الحج » وهذه 
اصبغة ماحم الرفوع . وصح أيضاً عن جار بر أهل بالج فى غير كةو © فقال لاقل 
وانعمذا عمزة ) أى إن كان حلالا وإلافهو مو أن العمّرة لا تدخل عل أن تاوالع عدم 
ل لايم .بالحتج وإن ضاق ؛.زمن الوقوهب عن إذراكه كان 
نرم به قبيل فجر انحر بمصر مثلا لبقائه حجاً بعد فته وبه فارق نظيره فى الجمعة فإذا طا. 
معي كنات ا ب اليف 0 
أركان المج أو وَاجِبَاته إذ المنشؤل: بل قال القاضى أن 


و 


مد 
الطيب المجمه عليه أمتناء حجتدن قل 
عام واحد لأنه طاطب بو اجباث الأول وهى لا إلا بعد فرت وقت الإحراء وجير ها متنم 
لبقاء :وقنها- . وقول الزر ست فى متطاود مما إذا شرط التحلل بالمر ض اق سس 00 


3-4 
ب 


الفجر ثم مرض فإنه نسقط عنه الى والبيت فإذا أحرم بحجة أخرى ووةف صح . وما إدا 


6 


أحضصر 0-0 ل والوقت باق * وذ كر صورة أخمراى هبئية عل قود بعص اصبدين . وإن قال . 
00 به أمئل مردو د نوإن أنتصر له عضهم انما لاجدى ا الأدك 200 0 سقط عنه 


- ١"١ 


الرى إلخ ممنوع لأنه لما فعل الأركان حصل له التحلل الأول قبل حصول ومربرك 
امرض إلا وهو حلال فبطل , شرطه التحلل به فكيف يعمل بقضيته ويتحلل . فإن قلت قضية 
شرطه التحلل مطلقاً فخصول التحلل الأول له لا تمنعه منالعمل يد لي 1 
يستفيده بالتحلل. الأول . قلت التحلل الثالى لم يبق امتوقماً إلا على الرى وهو يقبل النيابة لا سما 
منه لأن الصورة أنه مرض فلا ضرورة بل ولا حاجة إلى التحذل بالمرض حيئئذ فلم .جز : ثم 
رأيت كلام الأحماب صريحاً ى رد ما قاله من إفادة الشرط فإنه إذا فرغ من الأركان ولذلك 
صرحوا فى مبحث التحلل | بالاحصار بأنه إن كان عليه بعد التحال الأول ركن كالطوذاف: 
3 و السعى أو الحلق أفاده الشرط حينئذ فيصير حلالا نفس المرض فستقط الركن الذى عليه وإن 
م يك" ن عليه بعده ركن فإِن بو عليه يه رى جمرة العقبة لم جز له التحلل لوهم الإحصار اصطلاحا 
ا إمام أركان الحج أو العمرة أو هما فلو منع من الرى أو المبيت لم مجز له التحلل لأنه 
ره بالطواف والحلق اه . وهر صريح واضح فنا ذ كرته من التفصيل . 
ووجهه كا عل من تعليلهم المذكور أن التحلل إِثنا جاز للضرورة وهى أن ما يستفيده بالتحلل 
لا مكن أن يستفيده بغيره والركن هو المخصوص بذلك لأنه لا ممكن قيام غيراه مقامه فجاز 
التحلل إذا كان عليه يسقط عنه ببدل ودم تارة كما فى الإحصار بنحو منع العدو وبلا واحد 
فيعا احفر كا كرفي درل انقا بره “نضنء ررحتلا عيلوق الواجيه أن الده , يقوم مقامه 
فلا حاجة به حينئذ إلى اللحروج من العبادة الذى هو سكت سانا تلشدافه الفم ورف 
فإن قلت فنا إذا ب ى الرى محتاج إليه فيحل له به الوطء ء قلت لاعيرة.عثل هذه لآنها' من 
قسم المتعات لا الحاجات عا لى أن مجرد الحاجة هنا لايؤثر وإلا لحاز للمحصر التخلل من 
ا لأجل هله الفائدة ولم رار د عليت ين تمايلوم لدي بنوه على ماله يدل 
وما لإا بدل له ء فتأمل | ذلك حق تأمله_فإنه مهم : كيف وقد غفل عنه الزركشى مع جلالته . 
وآماا المية فالمرفن:؛ سايكا 3 علاسية ل بولا عات روم الدم وهو.أهون من 
التحلل . وأما الثانية فلن الحم مر إن وقع قبل فراغ الأركان فالأولى م تم أو بعدها والوقت 
باق ؛ فلا أثر له فى سوط نحو الدء الأ ون سو بانةورة فرض العلم بدوام 3 
خروج وقما ولو أحرم قبل أشبر الحج وشك هل ) أخخرم به أو بالعمرة تكان عمرة أو أحرم به 
وشك هل أحرم به فى أ: شهر الحج أو قبلها كان حجاً ىا فى المخمدوع عن الصيمرى وأقره لكن 


نظر فيه بأن فيه تعارض أصلين فينيغى له الاحتياط إن لم يشرع ف الأعمال الي 


ع 


إدخاله على العمرة حينئذ وإلا فيا قالوه فيمن أ واد لسك ع ود شال ان ار يل 


١‏ ا 
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بأن ذلك ينبغى له أنه مندوب فظاهر أو إنه واأجب فلا . ويجاب عن النظر بأن أصل تدر كل 
حادث بأقرب زمن أخخص من مطلق أصل العدمه , ققدم عليه على المقاعدة فى تعارض الأصلين . 
ولواضت يوم ثلاثين رمضان هل هومنه أو من شوال فمَال إن كان من رمضان فقد أحرمت 
نعمرة اوم ن شوال فبحج فكان من شوال انعقد حجاً قاله الدارى .. ويردد الزركشى فيا لو 
رؤى هلال شوال ب مد هو قبا ثم انتقل لأخرى أى لم تتحد بطلباي نك فوجد أهلها 
صياماً هل ينعقد إحرامه بالحج فى هذا اليوه م ؟ والذى بظهر ترجيحه أنه إن أحرم فى تلك البلد 
أو ما يتحد معها المطلع قبل الانتقال » ا لك للثانية وإن لزمه 
الإمساك موافقة لم لا يقتضى بطلان حجه الذى انعقد صميحاً لشدة تعلق الح ولزومه » فحيث 
صح لايبطل عا طرأ وإن أخر إحرامه إلى هذه أو ما يتحد مطلعه معها لم ينعقد لآنه يانتماله 
إلبا لزمه حكفها . وقول بعضهم الظاهر عدم الانعقاد حمل على الشق الثانى من التفصيل . وقد 
اق نك لله شرل لا سان بسك الكل ا لض ء , فكذا ى غره : أى وهى لا ينسحب 
حكمها عليه إلا بعد دخوها . ولو وقع قوله احرفت آخر رسقان ٠‏ وقوله بالحج أول شوال 
فظاهر أن النية إن قارنت أحرمت انعمّد عمرة أو قوله بالحج كان حجاً وإن قار تبما فكالأول 
فما يظهر لآن المقارنة لأحرمت انصرفت العمرة . فإن قلت فلولم تكن ) مقار نبا لقوله بالحج 
مقتضية لانعقاده حجاً و يصر حينئد قارناً: ٠‏ قات هو ظاهر إن أفى بالثانية مستقلة أما إذا أتى مها 
استصحاباً بالآأولى ىا هر الطعويو قاد نلا حبى تكون مقتضية لصحة احج وإدخاله على 
العمرة ولو أحرم بالميج فى أشبره وعنده أعهالم تدخل , صح وقارق هذا : تعمد الإحرام به قبل 
ؤقته نحو الصلاة مر المج وشدة تعلقه ؛ وسيأنى ى باب العمرة بيان مما اا تصح ق 
كل السنة إلالمن بى عليه رى أو مبيت وإن لم يكن عا كفاً عبى . وقول البلقيى وغيره جوز 
الإحرام با ولو للعاكف عمى شاذ #الف للنص م الأصناب اق الحنوء .وما 
تقرر ر يعم أن العمرة ليس لها وقت عخدود الطرفين كا لمج وإن كان ا وقت لا تصح فيه : 00 
من قال لا ميقات لما زمانى حمل على الأول ومن ن قال هما ذلك حمل ع لى الثاى ( وُه نفس 
مكة ) ظاهره أنه لا يجوز الإحرام من خارجها ولو من محاذاتما أو أبعد 5 على : 
طريقه وم يدخلها ٠‏ وهو مقتضى قول التتمة لو أن المي فارق عمسر ان مكة ذ عات الها 
واجتازها محرماً الود دم الإحرام على الميقات » وأما إن خرج من 0 بدا 
عر فات أو من جانب آخخر م مضى إلى عر قات ولم يدخل مكة فقأ ل بلزمة العودة إلى قرا 
أو الدم إنلم يعد لأن مكة مقات امك فإذا فارقها فلا إحرام له . والثانى لا لآن حك المرم 
حك مكة وقضية عله برع أن المعتمد الأول وهو أيضا صرح فول شير اعم و مود 
له ترك مكة والإحرام من نخارجها سواء ف ذلك الحرم والخل ٠‏ ثم قال قال أصعابنا و يجوز 


ا 
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أن تحرم من جميع نواحى مكة بحيث لا حرج عن المدينة وسورهااه . فهو لتويك إلا أن 
بنوى العودةٌ إلها بعد إحرامه . وما نحثه اننمجحب الطيرى من جواز الإحرام من محاذاءها وإن لم 
بجاواضيت | وإن كان قياس مائر المواقيت...ويفرق بآن مكة لها مزية فاختصت بذلك 
عل أنه لو حمل 2 و د عن رمه 2 م يكن بعرذآ ا 
ا لى يعام أن ما نحثه اده د بالإحرام من أبعد منها ذا كلعل 
طريقه ودخلها صرح به المتولى 14 أن الع رام ا ل 0 
مجر د الخاداة من غر دخول ولو تعددت أسؤ | رها فقضمة كلامهم فق صلاة المسافر من 
ع نالفل و اذ تأت العين وهنا بعالا در لي المي 
7 ن حث حرمة تأخسر الإحرام إلى الأخمر الذى لم تتصل به عمارة . وما تقرر يعلم أن كل ما امتنع 
القصر فيه للمسافر جاز الإحرام منه وعكسه بعكسه : وسور مكة الآن لم يبق له وجود فيعدشر 
آخر العمران : وهنها المقشرة المتصلة مها على ا لوافعة لسو 0 
الأجير نِ فإن العسيرة ة عيقات بلد المحجوج عنه عند الإط 0 شى عليه البغرى والغزالى 
غوراى وغيرهم. ا 0 ف الاستدلال له والتفريع عليه ف شرع التزبية: واعتماءة 
لإسوك والأرعل وغر م . وأفهم ال تعبير بامحجوج عنه أنه لو استأجر وارث عن مرته مثلا 
اعتر يلد الميت لا العقد ولا المستأجر را عد خلافاً لمن وهم فى الأول لما يوهمه التعبر بالمستاجر: 
ف بعض العبأ, رات : وقيل | العيرة مميقات يلد الأجير وين الال الطر ى ومكّى عليه جمسع 
متقدمون . إذا علمت ذلك فإن عين له شىء اتبعه مالم يشرط عليه الإحرام بعد مجاوز زة المقات 
لفساد الأاجارة حيتئك ؤإذا من ى الأججر استحق أجرة المثل والدم عا على المستأجر عند اين المطان 


ال 0 عن جمع . و وإذا عدل عن الميقات المعتتر إلى ميقات آخر أبعد منه 


ا مسأو ده جاز ولاادم ولااحط 00 أو إلى أقرت . فالذى أفهمه كلاء الرافعى 
وصر ‏ ااكري اوطااام واخطارب أ. والذى صرح به ى ا مجموع قال ,١‏ ماع فى عدة 
نسخ واعتمده كثه وو تعلو اهن | جم خلاقة وهو ضري ف أن الغعر ة عميقات الطريق الى سلكها 


وهو ظاهر » وتمكن حمل كلام الى وا 5 ع : ا لان المسافة 
ل 0 ا ا مال 

ب ايو إن ل رع إلا من المقات قاذ قورنه عليه 
لأن الشرع سوى بن ار لتقم حل لبعضها على ) بعص دز بة أاها. قال الأذرعى : والظاهر أنه 
المذهمب :م استشكله بأن مقتضى | اعتبار بلد امحجوج عنه أنه لا جوز العدول إلى أقرب منه وأنه 
لو كان ميقاته أقرب من ميقات طريقه جاز له مجاوزته بلا إحرام إلى حاذاة ميقا بلد جوج 
عله . ثم قال ولا أر اك يسمحون بدذلك . وأجيب عن الأول بأنه إنما يجىء ذلك .لو سلك طريق 
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بلد المحجوج عنه وإلا فلا لما ذكره الشافعى رك ى الله عنه وعن الثانى بأنهم إتما لم يسمحوا بذلك 
لأجل مروره على ) ميشات شر عى لا نظرا بلحانب المحجوج عنه . إن قات يلزم من ذلك أن 
لاخلاف لآنكا ل ظر يق سلكها. لقا با بعتاتة قاد ن محل التزاع ؟ قلت ممكن تصوير محله بالمكى 
إذا استؤجر ليحج عن فاق أن ينظر لميقات المحجوج عنه يلزمه بالحروج إلى ميات وإلافالدم 
ا و ل النحب | لطرى : وهو ظاهر خلافاً لمن نظر فيه عا لا مجدى . ومن ينظر 
لميتَات الأجير مجوز ل رجحه الال الطعرى : وفرق 
اغسا نه ن مكة وغبرها من المواقيت بأن المستأجر لو أتى على غمرها كان ميقاته ولو أنى إلها غير 
رم مريداً للنسك ثم أحرم مها لزمه دم فكذلك أجيره فهما وعليه فلو ععن له الإحرام من مكة 
فسد فإذا فعا ل استحق أجرة المثل والدم على | المعضوب أو الولى المستأجر عن ميت أخذاً من كلاء 
انب والبلقي ى وبه صرح البغوى فى نظير المسثلة إذ هر المفصر اتعبين , ذلك ا 
ردداً فها لو ترع متبرح م 00007 عنميت آفاق حيث جاز وأحرم ه. نمكة أو استأجر عنه وشرط 
الإحرام من مكة نم اختار عدم الوجوب عليه وأنه يجب فى تركة امحجوج عنه إن كانت ولزمه 
حج وإلالم بجب على واحد ممما وفيه نظر .و الأواعحةه عتدئ أنه ها لى المشرع أو المستأجر لأنه 
ادق ورط نه مع قصير ف . ويستئى من كلام المصنف أيضاً من ا 
الإحرام بالقضاء من حيث أحرم بالأداء أو مثل مسافته مالم كن أقوت !إل فكة مو فقارت: 
طريقه ف القضاء إلا ين ميقم ثم عل لزوم ادم الك أحرم ار اج مكة ما إذا لم يعد إلمما 
قبل الوقوف وإلا سقط عنه كا , حت إنا وض ناجوه مساق التكر / يسقط الدم 
ذلك بل بوصوله لل اليقات الذى للأفاق قا ريه البخرى وبرأق فى فرع ا نحاوزة ى ا 
دَمَاه عه ن ال#موع ( قله وى الأفضل الخ ) المعتمد أنه يسن له أولا ركعتا الإحرام بالمسجد » 
3 0 باب .داره فيحرم عند أخخذه فى السير بنفسه أوافاكه 3 إذ الإحرام لايسن عقب 
أ ركعتين ن بل عند الحروج إلى عرفة » ثم يدخحل المسجد محرماً لطوف الوداع الممينوون له كا نذأف 
لا للصلاة ‏ فاندفع قول الإسنوى ومن تبعه أن سن الركعتةن ا | الإحر أم ظ 
من باب داره ثم يأنى المسجد لأنهما قبل الإحرام . وقول المصنف الآ فان قلنا الأفضل أن 
يخرم من باب داره صلى ركعتين ق بيته ثم بحرم على | بابه ثم يدخل المسجد وبطوف معارض. 
بعموم فلم حيث كان ف الميقات مسجد سن فعل الركعتين فيه وحمله على غير مكة لا دليل 
عليه وتوجيه الاخخصاص أنه يسن قضد مستجدها لطواف الوداع فيسن إتيانه محرما لايتجه 
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إذ لا يناى ما قلناد ىا هو ظاهر للتأمل له له لحرا طزف. مكة الأبعد من 
مقصذه قياساً على من ميقاته محل إقامته ثم قاصد نل أشرف مما هو فيه وهذا يعكبه . وقوله 
عهرة ن باب داره جرى على الأغلب أما من لا دار له فظاهر أنه بحرء ام 
فيه وعند إزادة التوجه لعرفة ثم يطوف للوداع . وظاهر أيضاً أن منمخلوة من رباط محرم.من 
باما لا بابه ( هله يوم المره رية ) يسنثبى منه العإدم لمدى العتع 7 العران كا بأ واللطيب 
هالسنة له يوم السابع أن ؛ يرق المشر محرماً ويفتنج الحطبة بالتلبية قاله الماوردى . قال فى المجموع ‏ 
وهو غريب محتمل وقال الاذ رعى إطلاق غبره يناز عه ( قله وقبل إن أراد المران الخ) . 
يوْخد منه أنه على الأصح يسن ا تي ف وا لات 9 :له الى ) عل ؛ إليه فى 
4 ر النسخ عن قول القزالى وغيره الآفائى ؛ لآنه أنكره بأن الجمع إذا لم ؛ يسم به أى ولم يغلب 
كالاًنصار ولم همل واحده كأبابيل ع ب اه بأن يمال هنا 
أف ى أى إلا إن صح جعله كالأنصار ف الغلبة فانه لا يكون حيئذ شاذاً بل مقيساً + اوور ف 
أفى غم الفمزة وألقاء وفتحهما خلاقاً ان أذكر الفتح ( قله ذو الحليفة ) محله إن مر عليها 
وا اسك لطر المحلة أ طريتاً يكون أقرب إليه عند محاذامها من ذى الحليفة عند. 
محاذا: ها فهى ميقاته على ما قاله صاحب البيان . وعليه فلو استويا إلية فهل يتخير أو بحرم م 
محاذاة الحليفة لأمها الى بحاذما أولاً كل بافكمل ولا بعك أن أن هنا ما ستقور قمن”مسكهة 
يبن المبيقات ومكة ( قَولْه عا لى حو ستة أميال ) هو ما فى البسيط والمحموع » ويوافقه ما نقله 
الببى فى المعرفة عن ا ا 0 » يكن .صوب الإسنوى 
أعها على ثلاثة أميال وهو قريب من قول ابن حزم إنها عا لى أربعة أميال .. والحاصل أن الميل 


إن كان ثلاثة ! لاف ذراع وحمسماثة ذراع وهر ما تت ١‏ اعد الى غير !تدب القادى. 


كانت خسة أميال وثلثى ميا يل إلا مالة ذراع ونصف وثلت ذراع » وإن كان ستة لاف ذراع 


وهو ما عليه الفمهاء كالمصنف وغيره فى باب صلاة المساف ر كانت نحو ثلاثة أميال لقول السيد 
السمهودى شكر لله سعيه اعتيرتها من عتبة باب السلام. إلى عتبة مسجد الشجرة بذى الحليفة 


26 
0 


الثانى : الجنحفة” ميقات الستوجبين ين الشّامر 0 توك » والستوجهين 
نون و والّغر ب » وه >قرية عل تحبر تلآشر ماحل + م 

اثثالك : رن إسكانٍ اله عوك 5 7 وقرن 52 » وهو 
ظ ميقات المتو جبين من تخد الحجازٍ وين يد اليَمن ١‏ ظ 
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:الرايم 2 يللم يقال أل و يقلت ذا ةين 00 ب 


فرأيها نسعة عشر ألف ذراع يتقديم التاء وسبعمائة بتهدم السين واثنين وثلاثين ذراعاً ونصف. 
ذراع بذراع اليد . وقول الرافعى كابن الصباغ إمها على ميل وجزم به الزركشى حمل على أنهما 
اعتيرا المسافة نما يل قصور العقيق لأنها عمارات ملحقة بالمدينة وآثازها اليوم موجودة : 

والخليفة تصغير الحلفة بفتح أوليه واحسد الخلفاء وهو النبات المعروف . وبذى الخليفة بثر 
يقال لها يئر على » والعوام ينسبونا إلى على بن أنى طالب كرم الله وجهه ويقول إنه قاتل, 
الحن مها وه وكذب لا أصل له سات دفر سح له د اد اها ريس 
عيقات ( قله الححفة ) هى يحم مضمومة فهملة مسكنة قرية خربة بعد رابغ على سار 
الذاهب مها إلى مكة . فالإحرام من رابغ كما يفعله الناس اليوم إحرام قبل الميقات . والذى. 
يظهر أنه لايكون مفضولا لعذر أكثر الناس بلحهلهم بعينها فهو احتياط لا بأس به ء ولآن 
ارتفاقهم المئزل فا منحيث الماء وغبره أكثر ( قله أو أكثر ) ينيغى أن تكون أو فيه ععبى 
بل على حد قوله تعا ى(أو بزيدون) إذالذى نحرر من كلام احققين أنها على 53 مراحلو نصف. 
ؤقيل مس أو ست » فقول امجموع وتبعه السيكى إمها على ثلاثة ينبغى تمله على سير البغال 
النفيسة ونحوها . وبمكن أن يقال إن القائل بأمها ثلاث مراحل اعتير أن الميل ثلاثة لاف ذراع 
وخسماثة ذراع » لأن المرحلة عمانية فرا خ والفرسخ ثلاثة أميال » فن عدها ست مراحل اعتتر 
أن أن الميل ستة 1 لاف ذراع 3 0 ثلاث اعتير الميل ثلاثة نه 1 لاف وححمسمائة ٠‏ وسهذا ه. 
ئ بذهم كا جمع به فى ذى الحليقة وإلا فالمشاهدة قاضية بأنها على ست وعميت الححفة لآن 
اس أجحفها ( قله بإسكان الراء ) هو الصواب » فقول الصحاح إمها مفتوحة وأويس 
القرنى منسوب إلمها وه من وجهين بل هو منسوب لبنى قرن قيبلة من ماد كا فى مسلم لكن. 
'قيل من سكن أراد الحبل ومن فتح أراد الطريق ( هوه قرن المنازل ) هو موضع فى هبوط 
وقرث الشباب هو موضع ق صعود. قريب منه. وكلاهما ميقات هما :اسم نحل واحد ولا ينافه 
تسمية غير ذلك بقرن الثعالب وهو جبل أسفل مى قريب من مسجد الخيف لكير ها فيه . 


«وله ويقال ألم ) هر أصل العم قليت الفمزة ياه ياء ؛ ويقال أيضاً را مهملدن: وهو 
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تكاس : ذات” عاق ميقات المتوجيين من امشرق تخراسان والمراق > 


م 


وهذه الثلاثة بين كل واحد منها وبين مكة مر'حلتان . 


و سم + مه هم “وى تر اس 
والأفضّلء فى حؤة اهْل العراق والشرقف أن بحرموا من المقيق » وهو واد 
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جبل من جبال نهامة غير منصرف وجوز بعضهم صزفه ( قله ذات عرق ) وهو بكسر العين 
وسكون الراء المهملتين قرية خربة قيلهى الحد بين نجد وسهامة » وعرق هو الحبل المشرف علي, 
العقيق واد مدفق ماؤه فى غور تبامة أبعد من ذات عرق بينهما مرحلة أو مرحلتان ا جزم 
السبك أو نحو أربعة أمبال كما قاله الأسدى قيل وهو أثبت . وقال القاضى حسين إن هذا الوادى. 
لا يعرف الآن وينبغى تحرى آثار القرى القددمة لما قيل إن البناء الان قد حول إلى جهات 
مكة . قال الشافعى رضى الله عنه : ومن علامانها المقابر القدمة . قال الأسدى : ودون ذاته 
عرق ميلين ونصف مسجد رسول الله مي وهو ميقات الإحرام وهو أول امة كر 
أن ببن ذات عرق ومكة اثنين و أربعين ميلا وبه جزم ابن حزم » فإن صححل قول المصنف. 
مر حلتان على التقريب . ونبهامة ب> كسر الناء قبل وفتحها اسم لكل ما نزل من نحد وكان غوراً 
من الهم وهو شدة ا حر وسكون الريح ٠‏ وقيل لتغيير هوائها ومكة منها . ونجد بفتح النونه 
ذل وها انم لكلما ارتفع ثم اشر فى موضع مخصوص : والحجاز والمن مشتملان على نجد 
ونجامة» فإذا أطلق نحد فالمراد به نجد الحجاز والعقيق كلماشقه شقه السيل فأنهره ( قله والأفضل 
فى حق أهل العراق الخ ) نص عليه الشافعى رضى عنه لآنه أحوط ولآنه ورد أنه يله وقَنْه 
لآها ل المشرق العقيق لكنه فعيق :وان :ميته الورملف: : 
«( تنبيه )) سائر ما ذ كر م ن المواقدت ثبت بالنص عليه . وحد عمر رضى الله عنه ذاسَه 
عرق لأهل العراى 8 هو لآنه 4 سلغه النص ىا قاله الببى وغبره والاعتيار فها بنفس 
الموضع لا بما به من بناء ونحوه ( قله والأفضل فى كل ميقات الخ ) يستثى منه ذو الحليفة 
فالافضل فا الإحرام من المسجد الذى صلى فبه يلثم وأحرم منه » كذا قاله السبكى » وكأنه 
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ع عيمات أهل المدينق . وحور ف 8 0 8 وعدالة اليقات من دو أيرة 


اهل ومن عر ها. , وفى الأفضل فو'لان ء ين عَرم .من | الميقات, 
انمد فَْ إحر امه فييك روايه 5 إل نيه ة فى آداب الإخراء ساق ضديةه نفسه أن الأحاديث 
الكثم مرة الشبعرة تدل عل عل أله إن أعوم عد اتناش ير حك 1 ى ومنها حديث أنس رضو/ الله 
عنه فى البخارى 24 مركت علخ بح استوت به راحاته على البيداء نمحمد الله عر وجل وسيب 
م أهل بالحج والعمرة » على أن رواية ابن عباس رضى الله عنهما ضعيفة كا بأق وحينثك 
ف ى استثناء ذى الحليفة نظر . » بل الأقرب عدم الاستثناء . : يسغى | ستثناؤٌ ها من و ححه آخر 
وهو أن الإحرام من البيداء أفضل م قا ا دض ا ليس الأبعد من مكة اتباعاً له 
الي اليج اكذار اليبس بهد اكير درن موضع تمرة كانت هناك يصلى 
َبّْهُ لها أى قبل بنائه » لما روى الزبير بن بكار عن ألى هريرة رذ كحى الله عنه قال 
57 لى بنا رسول الله عَلنُمْ : ف مسجد الشجرة إلى الاسطوانة الوسطى استقباها وكانت موضع 
الشجرة ال ى كان الى َل يصلى | إلما وبعض 1 ثاره موجود إلى اليوم . ويلحق به بناء عا 
أ ستثناله كل مسجد عيقات غيره بناء عا على الرجو أنه يسن الإحرام عقب ركعتيه وهو جالس 
أما عا لى الصحيح وهو ندبه إذا توجه فالأولى أن يصلى ركعتيه بالمسجد ثم إن قرب طريق 
المبيقات الأبعد من مكة توجه إلمه وأحرم منه وإن بعد حيث يطول الفصل , من الإحرام 
وركعتين حى لم ينسب إليه عرفا توجه إلا ما دونه وأحر م ( قله الصحيح أي حرم من 
سا وات ذا سلث طريقميقا! أقرب من ميقات الشجوح عنه ف يمن 
له 0 ا لجوج عنه كا مر فى كلام الشافعى رضى اق ل عرة . قال 
ف عدة ل اداه فق أهل مع أو عررة من الم الأقصى إل السمود 
اوور لاما لتدوسن دون بعر أو قل بيت ا ل عه ووانه 4ك 
وخير ابن ماجة : من أهل” بعمرة *ن بيت المقدس غفر له » وى رواية : كانت كفارة لما 
قبلها من الذنوب . وخر ابن حبان ق صعبحه من أهل” ) بعمرة من بيت المقدس غفر له 
مأ تقدم من ذنيه . والدارقطى وقال : غفر له ه مأ تقدم من ذنبه وما تأخر ووجبت له المنة 


وم 

6 3 1 جذانيه يت . 7 ل تَّ 3 5 9 
افتذاه نول لول ب 34 » والثا من «واره هله أ من مسكانه بين الميقاثر 
و 9 ميفأته القر به الى يسكنيا او الحله ٠‏ الى ينها المذوى ٠‏ و ستحمب ال 
٠. 2 8 - 0‏ 8 2 7 2 5 7 - 3 3 0 
حرم رمن طرفها الأبسر رمن ملكة ويمور من الأقرب . ومن سّلك الْبخر أو 
طريقا لبس فيه شُىلا من 07 الحمنة أخره 


وفيه نضر نعلا لا دلاه . وقيل و بسك ى الضا نو عنيك بعاد يا رو عيضن أو نفاس عتال 
المبقات ولا كبا الحلوم ن فيه حبى تطهر ع ا ل ل ل 
وهو محتمل محافظة على وقوع الإحرام فى أ كل الأحوال : و تحتمل , خلافه لآن مراعاة الاتباع 
فى الإحرام من الميتقات أولى من 0 وقوعه ى حال الطهر وهذا هو الأقرب . ثم رآأيت 
النص مصرحاً بذلك وهو : ولا أحب لحائض والنفساء أن يقدما إحرامهما قبل وقمما أى 
ميقاتهما . ومن نذو الإحرام من دويرة أهله لزمه وإن كان مفضولة كما صرح به اللصنف 
وغيره لما مر فيمن نذر الحج ما شياً خلافاً للزركشى فى بعض كتبه أخذأ من قضية عبارة 
وقعت ف المجموع . . ومء ن ممة لو نذر التصدى بدر لم تجزانه بدينار جما ثقله هو عن الفورانى 
بغده دقل 00( بين المعات ت إلخ ) له كا تمل ١١‏ لسبك والاذ, رعى والبلقيى 
غيرهم.عن الماوردى والرويآف وأقروهما فيمن لم يكن مسكنه بين ميقادئن وإلا بأن كان 
أحدهما أمامه والاخر وراءه كأهل بدر والصفراء م ذى الخليفة والححفة فن قرب 
من اجادة أحد هما أو كان مب فهو ميماته إذ الاعتا؛ اشر سك الجادة لا الممقات 2 :فإن كان 
سيعانّه الخليفة أحرم. من محله أو الححفة فالأفضل | الصير إلمرا » وإ استوى قريه من جادت ,ما 
عقيل يتخير..بين الإحرامُ من موضعه.ومن الححفة وقيل حرم من موضعه اه بل 2 
نات عل رن سيره كانه صرح جمع لبه عل حاوماء لكنه إعا نان إن اعدير نا الما 0 
القدعة .فإن:اعتيز نا الحادثة. فهم غلى جادتهما فيتخير ون على امات نوع لى كل فليس بدر 
ياتا لأهلها. على الإطلاق » وبه يندفع استشكال البازرى إحراء , المصريين من | لعن .: 
قال لآنهم مرون قبل ذلك على بك ات ا :اشقات لآهليا تمنو 
لما علمته عا. لى أن كوهبها ممماتاً لأهلها إن سم إطلاقه فإما هو بالنظر بحادة ا خليقة وهذا 
مفقَود .فى المصريين ؛ وتخوهم فلم | بشاركوهم فى المنى الممتضي . ا 100 
من إجرام أهله منه لما. ذكر إحرام غير منه لفقد ذلك فهم ‏ هذا كله إن سل أن الحليفة 
وراء أهل بدر حى يكونوا بين ؛ ميقاتن ) » ويتأتى فبم ما ذكره» أما إذا قلنا تما هو المشاهد 
أ على بيجا 0 عساو ابد ع يتعين أن اق ا 


ه18 ب 


إذاحاذى أقرب الواقيت الو / 


الخلاف فى الأفضلية لا فى الوجوب لما ستعلمه قريباً . وبحث تقييد كلام الماوردى والروياقه 
بالنسبة لما كان بطريق المدينة أى أقرب إلبا تما إذا سلك ليها عر اليضة وإلا فهى ' 
ناته لذ قصيلاة المرور علا صيره من أهلها وفيه نظر » بل الأوجه نخلافه لمامر من أن 

الاعتبار بالقرب من الحادة لا الميقات » وحينئذ فقربه من جادة الحليفة صيرها ميقاته فيكون 
ميقاته محله:وإن مز باالححفة » ويفارق هذا ما مر من أن المدنى إذا سلك طريمَاً لا تمر بالحليفة 

وتمر باالححفة أو يكون عند محاذانبها أقرب يكون ميقاته بالححفة يأن المعتير هنا قرب محله من 

جادة أحدهما لا هو وقد وجد قربه من جادة الخليفة قبل سفره فتكون متنأ ته وأما هناك 
فالععرة بالمرور لا با محل فاعتير قرب طريقه من أحد الميقاتين . ويوضح ذلك اعتبارهم 0 
المسامتة الآ تية ايععن والشهال لا الأمام و الحلف غلافه هتنا . والذى يظهر أن العسيرة بالحادة 

المسلوكة ولو محدثة لا بالحادة القدعة الى تمر سلوكها أو ندر برو أما قر الماوو د وار واف 
إن أهل بدر والصفراء على جادة الذرك فيقاهم الححفة أمامهم » وأهل الأبواء والعرج على 
جادة المدينة وذى الخليفة فيقاهم محلهم وبنو حرب بين الحادتين فيعتير قر-هم من إحداهما فهو 
باعتبار ما كان فى زعاببما من سلوك الطريق القدعة الى كان يسلكها النى ع2 وهى من اشباء 
وادى الروحاء عند مسجد الغزالة على يسار قاصد مكة وصالحها لا عن عم بى سام ولا 
بالصفراء ولا ببدر بل بالعرج والحى والأبواء وهو شاب االححفة ..وأما طريق الناس اليومقهى 
بعد الروحاء على اليف المذ كور والصفراء وبدر حبى عروا على رابغ أسفل الححفة ' كم جامع 

الطريق القدعة قرب طرف قديدء وقد : تقرر أن العبرة بالمسلوك ولو حادثة وحينئذ فأهل اليف 
والصفراء فى جادة الحليفة دون الححفة فيكون ميقاتهم محلهم وإن مروا بالححفة مخلاف أهل. 

ادر فإ: نهم على الحادتين كنا مر. . فان قلت ينازع فى تفصيل الماوردى والروياانى إطلاقهم ‏ أن 
لحن ات ادن مووي لكف تمد ع ال قلت قر ر رن حالقة در وجه بالنظر لهذه 
العبارة هو موافقه من وجه بالنظر لقوهم من. مسكنه بعن مكة والميقات فيقاتة مسكنه فلا أن 
تناق ظاهر هذين الإطلاقن نظرا إلى المعبى الذى أوجب لما ذلك التفصيل وهو أن هن قربه 
من جادة أحد الميقاتين ين ينسب إليه عرفاً فبشارك من مسكنه بعد ميقات وليس أمامة ميقات. 
وسيأق بيان المحاوزة لموجبة للدم ( قله إذا حاذى أقرب المواقيت إليه ) أى سامتة يميناً أو 
تمالاً وإن كانا ؟ عدي واحدة لذانانا” 'ولا خلفاً سواء أسامنهما مع أم مرتباً وإنكان الا هلاهة 
أبعد من مكة وسامته أو لا ؛ وبه يعلم أنيهن كان عند .محاذاةذى الحليفة على ميلان مها وعندمحاذاة 
الححفة عا لىميل كان ميقاته المحفة وخخرج بقولة أقرب مالو استويا فى القرب إلية فإنه يحرم عند 
محاذاة الأبعد منمكة وإن حاذى الأقرب إلبا أولا كأن كا نالأبعد منحرفاً أو وعراً »هذا هو 
المعتمدالذى يفهمه كلام الشيخين و الجموع وصرح به فى التتمة ومشى عليه الأذرعى وأبوزرعة ' 


0 


ص 31 سكير 
ين مد اشكبه عليه الامر تحركى : 


جل سدسم أيه سسسويسهب بيمس ةا 3 


ف با دهان قو مهدا ودعو عبر ل ولم يعرف محل انحاذاة م رجع للأبعد أو إلى مثل 
ب حلاف ما لو رجع إلى 3 استويا ف العرب إلمبا اداه اعوودن 
ا ان م معاذ 006 ماق الآخر وإلا من محا 2 الأو ل ولا يننظر محاذاة الآخر ٠‏ كا أن 


ايم 9 لا يكخر إحرامه للمحفة ( 0 فإن لم محاذ شيئاً مها إلخ ) قال ابن يونس 
قطنو عانقا كاين ل لوي قر اتا وأقيت تم جهات مكة فلا بد أن محاذى 


ََّ ا سينا 
3 


: ٍ | 
داك 2 متاخرون ورهدا للبية عي ال يه طويلة اي ان 
الآالى هق 2 رفى بجدة ى البحر قل لا حادى وعدا مم أ | وهو وإلكن ن سم لا يدفع الاععر اض عن 
امن فانه عبر , #رله ومن سذك البحر أو طريقاً لس ل فيه شى,ء من المواقيت فجعل طر ين الو 
كاليشر فى انا قدلا ماد مانا , قيام وكلامه محمول 1 لم يعلم شيئاً أصلا فانه حيكذ 
عره فل فرعت و الما رد ع ان 
أمكنه | قاوفه نظر ٠‏ لأنه 20 ا ا بالتعر يج إلا فللا انا نل به فها يعلم أو أنه 
سبك فى محل باغاذاة فسان فق الم ٠‏ له تحرى) أى 50 , عم وإلا لزمه 


ن على ينه ١‏ ف انسار ة مانا فبيجسا 1 الجمبك 8 محاداته إن 


أشاعه والظاهن لهذا يناد كنوه فى ) الاجتهاد فى القبلة أنه حبتث قل, ر على التعحرى لم جز له 
اتعليك ونال لسرا ولق اختلش عليه 8 أن ماهر 25 ١‏ قو أه وطريق الاحشياط لا ل )2 
داهم 36 5 الاحتياط سك وهشو كدذلاك ل اد عى و جو نه عنك العم د 8 اناده أن 
0-00 كان كفيية غليد 35 تله غير وا عدبمو هو نش ل ولعل صوابه بالواو 
لأن الفرض أنه إلى ! الآنلم بحرم فلا بلزمه الاستظهار إلا إن خاف الدردت وكان قد تضيق عليه 
اح الحا الو له صو ابو اجب الل خرطيفاه 5 بالاستظهار » وما لا 
ا ا ل لي ) عليه قأنة بسنأ ل من أن 0 أو شالك 
ففع امنة الاستظهار لأجل ئء لم يلزمه . حم ذأ قارة قوت الا درعي فراكة 5 5 
صورة خوف الفوات فقَط وفم 0 ل المذكور ثم عبارة توسطه وهى إن خاف الفوات 
إذا سم عل الإحرام أوكان قد تضيق عليه وهى ظاهرة مزيلة للإشكال السابق على عبارة 
لوث وعلينا علا “لا وجوت فى الأول إعا عارك غرمة عل الأخرام هده السنة نولا 
عن الإتيان ب حمر ات محر و رمه إن ارك اودمتعا . فان قلت قضصية 
ار 0 لتضيق وإن لم حف الفوت وفيه نظر » قلت النظر واضح 
ارقف إل أن عق 501 جا ع سا ا لوي . إذا تغرر ذلك 
0 العبارة يتععن الاستظهار إذا خشى الفوات وقد عزم على الإ-عرام فى هذهالسنة أو كان قد . 


00 
( فرع) إذا التبّي اسان إل اليقات وهو ريد حَعّا أد عر 


00 


أزمه ٠‏ أن" ” خم نان" جاوزه غير عثرم عمى د كركة أن" 


2 


شر 
هود إلية 


م 


نض تفن اعليهببو تمل هذا عوهر لو الادرة م ا 1 
را. ولو تضيق عليه وكان الاستظهار يدى ؛ إلى تفويته فالظاهر أن ذلك يكون ن عذراً له ق 

ا جينئف مع أن الأصل براءة الذمة من الدم وعدم العصيان لعدم عقي 
المحاوزة وهذا هوالميب تاشر ذاهرى إظلانيع يلف الاستظيار,وجة فنا رون فق 
اذا هو ظاهر إذا لم عنش فوت رققته وأمن عل مخترم معه ولم جد عارفاً يقلده ( قوله حجاً ) 

ى:وإن كان حال المحاوز ف غير اشير الحج أخذاً ثما دل عليه كلام الجموع من أنه لو جاوزه 
مر بدا لمج فى السنة.الثانية وحبج فا ار دق اه ولا نظر إلى أن ا واه لكيه الإتيان 000 
الأنه فكي الإتيات .بالعمرة نوق دللقاامريل تبش وم يعضن الفتاوعح وو اعم أنه الواتدرت من 
مكة وأحرم بالمحج فى السنة الثانية من الميقات لادم عليه إذ لامجاوزة فى هذا النسك حينئذ : 
ويتجه أنه لو عجل الحج فى السنة الآولى ؛ لزمه همه لآنه وقع بإ بإحرام ناقص نظراً لقصده جنس 
النسك « قرله فإن جاوزه ) أى إلى جهة الحرم دون لمعن والشمال كأن أحرم من مثل مسافته 
أو أبعدع ومر حكم مجاوزة المكى اوالفيد رف جاوز يرجع إلى الميقات والمر اد به كل محل باز ده 
الإحرام منه حجى يشمل مالو نذره من دويرة أهله كنا فى المجموع ومالو أحرء ده 
فإنه جب عليه الإحرام.فى القضاء مها أو من مثل كان ذا مواواش احا لقات ار ال 
عرتة له الإحرام منه أو من ن السا كن: فيه وهو بء ن مككة والميقات والمراد بامحاوزة فى نحو الصررة 
الأواك ى أو الأخمرة أن ينبى إلى امل , الذى تقصر فيه الصلاة أخذا من تعبير المجموع فار قة 
العمر ان أو الحيام أو الوادى فلا أثر محاوزة ما دونه . وفيه لو خرج من اران ظ 
أو امك ليقات فأحرم منه جاز ولادم عل عليه . فاافى ألروضة فى الم محمول على 7 0 
غم ر ميقات ( قوله عصى ) محله إن كان مكلفاً لي يترقف جواز إخرامه على | إذن غيره كالهرل 
ذون الزروجة فى بعض أحوالها السابقة أول الكتاب وإلافلا عصيان ولاده. وإن كل العبال 
والصيئ قبل الوقرف ول يعودا فعلم أن الكافز لو جاوز مريداً للنسك ثم أسل ولم يعد عصى و لزر.» 
دم لأنه مخاطب بالوجوب حال احاوزة لاف المن نأك علق عَنده نصشة ممكنه فعلها حا 
لجاؤزة خلافا لمن وهر فيه أن 15 الإمكان لا بتتفى ٠‏ محاطيته بالوجوب 3 ذ. هو ج]إ لى . والوا. 
ارون ققد الاجر زه للسى ع سار وان غير خرهوا مره تله الاجر بيه فقنا عليه اع 
5 ل لأء وال يتجه ترجيحه الأول لتفصيره : وعمل ” يان أيضاً ما ! ذال ينو عند الدوزة 
العرد إلبه أو إلى : مثل مسافته قبل التلبس بنسك وإلا فلا حرمة فما يور ٠‏ حشمرأ بت ان كاله 
السبكى ما بفهم ذلك . م إن عاد إلى أحد ها محرماً أو أحراء منه م يلزمه دم وإلا 0 ا 


١8"‏ ب 
9 5 9 5 0 ست عر ا 0 2 1 ل | 0 ا الا ااه 
ويحرم منه إن ١‏ يكن له عدرء.فإن كان له عدر تخوفر لغريق أوا نقطاع_ 
لحن ا ل د 9 ١‏ . 20 5 
أو ب الوفمت ل ور حى قئ سم 0-9 وأزمه 68 ادا ١‏ على .2 


ل لم مس سا 7 وى 5 حر ٠‏ را و” 5 2 لي 
لإند اذإ لبان “قبل اوعرام تأخرم منه أو بد الإحرام_ ودخول مكة 


97 -- مها أ 


الدم عن المتمتع بعوده لميقات أقرب لأن المدار فيه عا للى كونه رع مانا ونذ للك بتحسن 
انتقاءه راكذا هاعلى | الإساءة أصالة وانتفاؤها بذلك غعر محقق وا<يرزت بقولى أصالة عما 
أ أن المجاو: زة قد مجوز وجب الدم وقوه العروله إذالم ينو عند المحاوزة ة مسقطا للدم 
0 . فقول كشر ين ن أصحابنا لا قد مت ياه بعل رفم دوا المرينة كا اندو الات 
ف المسجد ا ل تقار امشرضيك ف ممصي لد المخصية لاا نفع يمن أصلها إلا بالتوبة » 
وتقبيد الإسنوى له تبع المحامل عما إذا جاوز بنية. العود فيه نظر لآنه حينئذ لا إثم عليه حى يقال 
ستمط ( قوله ونحرم منه) مثال وإلا قو غاد إلبه حرم كنى كا عل مما مر ( قوله كخوف الطريق) 
أى على | نشس محترمة أو بضع أو مال وإن قل ؛ ولوكانت نفسه غير محترمة كزان محضن فهل 
الحوف علا من “ثر أو لا لإهدارها فيه نظر » وكلامهم فيه ميل إلى ترجيح الثانى حيث قبدوا 
بالاحترام ولم مخصوه بنفسه ولا بغيرها لكن إطلاقهم فى محل آخخر أن الشخص لا يوامر بقتل. 
نفسه يعارض ذلك و لعل. هذا هو الأقرب وكذا يقال فى نظائر ذلك ( قوله أو الاتقطاع عن 
الرفقة ) مشكل نما مر من أنه لا يشترط فى وجوب احج وجود رفقة فمه إذا أمن ع وأجيب بأن 
أم ر الحج ضيق إذ لا بدل ؛ له محلااف الإحرام من الميقات فان له بدلاً وهو الدم : : واستعاده بأن 
الآمر هنا أ من ححيتٌ الاضاءة |لحاصملة بالجاوزة فهو بالتشديد أو ممنوع »ورجح اين العياد 
أنه يلزمه العرد إِدّا كان “ماشياً وإن طالت المسافة مالم يتضرر بالمثى أى ضرراً يبيح الت ظ 
خلافاً للإسنوى حيث ألحقه يما مر فى لزوم المنى فى الحج : فإن قصرت المسافة وأطاقه ازمه 
وإلافلا ء وذلك لآن ما هنا قضاء لما تعذى فيه فأشبه وجوب قضاء لجع الماسد مع طول 
المسافة فان قلت مقتفى عده, الوحثة هنا عذراً عدم وجوب المثى مطفا لأن مش وإن 
مم يتولد عنها ضر يبيح التيمم لنيمم أقزى من , ضرر الوحشة كا هو ظاهر » قلت هو كذلك» ولوقيل. 
ابه لكان متجهأ ولا يصح قياسه على قضاء القاسسد لأن الظاهر أن الوحشة ليست عذر فيه كالأداء. 
ب ل أل ولأنه .لا جابر له وهنا الدم جابر ء فالوجه أنه لايلزمه الى هنا حيث كان فيه مَشقة. 
ترارئ خيشقة الرححشة ر قر له بوم ل تنكن قن جار 1 ىغبي "قبي الرفت ولرروعا فيه 
حيث علم أى غلب فلى ظنه أنه يفوته المج إذا عاد كا شه الأذرعى ( قوله إذا لم يعد ) محله. 
أن بحرم بعد المحاو: زة سواء أنوى بعدها عدم الإحرام أم لا » .وأن ايكون إحرامه فى تلكالسنة. 
لات مالذالم بحرم أصلالو أحرم ف سنة أخرى من اليقات أى + غير الى نوها كا عل مماامر 


- ١ةجعاسل‎ 
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عن المجمموع قانه لادم عليه لأن لزومه إنما هو لنقص النسك لا بدل مته » ولآن إحرامه هده( 
السنة لا يصلح لإحرام غير ها . ومنة يوذ صمة ما قاله جمع متقدمون.من أن ماذ كر خاص بالحج 
مخلاف العمرة قفما الدم وإن أحرم فق سنة أخخرى وطال الزمن لآلا وقت لها » وشرط'عوده 
المسقط للدم أن .يعود للميقات الذى جاوزه أو لمثل مسافته فلا أثر للعود لآقرب منة' كنا قاله 
ججمع واعتمده السسبكى والأذزعى والزركشى لآنه ألزم نفسه الإحزام منه بنية النسك عند 
مجاوزته . وقول صاحب البيان عن الشريف العمانى يجزئه العود إلى الأقرب لآنه حك لإرادته 
اانسك لأنه بلغ مكة غير محرم ضعيف حكاً وتعليلاً وإن قيل إن الهمهور قطعوا به ومن نمة 
غَال فى المهموع عقبه هذا نقل صاحب الييان وقيه نظر اه » وى نسخة وهو محتمل وفيه نظر. 
وقد بينت فى شرح الإرشاد ضعت علته وما قاس عليه » والذى يتجه أنه لو أحرم بعمرة من 
المبقات ثم بعد مجاوزته أدخل علها حجا لم يلزمه الدم مالم يكن قاصداً للقرات عند الميقات 
أن قصد نسكا وجده أو نسكين على جهة الإفزاد إلا لزمه . ثم رأيت السبكى والأذرعى 
رجحا ما ذكرته ء وعبارة الأول ينبغى أن يقال إن كان مريداً لا على .وجه القران .ابتدام 
"تر جح الوجوب وإن لم يكن مريداً وإما عن” له بعد المحاوزة الإدخال فالوجه القطع. بعدم 
الوجوب ١‏ ه . والفرق بينه وبين الأجير حيث لادم عليه على خلاف المعتمد السابق إذا اعتمر 
عن نفسه ثم حج عن الغر من مكة أو عكسه وإن عزم على ذلك عند المحاوزة لأنه لم مجاوز. | 
المييقات غير محرم وبن المعتمر فى قول الروضة لو أحرم بالعمرة قبل أشهر الحج وأ بأفعاها . . 
فى أشبره ثم حج من مكة ل يار مه دم .الإساءة لآن المسىء من ينتهى لميقات على قصد النسك | 
ونجاوزه غير حرم وهذا جاوزدحرما أن الألأل عكنه الجمع بنهما فنيته لما تمتأخيره أحدهما 
و إحرامه به بعد احاوزة تقصير يوجب الدم لتعليلهم إبجابه بتأدى النسك بإحرام ناقصء ولا ريب 
أن حجهخينئذ تأدى بإحرام ناقص محلاف الأجير والمعتمر المذكور لتعذر إحرام الأجير عن نفسه 
وغيره معاً من الميقات وإحرام المعتمر بالحج والغمرة معأ منه منْقبل دخول وقت احج والذو 
إيتجه ترجيحه من أوجه أنه بالعود تبن عدم وجوب الدم فهو موقوف إن عاد أن عدمه و٠‏ 
فلا . ويؤخذ من تعليلهم المذكور بتأدى النسك بإحرام ناقص أنه' لو تكررت منه انحاو : 
لحر مة ولم حرم إلامن آخرها لم يلزمه إلا دم واحد وإن أثم فى كل مرة لآن نسكه الذى تأدى 
بإحرام ناقص وهو الموجب للدم لم يتكرر ( قوله قبل أن يطوف ) أى يشرع فى الطواف ولو 
طراف القدوم سواء أقبل الحجر بنية الطواف أء لالآن تقبيله حينئذ مقدمة الطواف لا منه . 
( قله أو ناسي ) استشكل تصويره بأن الساهى عن الإحرام يستحيل قصده للنسك » وأجاب 
ان النقيب بأن الصورة أنه أنشأ سفره. بقصده واستمر إلى عند المحاوزة تسهوأ منه 1 
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اسل )» وقول برف ب قل النخراء ) لين هلا هنا بالقبل قل الإنعرام ل 
سائر الأغسال المسنونة لا بد ذا من النية تمييز للعبادة عن العادة . وأما قول الأسدى فى غسل 
اللمعة مقتضى كلامهم أن هذا الغسل وأمثاله لا تشترط فيه النية وهو متجه فر دود بأن المتقول 
اشر اطها . ور خذ من قوله غسل الإحرام أنه لا بد فى هذه الأغسال من ل نيةٍ أسباءها » ونقله 
الزركشى عن تصريم بعضهم وأقره فقال قال بعضبم إذا أراد الغسل للمسنونات نوى أسباما . 
إلا الغسل من اللحنون فإنه ينوى الجنابة وكذا المغمى عليه ذ كره صاحب الفروع اه . ( قوله 
لكل من يصح منه الإحرام ) أى وغيره كالحنون والصغير يغسله وليه وينوى عنه ( قوله حى 
الخائض والنفساء:) أ بنة: العسا خلافاً لمن نظر فيه ونقل الزركشئ. عن مقتضى "كلام الإمام 
أنهما لا يسن لها تقديعه قبل الميقات لو أحرم قبله قله وقه بعد والأوجه عتدئ خلافه كا أفهمه 
لاتيم 0 مال هر اسهد رمن اقتصر على الوضوء ولم يذكر التيمم كالبغوى 
أراد أن أعضاء الو ضوء ا بالغسل لما فيه من تحصيل الوضوء الذى هو عبادة كاملة وسلة 
قبل الغسل القأم مقامه مه التيمم . وقدس على الوضوء نعضه إذدا غر عن امه .ؤاعلة فحت أنه 
0-5 عن بقينه م ينيم ثانا عن الغسل إن ل ينو ما استعمله الغسل و وإلا تيم تيمما واحدأ عن 
الغسل وقد يقال ينبغى فما لو كان معه ماء لا يكفيه للغسل ويفضيل عن ماء الوضوء أنه 
لا يقوم التيمى عن الغسل إلا إن استعمل ذلك الماء ى بدنه إذ الميسور لا يسقط بالمعسور وحينثك . 
فكان الساض أن الور ا ا و35 
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فى عثرة مواضم : للإحرام ؛ لتر 


ظاهر فيا إذا كفاه لكل الوضوء أما لوكفاه لبعضه فينبغى أن ينوى به الغسل لا بعض الوضوء 
طلباً لصرفه للأأكل ع » ثم إذا فرغ من الفسل أصلاوبدلآيم عن كل الرضوء فلا يفوت عليه 
00 فقياس بعض الوضوء عليه ينظر فيه لهذا . وحث الأذرعى ندب تقددحم محال. 
الرواتح الكرمبة إذ المقصود التنظيف والوضوء لا محصل به ذلك ؛ وما قال متجه فا لوكفاء 
لبعض الوضوء فقط » لأن نحصيل العبادة الكاملة مع تنظيف أعضائها أولى من الاقتصار على 
تنظيف غير ها فقط وفيا لو ظهر فى تلك امال تغيير حيث يوأذى غبر ه فيتعين الوز م 0 
غلها على الوضوء دفعاً للأذى ( قله كره ذلك ) مثله ما لوأحرم جنباً ( قله فى عشرة 
مواضع ) المعتمد فى طواف الإفاضة والوداع والقدوم والحلق أنه لا يسن الغسل لها لا تساع 
وقتما عدا القدوم وللاكتفاء فيه بالغسل السابق عليه . ومن العلة يوئخذ أنه لو ترك الغسل. 
الدخول مكة أو طال الفصل يينبما سن الغسل لطواف القدوم وهو محتمل على أنه سيق آخر 
الكتاب أنه لا يبعد سن غسل دخول مكة بعد دخوها لمن تركه قبله » وعليه فإذا ترك غسل 
الإحرام أو نحوه سن له تداركه بعده لكن كلامهم يقتضى خلافه » ثم رأبت السيكى أخذ 
تمقتضاه وأفى بأن الأغسال المسنونة لا تقضى مطلقا لأنها إن كانت للوقت أو السبب فقد زال. 
اه ويواخذ من تعليله أنه لا.زول فى نحو دخول مكة إلا بهام الدخول ( قَوِلَه للإحرام ) أى 
ولو بالعمرة والقصد به العبادة والتنظيف فيتوقف على النية وإذا فقل الماء تيمم . وقول 
المنولى القصد به التنظيف فقط فلا .يتوقف على نية الظاهر أنه شاذ ( قله ولدخوك مكة ) أىه 
ولو للمعتمر والخلال .2 ولا.يسن. لمن خترج مها قأحرم بالعمرة من نحو التنعم يعد غسسله 
للنظافة يغسل الإحرام ولالمن أحرم: بعد غسله بالحج منه لكونه مسكنه أو ل يخطر له الإحرام. 
د فلك ارقت بل وإن خطر له ولدعل الأوحة إل أله كود آعم . ومثل مكة فى ذلك دخول. 
الحمرم والكعية والمدينة . “وهما تقرر يواخد أنه لا به يضر الفصل بين الإحرام وغسله يزمن قليل 
بحيث لا يغلي فيه التغر حلاف التيمم لآن المدار فيه على الغعبادة لا النظافة . وبايد ذلك قول. 
القانمين .عياض أنه يله اغتسل بالمدينة عند خروجه لذى الحليفة ثم أحرم منها » بل فينسه 
التفر يق. بالزمن الطويل لكن ينبغى مله على ما قررته ال 
: قله وار فوم هيرق )يسن كرنه بنمرة قبل الزوال على كلام يأتى فية ( قوله زرف 
,عزدلفة ) أي بمشعرها ويدخل: وقته بنصف اليل على كلام يأنى فيه أيضاً . فقوله بعد الصبح 
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طرف للوقوف لا للغسل وخخرج به امبيت با لكنسيآى عن الرعفرافى أنه يسن له ( قوله لرى 
جمار النشريق ) خرج به رى جمرة العقبة ويظهر دخول وقته بالفجر كغسل الجمعة مجامع أن 
كلا يفعل لما بعد الزوال » وقول الزركشى يتوقف على الزوال تبعاً للرى مردود كا يأنى 
بسطه وسيأق فى مبيت مزدلفة وحمرة العقبة ما مر فى طواف القدوم لاتحاد علة الثلائة من 
الاكتفاء بالغسمل قبلها ( قله والحائض ) لا بأنى فها ما ذكره من الطواف وهو واضح ومثلها 
فى هذا الباب النفساء كما أشار إليه فما مر ( هَوِإُن محلن العانة الخ) محله لغسير مريد التضحية 
ف عشر ذئ الحجة ووقته قبل الغسل وحلق الرأس مباح بل فى المجموع أنه خلاف السنة فقولء 
التتمة الاامة إن اعتاده عمل عل أنه إتما يسن من حيث خشية الضرر بيركه ٠‏ لم رأيته 
ف شرح مس نقل عن الأصعاب أنه إن شى تعهده بالدهن ونحوه فالسنة الحلق وإلا فالسنة 
مدع ويه قد جيم بن الكلادن رز كوله و يسحت أن بلبده ) قيده الأذرعى من لا يعتاد 
الحناية أو الحيض فق إحر امه لاحتياجه للغسل المتعذر إلا ملق الرأس » وأجاب عنه الزركشى 
بقصر مدته غالباً ويأخهم قد يضيفون إليه ما يسهل به تزعه عند وجود العارض وقد يوخدذ 
ذو كاكنهيها عرد 0 عا ميخ نطول ]نر اندرو باق ها 3 كرولا ييف اليهاها مروف 
وقفة» بل مقتضى إطلاقهم أنه يسنله فعله مطلقاً فإذا حصل له شىء من ذلك احتمل أن يقال 
تيمم إذ العذر الشرعى وهو حرمة الحلق كالحسى وهو مرض الرأس ومحتمل أن يموز لهالخلق 
بل يجب عليه ويفدى ويكون احتياجه إليه لأجل الغسل الواجب من الأعذار المحوزة له ق 
ذلك » والثانى أقرب أخخذاً مما صرح به الأذرعى من أن محل حرمة إزالة شعرالميث محرماً ما 
إذا لم يكن لبده فى جياته بنحو صغ بحيث لاعصل الماء إلى أصوله إلا بالإزالة فإن كان لبده 
كذلك وجبت إزالته فقياسه وجو-ها هنا لكن فى لزوم الفدية حينئذ نظر إلا أنه هو ظاهر كلامهم 
بل صرمحه , ألا ترى أنه لو تحقق الضرر ببقاء شعر رأسه لزمته إزالته مع الفدية إلا أن يفرق 
ما يأ فى الباب السابع فها لو احتاج للتزع لأجل الوضوء . وبحث الرركشى أنه يسن الماع 
قبيل الأحرام إن أمك. ن لآن الطيب من دواعيه . ويؤيده ما ى مس عن عائشة : كنت أطيب 
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الإبطٍ وكمء الشارب 0-0 الأظفآر واوا : ولو ل الإبط يذل التتفر 
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رأبمه : يتحرد عن للبوس ى لخخرم عل يد ؛ويلبس آرار 


ورد : والأفضل” أن حكوا أ بيضين 


رسولاته َم طوف على نسائه ثم يصبح حرما ينضح علي 9 2110111111 
تركه لطول زمان أو شدة توقان . واعم أنه ووة ق تحديث ضغيت: أنه يلثم لما أراد أن 
حرم غسل رأسه مخطمى وأشنان ودهنه زيت غير كثر » فالقياس أن ذلك سنة وإنلم أر من 
تعرض له لأنه لم برد ف الأحاديث الصحيحة ما يعار ضه والضعيف يعمل به فى فضائل 
الأعمال ( قله أوغاسول ) هو الأشنان ( قوله يتجرد ) أى الرجل يي وظاهره بل 
صر نحه أنه سنة وهو قضية عبارة الروضة والمحرر والشرح الصغير » ومن ثم رجحه الإسنوى 
كا لحب الطبرى وغيره ومال إليه جح باعرون ' لكنه الذى مشى عليه المصنف ف المجموع 
كالرافعى ف العزيز أنه واجب » وأطال الزركشى وغره فى الانتصارله . واحتج الأولون 
أن سيب الوجوب وهو الإحرام ل يوجد وبأنه لو علق الطلاق على الوطء لم ممتنع الوطاء 
وإما جب المزع فورا » وبأنه لا جب إزالة ملكه عن الصيد قبل الإحرام ان لو حلف 
لا يليس ثوباً وهو لابسه فتزعه حالا ل حنثاء وبأن . من أراد الصوء م فوطىء أو أكل يلم 
يازمه تركهما قبل الفجر . وأجاب القائلون بالوجوب بأن موجب الع ليس الوطء بل 
الطلاق المعلق عليه فلا جامع بين الإحرام والوطء وبأن الصِسيد زول الملك عنه بالإحرام 
عبات رع اقرب قوب كين نسي البسجة قال وها عل ييف لاز » وباة الطاب بن 
امحرم أن يكون أشعث أغير ولا يكون كذلك إلا إذا نع قبله مخلاف الحلف : وترك المفطر 
إنما هو بطلوع الفجر فاحتيط له مالم محتط لما . والحق أن الوجوب وإن كان باحر 
حيث الفتوى لكن السنية هئ الأقوى من حيث المدرك لآن الحواب المذكور يتضح بالنسسية 
لحجة الثانية فط كا هو ظاهر للمتأمل » وكون الرطاة لخن سنا فارع م 20 نيدب 
للطلاى المسبب عنه التزع وسبب المسبب سبب », والفرق بين ما هنا والسعى مجمعة واضح 


- ١44 


أجديدين أ ايفن » و كره اشر فو بدن انلين » م ايتطيب » 


لدشية الفوات ثمة لاهناء ودعوى أنه لا يكون أشعث إلا بازع قبله وأنه احتيط له ملم يحت 
ذا منوعة إذ لادليل علهاء وأى فرق .بين ما هنا والحلف مع. أن المدار فى كل من البابين على 
حقيقة اللبس عر فاً والصوم أولى بالاحيتاط مما هنا لآن الأاكل والجماع يفسده ومع ذلك لم 
يوجبوا تقدم الفراغ مهما على مقارتتهة لأوله فأولى أن لايجب النزع هنا قبا ل الإحرام لآن. 
الاستدامة هنا تفسده (قوله جديدين) ينبغى أن يندب ف النعلين كو مهما جديدين أيضاً (قولهأو 
نظيفين) قال غير هذا الكتاب جديدين وإلا فنظيفن . وظاهره تقدم الحديد ولو غير 
نظيف على العتيق ولو نظيفآً وهو محتمل . والذى ينقدح فى النفس تقديم النظيف وأن حل . 
تقدم . الحديد حيث استويا قى النظافة .أو عدمها وسيأق أنه يسن غسل حصى الحمار 
اخشاطأً قها: يقال بمله فى الحديدين كذلك أو يفرق محل نظر . والذى يظهر الفرق فإن 
احمال الحصى للنجاسة أقر ب من احهال الثباب ومع ذلك فلا يبعد الَول بسنية غسل الحديد 
إذا قرب احمال تنجسه . ويؤيد ما ذ كرته منالفرق قول المجموع وغيره من البدع. غسل الثيات . 
الحديدة (قولهمويكره المصبوغ )أى و لوقبلالنسج على المعتمد وحلهإن وجدالبياض وإلافاصبغ ‏ 
قبل النسج أولى ما صبغ بعده لأنهذا لم بلبسه يي حلاف الأول فقد روى الببى أنه يع كان 
له برد يلبسهق العيدين والجمعة . ومحله أيضاً فى غير المعصفر والز عفر -حرمة لبسهما على كلام 
ق المعصفر . وإنا كرهوا هنا المصبو ا بغمرت»] مطلقاً مخلافه فى نحو الجمعة لأن امحرم أشعكت: ' 
أغير فلم بناشنة المصبوغ مطلقاً . على أن الملوردى والرويانى فصلا هنا كثمة . وهل يكرة 
ل بعضه وإن قل فيه نط ولاخفاء أنه خلا ف الأولى . والمتنجس أى اللحاف كا قيدته 
فى شرح المهاج كالمصبوغ بل أولى (قوأه ويلبس نعلين) ق عد ذلك من السئن خخفاء لأنه إن 
كان المراد أن الانتعال سنة من حيث هو فلا حاجة للتقييد بالنعلمن وإن كان المراد خصوص ندب 
النعلين دون غيرهما احتيج لبيان المعبي فى ذلك وكأنهأنهما أقرب إلى صورى نعليه يكل إذ المراد 
ما المداس المعروفة اليوم أو نوها وهى أقر ب ملبوسات الرجل شما بنعليه تلات ؛ ومن ثم كان 
ظاه ركلامهم أن المراد الثانى »ويدل له مارواه أبو عوانة فى صميحه من قوله يتلل ليحرمأحدم ' 
فى إزار ورداء ونعلين و صححه ابن المنذر . ثم رأيت الزركشى قال وعلى وجوب التجرد فلا يعد 
من السئن إلا بأن يقال التجرد عن المخيط إلى لبس إز ارورداء أبيضين وتعلين فإنه بالنظر إلى هذا 
لتقبيد رمايصلح يعدن اه وهو ظاهر فنا ذكرته (قوأه 9 يتطيب ) محلةق غير الصائم فمايظهر 
لأنديسن له نر كالطيب وكذا يقال فى الصائم إذ ا أرادصلاة الجمعة . و محتملخلافه ؛ و تمل أنه إن. 
كان به روائح يتأذى مها الغير ولمءزل إلابالطيب سن وإلافلا.وإنا قلنا بير جبح / رك الطيبمن. 


حيت الصرودم ع حو كيكو درام مارت لماه تركه أولى لعودها 


- ١6٠9٠ ب‎ 


0-3 2 8 ض سه © جم 3 . 5 
والا وّلى أن يفتصر على تطييب بدنه دون ثميابو 0٠٠‏ 


على الصوم يتكميله مع عدم الحظ للنفس فيه بوجه مخلاف فعله . ثم رأيت شيخنا شحسخ 
الإسلام زكريا سقي الله عهده أفبى بأنه يسن العام كرما لخبت وهر سرع واداكزلهه 
ا يفبغى تقييده بغير ما أشرت إليه فيمن عليه روائح نوقفت إزاتها على الطيب فيسن له 
ذلك مطلقاً دفعاأ للأذى عن الناس الأهم بالرعاية عنعيره كما يأنى. ومحله أيضاً فىغر المحدة 
' لحرمة .الطيب علباء وفى غمر البائن لآنه يندب لا ترك التطيب وهذا يؤيد ما ذ كرته فى الصائم 
فإنهم قدموا ندب تراك التطيب ها على ندب فعله للإحر ام مطلقا . » فقياسه أن يقال فيه بذاك . 
ومع ذلك فالوجه تقييده فى البائن والصائم ا ذكرته ق الاحمال اثالث من أن محله ما إذا لم 
يكن نمة روائح يتأذى ها غبره وتوقفت إزالها على التطيب. فإن قل تلم ندب لمريد الإحرام 
ا الصوم كا اقتضاه كلامهممع أن المطلوب من كل أن يكون أشعث أغير 
وإن كان ذلك واجبا فى المحرم مندوباً فى الضائم » » قلت لأن من شأن الإحرام أن يتولد عنه 
تغنر ما 'فندب تقديم ما يخففه حلاف الصائم فإنه ليس من شأنه ذلك . ويؤيده ندب الغسل 
وتحره جما مر قبيل الإحرام دون الصوم . ثمرأيت فى أحاديث طلب التنطيب للصائم قبل الفجر 
وحينثل أضبتوى البابان وإن اختلف السيب إذ هو هنا ماتقرر وثم أن التطيب ينغش النفس 
ويقوما فتقوى به . على الصوم كنا رمزت إليه تلك الأحاديث . وأفهم قوله نمة مع ما قدمته 
0 الأول 0 ال وتوا وو عي -. والأولى أن 0006 


د ازع ا يم 7 6 0000 أن هذا 
مسو مر .غائشة رضى الله تعالى عنها المتفق عليه ألما طيبت رسول الله ييه حين أحرم 

قِ حجة ة اوداع إإذهى . سنةعشر وذاك كان بياجع انة سنة تمان وجيب أنضاً بأنه كان فق الحبة خلوق 
وهو الزعفران وهو :محزم على الحلال والمحرم و ليس ف محله إذ لانم حرمة تضمخ نحو 
طرف الثوب . خلى بالرعفران..وإن. قلنا محرمة لبمس الز عفر لآن غاية الثوب المخلق 
بال عفر ان أنه كنوب سجن أو رقع بالحزير و هو جائز بشرطه ولو لغيرحاجة فليجز هذا بأؤلى 
رزلا ينتقي عاقيدا بذاك لآن حرمة از عفرا أخف : وقضية ةَ جوأ مهم , الأولبالنسخ حل قلطيخ البدن 
بالزغقران + لكين كلام البمبقى صريح ف يقاء حر مته ا : ورد عن ابن عمر: أنه 


181 تت 
6 ا اا ا 5 0 0 تور 
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0 01 الطيب بعد د 08 موضمر 5 0 ا ره 
لم يضر ولا فمرية عليه ط 8 ٠‏ وقيل عليه الفدية إن" ركه بد التتقاله 


صر 


71 02 باختماره أو 3 الثولت المطييبت نم ليسه زمه الفداية 5 الأصح 5 


- 
سوا فا ذ كاك . دن الطيب ارجّل والرأة 5 ا لَرأة أن" تنب يبا 
بالحناء إلى لكين قبل الإحرام تمسح 0 لسى - 5 لناء ل المي 
9 نبا ا : 0 #سزاناق. حاتت لماي ال رجه رطارنا 57 


سم 
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1 ادس لد ٠. 5 7 - 4 1 /" 8 2 ٠‏ 2 
والمحدوز.. وادا +ضدت 22*00 0 ليد ين . وبكره النفئل والدسمويد والتطريف ويه 


م 


1 ان فإن صح احتمل أن يكون مستثى غير أن حديث نبى الرجل 
ن الزعفران. مطلقاً أصح | 5-2 ا الاستئناء لصحة الأحاديث بصبغ اللحية بالجناء 
وهو محرم على الرجال ووو ايد ارو اريك 
يكون بالمسك ) أى لآنه الذى صح بل تواتر عن النى عَلِثْهْ التطيب به بخلاف غيره بل يك 
الطب الوباد لأذ عارك رن ا در بت ل ماه . فإن قلت والشيعة 0 
إينجاسة المسلك » قلت الشيعة و محوهم لا يعتد خلافهم بل رما يكون العاوعم تجاسته كفرا 
كلا يعم من كلام أتمتنا وغبرهم فى باب الردة ( قوله لزمه الفدية ) أى إن بقيت راتئحة الطيب 
ولو يظهورها عند رش الماء عليه . وقول القمولى لو تعطر الثوب مما على البدن فتزعه م 
لبسه لزمته الفدية قطعاً ينبغى ,حمله على ما إذا كان المنتقل إليه عين الطيب لا مجرد رنحه . وى 
اجموع لو تعطر توبه بما على بدنه لم يضر بلا خلاف وتتكرر الفدية بتكرر النقل والنزع كنا 
نيعم مما يأق ( قوله وسواء فيا ذكرناه من الطيب الرجل والمرأة ) فارق عدم ندبه للمرأة 
ف يوم اللجمعة بأعها نمة قد تحتاج لخالطة الرجال مخلافه هنا » ودليل ذلك خمر أنى داود 
عن عائشة رضى الله عنها كنا مخرج مع رسول الله يلب [الدمكة لتقت جاه ,افد 
الإحرام فإذا عرقت إحدانا سال عل وجهها فيراه النى يلم ولا يسبانا ( قَ[ْه وستحب 


ا ه١٠‏ 8 
8 0 / عض الأصايم 3 7 5 لكريم 5 الأضاب 0 الإخر آم . 
ظ 3 02 50-08 ٠‏ بم مسظىك 
اتلخامسة م بهذ قصل ما د كرنآه يصلى رحكعتين ينوى اه الإخرام ه 
1 فهما يمد الفائحة. 3 َأ أ الكا فرون 07 هوَ انه أحد » فإن كان هناك 


0 فيه » فإن أحرام فى واقت فريضة مسار ها أغنته عن كن الاين "0 
ولو صلاهما متف فرد نين عن الفريضة. كان أَفْضَل ؛ فإن' كان الإحرام . 2 رك 
اكرام الملا لم م على الأصم مو شن أن 2 ود ا نر و 
وقت الكراةة ليصايبما . ظ ش 


السادسة : إذا صلى أَحْرَمَ وفى الأفضَّل ين وقت الإحزرام 59 لشاف * 
7 8 الله مالى 8 أحد هرا ال فضا أن يدوه عقب الصلاقر 0 0 اي 4 
للمرأة ) أى غير المحدة فخرجت امحدة والحنثى والرجل ا خلافاً 
لجمع فى الأخيرين » فقد نص الشافعى والأصعاب كما فى شرح المهذب على حرمة الحناء على 
الرجل ولم بره الباحثون الحواز فكان محهم له غلطا غير معتد به كا بسطت الكلام م عليه ق 
تأليف: نفيس . والبااين فلا يسن لها ذلك نظير ما مر . والحضاب بالسواد والنقش وتطريف 
الأصابع به ونحمير الوجنة جائز لحليلة أذن لها حليلها » فإن كانت خلية أولم يأذن لها ولا علمت 
رضاه حرم قيقيد بذلك ما أطلقه المصنف ( وله بعد الإحرام) فى الكراهة نظر إن كان بالحناء 
لوجهها أو يدمبا وقصدت به سترهما ندا ركا لمافوتته منندب فعل ذلك قبل الإحرام بل. لو قيل 
بالندب فى هذه الصورة لبعد ( قوله قل يا أعبا الكافرون وقل هو الله أحد ) وجه مناسبهما 
اشهمالها على إخلاص التوحيد والقصد إلى الله تعالى المتأكد على امحرم ه راعاته ( هله أغنته 
عن ركعبى الإحرام ) مثلها كل نافلة فتجزى عبها فى إسقاط الطلب وكذا حصول الثواب 
إن نويت نظير ما مر ى صلاة الاستخارة : وعلىهذا الأخير حمل مانقله ابن الرفعة عن الأصماب 
من اشيراط التعيين فبا , ونازع فى المجموع فى ذلك بأن هذه مشصودة فلا تندرج كسنة 
الظهر » وأجاب عنه الزركشى بما ذكرته فى شرح الإرشاد مع رد ما اعترض به عليه : 
. ( قله ويصلهما ) هو المعتمد لتأخر سببما ( قوله إذا ابتدأ للسير ) يستثى منه مامر 


0 5 
والكّانى أن' * 5 إِذَا اعد الت را كا كان أو ماغنا وهذا باثي 


4 


ابت فيه أحاديث” 0 على صحنبا ادك الوارة الأول فيه ا ودس 


.ا برام اص 


أن يستقبل البلا عند الإرام . وأمًا الك فإن قلا الأفضَل أن بحرم من 
يأب دارم تمل رين فق 2 بحرم على بأبه 0 د السجد و بطوف 


7 
هه 


1 ة 50 يحرم ين السجدر دشل لد قطاف م صل ر كعتين 


( فصل فى صفة الإحرم وما يكون بسذه ة صفة الإحزام أن 
يتوى يقلبه الدخول ف الحم ابن به » وإن كن معتمر رق 50 


فى الْرة م( 


عن ال ماوردى من سنه للخطيب يوم السابع ليخطب محرماً ( هَوِ[ْهِ را كبا كان أو ماشياً ) 
موافق لما فسر به فى الأم معبى انبعاث الراحلة الوارد ف الحديث بأنه توجهها إلى مكة سائرة 
وليس المراد جرد ثورانها خلافاً للإمام حيث قال معبى انبعثت استوت قائمة . ويدل للقول 
الأول حديث ابن عباس رضى الله تعالى عنبما أنه صلى الله عليه وسلم أهل ف دبر الصلاة 
زواه الأربعة وحسنه الترمذى وصححه احا ك على شرط مسل لكن ضعفه البهقى وجزم به 
المصنف هنا . وقال السبكى لولا كيرة الأحاديث واشتهارها بإحرامه صلى اللا عليه وت 
عند انبعاث: راحلته لكان فى هذا زيادة علم عليها . م قوله متفق على ححها مراده به أن أحداً 
م يطعن فى ها لا أن للشيخين خرجاها لأن البخارى انفرد ببعضها ( قوله وأما المكى الخ) 
مر أن المعشمد خلافه ( قوله صفة الإحرام ) أى الصفة المحصلة له إذ هو إما يطلق وبراد به 
النية ومنه قوم الإحرام ,ركن أو الصفة الخاصلة للداخل فى النسك وهى الى يفسدها اللمهاع 

قبل التحلل وتبطلها الردة وليست التجرد ومنه قوهم لا يصيع الإحرام إلا بالنية وما أشار إليه. 
ام أن الإحرام غير النية لكن يبترقف -إصوله علمها كسائر العبادات لا ينا 

تقرر خلافاً طن و م فيه لآن معناد أن إطلاقه على الصفة السابقة هو الأصل وعلى النية إنما 
00 محصلة لتلك الصفة ( قوله الدخول فى الحج الخ) هذا بالنسبة لمريد التعيين أما 
ب لاه رو اح وري وجرن لعفي را م ولا عمرة 


١88‏ ب 
جوءمهي 6 5 و ل 40 7 5 م زا 6 َّ 9000 2 ه©» 
و أن حصان قارثاً. بورى الدخورل 2 الممسمح و العمسرة 5 والو أدب أن ' 
>8 مام اده 00 لا حم اث م0 1 1 دي :6 ات 
ينوى هدا يقليو ولا يحب التلفظ به ولا .التلبية 5 كن الأفضل” أن تلننا 
8 0 ْ اليم و 1 52000 2 اراس ' - 2 
به بلسانه وأن يلي » لان بعض الماماء قال لا يصح الإحرام حنتى يلى» وبه قال 
صحاب الانفية رَحَي ان تال الانتيامة آز علب 
0 انين رجهم الله يماي . ل نتوى: به [ 


حو 


8 ه هه تير 


ويقول . بلائه ومو متية 5-2 القنب / نو تت ٠‏ الحم واحردت 357 شِ 
تا ء لبيك الى ليك ' لبيك إل آخر الكلبية . وإن كان ححه عن غيره فليقل: 


وك المج عن قلان وأحراستة به اه تال عنه ع أبيك الله لبيك عن فلآن 
1 لي آخر لبي ٠‏ قال الشتبخ” ا محسّدر الجوابي : وايستحبٌ أن ببسم فى هذه التالبية 
0 : ل 0 م 0 كيه ش 1 7 

مأ أحرام به من احج أو أعمرة فيقول : لبيك اليم مححة لبيك إل خرهاء أر ليك 


كا سنذكره ( قله فالاحتياط الخ ) ظاهره أنه لايم الاحتياط إلا إن اقثرنت النية م 

التلبية وفيه عسر : ؛ ولو قيل إنه محصل اقعرانها بالتلفظ .ها و بأول التلبية لم يكن بعيداً إلا إن 
كان من . يورجب التلفظ مها يوجبه . جميع الوارد ش مع اقير ان النية مجميعه فحيتئذ لايم 
الاحتياط إلا تما اقتضاه كلام المصنف . 


( قوله عن فلان ) تقدم فى حج الأجير فيه تفصيل فراجعه . 


( قله قال الشيخ أبِوٍ محمد الخ ) أقره فى المحموع وصوبه فى الأذكار قال الأنه 
الموافق للأحاديث . قال الأذرعى وهو كا قال » فها فى المهمات من تصويب ما فى الروضة 
كالإملاء من عدم الندب ضعيف . وقضية قوله مرح ازمر ان لطن ل يس له أن 
يقول بنسك ولو قيل بندبه له لم يبعد . 


( قله حجتين أو عمرتين ) أى أو نصف حجة أو مرة فينعقد كاملا قياس على الطلاق 
على ما فيه مما بينته فى شرح الإرشاد. : 1 


( قوله أر بعة أو سوه ) زاد ان جماعة خامسأ وهو الإحرام مما أحرم 7 الغر ولا زيادة ١‏ 


جد :03 اج 


وم 


الهم بسمرة أو سححة وعمراة آل نولا حير بهذه التلييّة لمم فد مخلان 
م بشدها فإنة عمبن به . وأما ما بست هذه اليم فهل الأفضّلة أن ذا تك ما ألحرم 
به فى تلبيته أم لا؟ فيه خلاف » والأصم ل وروي 1د الأمراق ف 
الحديث حدما انهه الافدن وزراء 7 خاو «الراة + 

( فرع ) و نوى الحم ول ا | “وى السمرة ول لى بالحج : أو نو انعا 
قا اكه اوعتيهة الاغتباث ما نواه دون مالىٌّ به . 


: ْ شل مه وير مه 
( فرع ( أو وى معان أو 0 5 العقرَنت»" إحذ اهما و امه الأخرى 


1 م ه عه 72 ء وم هامر - ول عر 
( فرع ( له فها ؛ رم به أربعة أو جم : الإفراد ؛ والتمتع ؛ والتران » والإطلاق : 


فيا 


َ< 5 جر اس "2 عر ه 5 300 6 8 د 0 56 2 2 
فامًا الإفراد فبو أن بحرم بالحج فى أشهرم بن داح ريه د كر إذا ترج 


عن نعي .لي الس 
ع و5" رم اعرد من أذ الله ويفرغ ء 


ورا رار عرض م 


قهره صوره التق علب 


.6 
و 5 مي ا 0" 27 وو 
وله صور »:_لمىب فباساق ما كيدا إن 1 ان تمالى 


من إفراد نم يعتمر بعده ييف 


( قله فهو الذى بحرم بالعمرة من ميقات بلده ) مثله ما إذا جاوزه مريد للدلك ثم 


ل هم[ - 


وأما : و التى حرم لسر من ) ميقآت. بلرء و فرغ مها م 
ينىه الي 39 ع ل متشا لام_متاعه محظورات و الإحرام. بين المي 
مرق يه كَل اا جيم الحوراتٍ إذا مغ ون اعرف كان ياد 

دي أم ميته . 


وأمًا قر إن نهو أن رم بالحيج” والدرة لفيا نرج م العمرة دّفى أفال . 


3 0 4 5-8 ١ 

المج ويتحد الميقآت والفمل” فَِيَحْزَى عنهما 2 وعد لالد دده الود 1 
3 7 ص ل 1 + و” مده 0 ش 2 وخ اس ه» ”جم 0 

٠ / <2 در‎ 


مخ 0 
المي ل الي او لف و عن« لاي د اعد لان حتفت ادر قا 
اشور الحم م خرام بالحج ومل الشروع قَ طو اما عم إخر أمه بة أظا 


أحرم وقد ب يبنه وبين مكة أو الحرم مرحلتان وإلا لزمه دم الإساءة فقط على كلام طويل 
بألى فيه . 

( قوله م ينشىء احج نج الو و لها شعي دا ااا 
إذ لو عاد وأحرم به من الميققات كان متمتعاً ولا دم عليه 

) ْو سمى متمتعاً الخ) أفهم كلامه أنهذا وجه تسميته متمتعاً لالإلزامه بالدم وهو كذلك لآن 
سبب لزوءالدم له كونه ربح ميقاتاً كا يأنى. وقوله لاستمتاعه أى لمكنه من ذلك وإن ل يفعله. 

( قله ولا .زيدعل ما يفعله مفرد الحج أصلا ) هذا بالنسبة للواجب عليه وإلا فقد قال 
الصيمرى والعمرانى يسن أن يأتى بطوافين وسعين وسيأق ميسوطاً فى فصل انسعى » وهخاصله 
أنه لا يسن وحيئئد ب ببى كلام المصئف على | ظاهره . 

( قله ولو أحرم بالعمرة وحدها فى أشهر احج ) مثله الإخرام مها قبل أشبره ثم إدخاله. ' 
علها فى أشهره كا سيصرح به . 

( قوله قبل الشروع فى طوافها ) أى ولو بخطوة » وخرج به استلام ا حجر بنيته فيصح 
إحر امه باحج بعده كا فى المجموع لأنه مقدمته لا بعضه . ونقل جماعة عنه عدم الصحة سبو 
ولو شك هل أدخله قبل الشروع أو بعده صح لآن الأصا ل جواز الإدخال وشمل كلامه مالو 
أفسدها قبا ل الشروع فى طوافها ثم أدخله علبا والأصح انعقاده فاسداً فيازمه المضى 


ا قار 0 1 تاج ا نية القبرانر ا ار م الح بيه م أ رع 
5 0 ا 9 8# ل 9 
قل شر عه . ف امات احج ا لصح اح أ ا على القو ل الصحيحٍ 5 


أشبر الحج؛ ثم أخرم بالحج فى أشهرم قبل شروعه فى 


انين ا اذ اده يقيود د قار عل لامع 

وأما الإطلاف فهو أن يتوى 8 سبي رام ولا 5 3 ولا اكه 
ولا ال أن 7 جاتر با با ١‏ خلافر م فإن كان احر 0 أشبر البح 
قله ا 2 عاق 10 2 : | أو فرانٍ 0 العرى والتشميين بالعية 
٠ 8‏ لا بالكفظل ولا 8 


النسكين والقعادر 4 وهل 6 عليه الأفعان سقف إذا عسل بالفساد لأن التليس بالعبادة 
الفاشدة خرام أولاً أن فاسد المع كم خيحة كل تمل » ولعل الثانى أقرب » فإن أفرد فيه 
بأن أى بكل من النسكين وحده أو قرن أو تمتع فعليهدم فتقط . أما فى الإفراد فلأنه توجه عليه 
فى القضاء القران ودمه فإذا تترع بالإفراد لم يسقط الدم + وأما فى المران فواضح ء وأما 
العتع فلأنه يدخل فيه دم بقران لآنه معناه . وقال البلقيى يلزمه دم القران الذى 

( قله وصار قارناً على الأصح ) هو المعتمد ولا تغير بقول بعض المتأخرين : عامة 
الآسماب على خلافه . 

( قله فله صرفه إلى ما شاء من حجأوعمرة أو قران ) أى وإن ضاق الوقت ويكون 
كن أحرم بالحج فى تلك الحالة كنا رجحه الإسنوى . وأفهم كلام المصنف أن له أيضاً الصرف 
إلى ماشاء وإن فات وقت الحج وهو ألحد أحمالين للقاضى » قال غير ه وعرظاهر كلدم 
الأصحاب » فعليه إن عينه لعمرة فذاك أو لحج فككن فاته الحج » وله احمال أنه يتعن عمرة 
ورجحه الزركشي . قال الإسنوى : وقول الرويانى صرفه إلى العمرة يوافقه لكنه يوهي 

0 قبل اليةم أي الصارفة وشمل إطلاقه كالأصماب للعمل الواجب والمندوب ؛ فقول 


- ١ةراهد‎ 


م 0 ال 0 0 _- ع .ير 5 ّْ 7 ةي رار بير ع 
قبل النية » وإن كان إحرامه قبل أشبر الحج اتمقد إحرامه عكرة . 


ه هدسي تب 


( داعم ) أن' 5 الأو جه الار بعة 00 بأتفاق عي ا 1 


وما الأفضّل من ' هزه الأوجه 0 لإا نك ابه التّمتع ماو 
الإعرام . أفضل من الإطلاق. 
( واعر ) أن القسران. أفضّل من إفراد احج أن حير مد ان" 


كر , ع دم © ساممى ل ع سس وي دي 
سذيه » فإن تأخير العمرة ع بعري بير وف 


رد ات رودا لمج وقع طوافه عن القدومفيه نظر وإن اعتمده الإسنوى 
وغيره لاعن بن اطع اللصردة :اذا فوووا المرييا ا وعد يوبن لاد واي رك كا 
به من حيث كونه نحية للييت أن هذا لا يتوقف على خصوص الإحرام فضلا عن كونه بحج : 
وينبغى حمل كلامهما على عدوا انه جى بكرن اويح وح قار يقي لعليام 21602 
وإن قلنا مما قالاه هكذا أفهم قال القاضى ولو أحرم مطلقاً ثم أفسده قبل التعيين فأمبما عينه 
6ن سيدا له : 


ل عع أن يعتمر بعده فى سنته ) عير تمثله فى المجموع وكلام الروضة وأصاها 
حممول عليه » وبه يعسلٍ أن المراد بسنته ما بى من شهر ذى الحجة الذى هو شهر حجه » 
وأنه لو اعتمر قبل أشبر الحج نم حج فى عامه ولو من ميقات بلده لم يكن إفراداً اوفركات 
خلافاً للمحب الطيرى أو غيره إلا أن يؤول كلامهم بأن المراد الإفراد الذى هو قسم العتع 
الموجب للدم لا مطلقاً ؛ لأن الأصح أنه تمتع لادم فيسه لأن الشروط الى ذكرها المصنف 
للتمتع إنما هى لوجوب الدم عليه لا لتسميته متمتعاً كنا صرح به فهو من أحرم بالعمرة وأنمها 
0 المذكورة دون الإفراد ى الفضل وأفضل من الْمَران . وظاهر أن ممل 
ذلك مالم ؛ بعتمر أيضاً بعد الحج فى سنته وإلاكانت من صور الإفراد الفاضل بل أفضلها . 
أما إذا لم يعتمر فى تلك السنة أصلا فإن كلا من المتع والقران أفضلمنه . وقول المتولى الإفراد 
أفضل وإن اعتمر فى سنة أخرى قال فى المحموع شاذ ضعيف وهو كذلك وإن اختاره السبكى 
صتدلا بأنه لم ينقل عن فعله يِلِقَهِ اعمار بعد حجه » وبرده قول المصنف جمعاً بين الروايات 
الكثيرة المنناقضة فى إحر امه وَل : الصواب الذى نعتقده أنه يلقم أحرم قوسا 


0 
رحب َل القآرنر والتمتم د دم قة تماعداً 0 ند اليه ظ وحزية 
نيع اله أو ع بشرَّة » فإن' لم ان ره زه عن تمر 
المثل زمه صوام ثلاثة نت وسبعة إذا جم إلى أهله . وإنما يجب اليم 


على ممم يأر بمة شروط : أن لا . 0 1 لعفاف بلره لإحرام الحج ء 


ثم أدخل عليه العمرة لقان الإحرام مها ف أشهره هذا الجمع العظيم وإن بينه قبل 
ذلك باعماره فبا ثلاث مرات فى ثلاث سنين فى القعدة » وإا ساغ له ذلك خصوصية له إن 
منعنا إدخاما على الحج ‏ فير جح الإفراد لاختياره يِل له أولا » ولذا واظب عليه الحلفاء 
ال قدو إل عدا بن حو نل . وعم من إطلاق المصنف وغيره أن الإفراد أفضل وإن. 
اعتمر فى أشهر الحج بعد حجه أو 000 أو بعده وهو كذلك كا هو ظاهر ع وَإِن 
بحث الإسنوى فى الأولى أنبا أفضل من الإفراد » وكذا هو وغيره ف الثانية تبعاً للبازرى » 
لأن فى الاتباع ما زيد على فضل النسك الثالث الذى أنى به ألا ترى إلى قوم إن فعل الضحى . 
“ان ركعات أفضل من فعلها إثى عشر ركعة للاتباع » ونظائر ذلك كثرة ق كلامهم . 
- أن تفرق بين ما تشبثوا به من قول الأصعاب فيمن برجو الماء آخر الوقت فإن 0 
أوله وبالماء آخره فهو اللباية ى إحراز الفضيلة وبين ما هنا بأن ذات الصلاة المفعولة 

الم هي السادة المفعرلة مع الكثال ققد أتى بالكمال المقصود وزيادة مع عذره » وأما 
هنا فلم يأت بالصفة الكاملة أصلا مع تمكنه منها وإنما ألى بالناقصة وزاد بعمل آخر » ومعلوم 
أنه لا بجر ما وقع من النقص لآأنه اجنى عن له . 

( قِ[ْهِ فصاعداً ) أى فبقرة فواحدة من الإبل » وليس مراده فشاتين فأكثر لأن الزائد 
على الواحدة لا يقع واجباً والكلام فيه | 00 

( قوله بأكير من تمن مثله ) مثله مالو احتاج إليه أو إلى تمن مثله كما يأتى بسطه مع بيان 
الصوم ووقته وغبر ذلك من فوائد وأمحاث فى باب الدماء آخر الكتاب . 

( قله بأزبعة شروط أن لا يعود إلى ميقات بلده ) أى إن كان إحرامه بالعمرة وإلا بأن 
جاوزه غير مريدللنسك مأحرم منحيث عن له لم نحتج للعود إلا حل إحر امه أو مثلمسافته كا 
شو ظاهر لأنهمقانة فلا يكلف أبعد منه وكعوده لميقات بلده عوده لمثل مسافته أو لميقات 
آخر ولو أقرب منه سواء عاد إليه.وأحرم منه أم عاد إليه محرماً إذ القصد قطع تلك المسافة 
رهما وإقاء يكنت ب العرة إل الأثرت إذا جار قات لمامرء قصلم أنه لا يكى مجرد 
الحروج إلى مرحلتين من مكة حيث لم يكونا مثل مسافة ميقانه وإن قال به جمع . نعم إن خرج 


15 


وآن ردنا عراية بالعمرة فى أ 0 لحي » وأن مج من عأيه » وأن لا يكون” من 


حاضرى السجدر اكرام وم أهل الحر م ومن كان منسه َل أقل من مراحلتين » 


المرحلتين من الحرم فقضية قول الروضة وأضلها لو عاد ات ارد لادم عليه لآأنه أحرم 
من موضع ليس ساكنوه من حاضرى المسجد الحرام سقوط الدم لأن الخارج لمرحلتين من 
الحرم ا ا ا وت النووى . ويويده ما فى الكفاية 
عن الإنابة والعدة من أن المتمتع 1 ا 
أى بأن أحرم من تلك المسافة فلا دم 1 عليه » ونقله فى امجموع عن قطع التوراق وائره وإما 
ينفعه العود إن كان قبل تلبسه بنسك ولو بعضطواف القدو مبأنأحرمبالحج خارج مكة مثلاً 
6 دخل إلا ثم طاف بعض طواف القدوم ثم خرج إلى الميقات بعد طواف القدوم أو طواف 
الوداع بأن أحرم بالحج مها ثم طاف للوداع عند خروجه لعرفة فإنه يسن له كما يأنى فى كل 
من هذين لا ينفعه العود لأنه إتما أتى نما يشبه التحلل وإنما ينفعه العمود أيضاً إن كان قبل 
الوقوف بعرفة كا اقتضاه تعبير الروضة والمجموع وغيرهما وصرح به بعض المتأخرين وحمل 
عبار مهما على غير ذلك فيه نظر وسيأق الفرف بينه وبين القارن ( قوله وأن يكون إحر أمه 
بالقمرة بن أخير الحج ) يفهم منه أنه لو أحرم آخر جزء من رمضان لم يازمه دم وهو كذلك 
بل له ثواب عمرة فى رمضان لكن دون ثواب من ألى يجميع أفعالها فيه ٠.‏ (كوله وأن لايكون . 

من حاضرى المسجد الحرام ) أى حين إحرامه بالعمرة بأن لا ايكون حال تلبسه متوطاً بالحرم أو 
قريباً منه ( وله ومن كان منه الخ ) هو المعتمد الذى رجحه الرافعى فى الشرح الصغير واقتضاه 
كلامه فى الكبير وتبعه المصنف ف كتبه والعيرة بالوطن فلو توطن غريب محلا بن الحرم دون 
عرعنين ادم أو مك حلا يبنه وبين الحرم مرحلتان فالدم ولاأثر محرد نية الاستيطان ومن 
له مسكئان أحدهها قريب من الحرم اعتير ما إقامته به أكثر ثم ما به أهله وماله دائماً أو غالياً 
فإن كان كل ممجل اعتير الأهل كما ذكره المحب الطبرى وحصسل المراد بهم فى الزوجة 
والأولاد امحاجر وأقره المتأخرون كم ماعزم على الرجوع إليه للاقامة فيه ع 5 
م خر جح منه » فإن استويا فى كل ك2 اعتير محل إحر امه . ونواخد من اعتبازهم فيمن . 
مسكنان ما إقامته. به أكير أن من لمسكنه طريقان إلى الحرم إحيداتها على دون مرحلدن 
والأخرى على ور حاكن اركف كرد اجاركة له 21 رت أنه حاضر مطلقاً لآن ‏ 
منز له يصدق عليه أنه على دون مرحلتن » ولا نظر لكو نه يصدق عليه أنه عأ لى أكبر من 
ذلك لآن الأصل براءة الذمة من الدم . إذا علمت ذلك فالمعتمد الذى لا مميد 00 من قصد 
مكة إن جاوز الميقاث غير مريد للنسك ثم اعتهر حين عن له ذلك عكة أو بقر سا لزمه دم على 


6١‏ اس 
97 ا ال" 2 7 رس لاس 0 ادلم راس عام تك - 
فإن فد أحد هرزج الشروط ثلا دم عليه وحو 0 على الاصح ٠‏ ويل يكون 


امختاو فى الروضة والنجموع فى الأولى وعلى الأصح فببما تبعاً للعراق ف الثانية لأنه ليس من 
الحاضرين لعدم الاستيطان. . وما نقله الزركشى وغيره عن جمع كالغزالى فى الأولى وعن ابن 
كج والدارى فى الثاتية من عدم ومه لأنه حاضر أو فى معناه فى على أحد قولى الشافعى رضى 
الله تعالى عنه أن الخاضر من حصل ثمة ولو مسافراً والمشبور خلافه لكن استشكل: ماهنا 
ما فى الروضة من عحل آخر من أنه لو جاوز ال ميقات مريداً لنسك ثم أحرم بالعمرة متمتعا 
وبينه وبين مكة مرحلتان لزمه دمان دم للتمتع ودم للإساءة أو أقل فدم للإساءة فقط لفقد 
المتع المرجب للدم لآنه حينئذ من حاضرى الحرم فكيف بجعل هذا من الحاضرين مع عصيانه 
ولا بجعل ذلكمنهم مع عدم عصيانه . وأجيب بأن ذاك محمولعلىغير المستوطن وهذا يول 
على المستوطن ء ورد بأن المستوطن لافرق فى عدم وجوب الدم عليه يبن أن بحرم على مرحلتين 
عن هك أو أقلل رقك توقوا افهنها ول ريده أذ اه :18 زعا نه بالنبية للروطن لا ل 
الإحرام : وحينئذ فالذى يتجه أن يقال إن كان بن وطنه والحرم مر حلتان لزمه دم المتع 
سواء أجاوز ميمّاته مريداً للنسك أم لا أو دوسبهما لم يلزمه مطلقاً ومبذا مجتمع أطرافكلام 
القيكة ,ء فرك اللمبى عم دخل مكة فى غير أشبر الحج ثم اعتمر فى أشهره أى ثم حج 
من سنته لا يلزمه دم مبنى على الضعيف السابق . واستشكل أيضاً تعبيرهما هنا بالقرب من 
مكة مع أن المعتير عندهما القرب من الحرم » وتجاب بأسهما إتما تركا التنبيه عليه للعلم به مما 
قدمناه على أن مكة قد تطلق ويراد ما حميع الحرم . 

«( فرع )» أحرم آفاق بالعمرة فى أشهر الحج وأنمها ثم قرن من عامه لزمه دمان قا 
كاله البغوى . وقال المزقى إنه قياس قو لالشافعى وتبعه الشيخ أبو حامد ومشى عليه البلقيى 
والرضى ‏ الطرى ونقله العز ين جماعة عن والده » لكن صوب السبكى لزوم دم واحيد 
للتمتع : قال لأن من وصل مكة فقرن أو تع فهو حاضر وعلى تقدر أن لا يلحق بالحاضر بن 
خدم المتع والقران متجانس فيتداخلان » ثم قال نعم إن قيل إن الحاضر هو المستوطن 
. استقام وجوب دمين مع احمال فيه من جهة التدحل . ويؤخدذ من كلامه أن ما صوبه من 
لزوم دم واحد مبى على القول الضعيف من عدم اعتبار الاستيطان ومن عمة .لما كان 
الإسنوى وغيره يعتمدوته تبعوا السبكى فما صوبه وأن التداخل إتما هو احمال له ولكن 
وجهه قوى + ويؤيده مامر فيمن أفسد عمرته ثم أدخل علها الحج . وقه يقال قياس 
ما قاله البغوى أن المتمتع لو كرر العمرة قبل حجه تكرر الدم وهومأ أفى به الريمى لكن قال 
جمع متأخرون بعدمه وهو الأوجه . وف المجموع فى مبحث المتع عن صاحب البيان ما يصرح 
يه . والفرق أن علة وجوب الدم فى القارن ترفهه بأحد النسكين وهو حاصل هنا مع 

(م- ١اد)‏ 


ب "ا 
مقردا ٠‏ وإنتما تيجب اللآم” اوبكر بشرطيْنٍ ا لا رد ! ل اليفأت سد 


وعم ِ- 


دخول: سك وَقيل م عر 3 6 وأن يه يرن من حاضرىي المسحد الحرام , 


يي يي ا 
ربحه للميقات أيضاً فوجب الدمان ٠‏ وف المتمتع ر نحه للمبتات لأنه لو بدأ بالحج لاحتاج 
بعده إلى الخروج لأدنى الحل. للإحرام بالعمرة' وهو غير متكرر . . ويؤخد منه مع مامر 
ويأتى أن الموجب لدم التمتع هو الإحراء بالعمرة مع الإحرام بالحج وأنه بجوز تقدم الدم. 
عليه وبعد الإحرا م با وأنه لو قدم الدم هنا عا ا ا ا 
عنه شىء لامها ل وإتما الموجب .هو الآاولى والإحراء بالحج كما تتمرر : 
وذا يفرق بين ما هنا وما أو فعل المحرم محرمات من جنس وكفر : أثناما لأ الأخر 
مة مستقل بإنجاب فلم يمكن وقوع لمتقدم عليه عنه م ر أيتى صرحت بذلك فها يأى آخر 
الكتاب ( قله أن لا يعود إلى الميقات ) أئ الذى أحرم منه أو إلى مثل مسافته أو ميقات. 
آخر أو مرحلتين م ن الحرم نظير ماهر ف المتمتع. الملحق به القارن ( و[ بعد دخول مكة ) 
مهم أنه ار عاد قبل دخوهالم يسقط وهو كذاك على الأوجه لوجوب قطع كل المسافة. بن 
مكّة والميقات لكل من النسكين , وأنه لو أحرم العوره ه من الميمات و دخل مكة يم رجع إليه 
قبل الطواف فأحر م بالحج لى يز مه دم وإن كان قار ناً وهو ظاهر واقتضاه كلام الدذارى 
كر البكى قار وقيل بوم ا 00 
ومقتضى كلامه أنه لو عاد قبل بوع عرف واد دم و.إن طاف لقدوم + قال بعضهم وهو 
المذهب . ونوزع عا لا جدى وقياسه أن العورة مقع وان ن سعى بعد طواف القدوم . فإن 
قلت مر فى المتمتع أن عوده إنما ميد إذا كان قبل التلبس بنسك وقد ألحقوا القارن به ى 
أكير.أحكامه ها المعبى الذى أوجب عدء , الحوقه به هنا ؟ .قلت القياس واضح على مقابله 
الذى مر . فيجاب بأنه قد مر ذلك إن م عار لميقات ثم عاد بعد الشروع ى الطواف مم 
ينفعه العود أى لأنه أخذ فى أسباب التحلل حقيقة إن كان ' متمتعاً وإلا ففيا يشبها فلم يشرع 
له .لثلا يتأدى النسك بإتر ام ناقص . إذا علمته فطواف المتمتع بقسميه السابقين وقم بعد 
تحاله من أحد نسكيه وقد مر أن كلا منهما له دخل فى إيحاب الدم فكأنه وقع بعد فمل 
ش بعض التحلل فلم يتفعه العود لذلك بحلاف القارن فإن طوافه وفع قبل دخول قىء من 
أسباب تحلل نسكيه فيتفعه العوذ لروال. النتقص م قصره . ومن ثم لم 
ينظروا فى ححتقبه لوجود ما يشبها منه لحلاف جاوز الميقات .. وأما السعى , بعده ققد وقع 
بطريق التبع مع أنه لا دخل له حينئذ فى التحلل مخلاف وقوفه بعرقة لأنه شروع فى أسياب 
التحلل فلم ينفع العود بعده وتفع قبله . . واعلم أن صاحبى الرونق واللباب قالا يشرط ى 
الدم علىالمتمتع تمتعهبين النسكان . قال الأذرعى ولعل المراد أن محصل زمان بنهما مكن أن 


يتمتع فيه بنحو الطيب وابلماع ١‏ ه وفيه نظر . والوجه أنه لا يعتير شبىء 0 


“1117 سه 
( فرع ) لد أخر) تمرو نما أخرم به زيل جار للأحاديث شر الصّحيحَقٍ 
فى ذاك . ” ل إن كان ربد مخرماً | نقد سَمْرِو مل إح رامد إن كان ححا تكب 
وز سين نس 0 نوين كان إقرَانا ران ؛ وإن كان من انه حرام 
مرو أبضا مطانا » وخر قاف إن عاتحام اك ني ولا ا 


و 


هه إلى 0 رك 1 إليهٍ ل 0 إدا أناد كإحرامر زايد 55 لعيدن هر ١‏ : ولو 


( ثنمة ) قد يجب الدم على : غير محرم كستأجر أمر أجيره بتمتع أوقرانٍ وولى محو صى 
قرن أو تمتع أو فعل عظوراً آخر بتفصيله الآانى ( قَولْهِ انعقد لمرو مثل. إحرامة ) محله 
كنا يعلم. من آخخر كلامه إن صح إحر أمه بحلاف ما إذا أحرم بفاسد أو كان غير محرم أو 
قافرا أو أ ضور الإحرام ولو فقا فات سق لعمرو للها ف كل ذلك لآنه قصده 
بصفة فإذا بطلت بقى أصلها ( قوله إلا إذا أراد كإحرام زيد بعد تعيبنه ) هو.ما فى البذيب 
ويؤيده ما قاله المتولى ونقله الرويانى عن الأصحاب من صحة أنا محرم غداً أو رأس الشبر 
أو إذا دخلفلان ثم إذا وجد الشرط صار محرماً مخلاف قوله إذا أو مى أو إن أحرم زيد 
ال 0 
بالإحرام ثم علقه ‏ على شىء آخر فلشدة تعلق النسك لم .بمكن الإلغاء مغ الحزم ولكون 
عر إلا بآخره لم يكن محرماً من حين. التلفظ. لاف الثانى فإنه 0 فيه أداة' 
لتعليق فل يمكن الانعقاد معها ولو قال إن شاء الله.فإن أر اد النير كُ صح »و إن أطلق أو قصد 
000 . أشار إليه فى المجموع . واستشكل الشيخان الشق الثاني أععى ما بعد قولى ‏ بحلاف 
قوله إلى إلخ لصحة إن كان زيد محرماً فأنا. حرم وكان محرماً فإن المعلق هنا بحاضر ونم 
مستقبل لأن ما يقبله من العقود يقبلهما جميعاً . وأجيب بأن المعلق بحاضر أقل غر رأ لوجوده 
: فى الواقع وإنما تبعه في قوله إن كان محرما. فأنا حرم فى الإحرام مطلقاً وى عدمه لاف 
أجرمت كإخرام زيد للجزم به هنا مخلافه ثم . ولو أحرم: كإحر ام اثنين أى معينين كا هو 
ظاهر صار مثلهما إن انفقا وإلا فقارن . نعم إن كان إحرامهما فاسداً انعمّد له مطلقاً 
أو أحرم أحدهما فقط ء فبحث أن القياس انعقاده صميحاً فى الصحيح ونطناً الفاسد 
ويتعين تقييده بما إذا كان ذو الإحرام الصحبح رما بعمرة حتى بمكن صرف الإحرام 
المطلق الذى استفاده من التشبيه بالثانى إلى الحج الذى ممكن إدخاله على العمرة الى استقادها 
من التشبيه بالأول وإلا فلو كان الأول محرمآ بالحج أو مبما فلا فائدة .لانعقاده له 


00 ويج خمو اس لم 
والثانى : ينتفد مميناً . ولوكانة إحرام زَيدٍ فاسداً انمَقاد لممرو إحرام مطلق 


| على الأمتح . ولو كان . َو عي مخرمو أَسَمَد سرد إحر ام ملت ويصْرفه 
إلى ماشاء » سول كان 9 أ ع عم أ" 0 2 ع حرم يأن بعلم 


1 


أنه واف أعلم . 


مطلقاً ثانيآً لأنه لا بمكن صرفه لما يدخل على ما هو فيه من الحج » ولوكانا مطلقين 
أو أحدهما .فقط فالذى يظهر أن يقال إن لم يرد النشبيه فى المستقبل انعمّد له مطلتقا فى الأولى 
وكالمعين فى الثانية وإن أرادهءفإن اختلف تعيهما فى الأولى أو تعيين المطلق مع المعين ى 
ثآنية فقارن وإلا فهو مثلهما ( ووه فالأصح أنه ينعقد إحرام عمرو مطلتاً. ) أى مالم يقصد 
بعصيو ٠‏ نيان ياي بير اويا قد و يا أدخل الحج علبها 
فيلزمه فهما الإحرام بالعمرة لا التمتع فى الأولى ولا القران ف الثانية إلا إن قصد أنه مثله 
الا'فيكون:فى الأولى حاجاً إن كان زيد عند إحرامه فرغ من العمرة وأحرم بالحج وف 
ظ الثانية قا: .ولو أحرم كإحرامه قبل صرفه فى صورة الإطلاق الى ذكرها المصنفءوقبل 
الإذعال فى الثالث لث وقصد التشبيه به ى حال تلبسه بإحرامه الحاضر والآنى صح على الأوجه 
وإن:نظر فيه الأذرعى بأنه فى معنى التعليق عستقبل » » قال إلا أن يقال إنه جازم ف الحال 
أو يغتفر ذلك فى الكيفية لافى الأصل . وقول بعضهم إن كان إحرام عمرو بعد تعيين 
زد صح وإلا فلا ضعيف » وعلى الصحة فظاهر أنه بلزمه أن يتبعدى الصرف والإدخال. 
ظ ويظهر أن يأتى ذلك ف الثانية أيضاً فيازمه خحصوص التمتع هنا وإن لم يلزمه فيا لو كان زيد 
أحرم بعمرة أبنية النمتع كنا مررع ولو نجلل زيد لحصره ونحوه لم يتبعه عمرو وإن كان 
إعرائة ا تحقة وتو اديه الفا يظه قدا على ما لولم يكن حرما . ولال ل 
يد أحرمت بالعمرة تبعه وإن. ظن كذبه وكان فاسفاً لأنه لا يعلم إلا من جهته جهته : بأنه غغر 
عرم أر عرسا بفامد انعد له مطل » أو حرما احج تين أن إحرامه كان به . فإن فات 
وقته تحلل وأراق دما ولا رجوع له به عليه » ولو نسى منويه أو تعذر سؤال زيدلم يتحر كعدد 
ركعات الصلاة فلا بحل إلا بتعيين ثم تارة يعرض له ذلك قبل الإتيان بشى ء ء من الأعمال وتارة - 


ل ١558©‏ - 
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(نصل فى الشلبيّة ) المتتحب فيبا أن يقتصر على تلبية رسول الله مولز ذغى ٠‏ 


2 ته ا يجو سم | لهت “سد وص 8 - ص “روت 
لك اللبد لبيك », لَيْك لا شريك لك فييك », إن الحمد والنممة للك والملك 


لا شَريك لك . بكس الممزق من قوم إن الجداء ولو قبت جار ٠‏ فإن زاد عليها 
ند ترك السْنتحبّ ولكن لا يكره على الأصمم . 

بعده ومحل بسط ذلك المطولات وقد استوفيت أكثره قن شرح الإرشاد (قوله فتحث جاز) 
ما ذكره هو المعتمد وإن نقلالز مخشرى عن الشافعى اختبار الفتح. وارتضاه الإسنوى لقول 
الأذرعى رادا عليه إن اختيارات الشافعى لا تؤخذ من الزمخشرى . ووجه ترجيح الكسر 
سلامته عما يوهمه الفتح من التعليل والتخصيصن » أى أن الإجابة معلولة ومحختصة بحال شهود 
الإنعام وليس المطلوب الأ كل إلا إخلاصها له تعالى من حيث ذاته لا بواسطة ٠شهود‏ شى * 
آخر .. فإن قلت والمكسورة قد تدل علٍ التعليل أيضاً » قلت هو خلاف المتبادر منها فكان 
المتح فيه أظهر . والمشهور أيضاً نصب والنعمة ومجوز رفعها . ووجه نى الشريك هنا بسار 
أنواعه الرد على الحاهلية ى قر بعده إلا شريكا هو لك تملكه وما ملك . 


( قله فإذا زاد ) أى أو نقص ( قوله ولكن إلخ ) فى النسائى وغيره وصححه الحا م 
كان من تلبيته يلتم لبيك إله الحق لبيك . فى الآم يسن ذلك من التلبية المشبورة:وكان حمر 
وابنه رضى الله تعالى عنهما .زيدان لبيك لبيك وسعديك والحمر بيديك لبيك والرغباء إليك 
والعمل . ولبيك مثنى مضاف منصوب بعامل لا يظهر قصد به التكشر إجابة .لدعوة سسيدنا 
إبراهم على نبينا وعليه وعلى سائر الأنبياء أفضل الصلاة والسلام معناه أقنا على طاعتك . 
إقامة بعد إقامة . ومعبى سعديك قيل أسعد بك » وقيل مساعدة لطاعتك بعد مساعدة . 
والكلام فى بنائها كلبيك . والرغباء بفتح الراء والمد وبضمها والقصر الطلب . وروى ابن 
المنذر عن عمر أنه كان زيد لبيك ذا النعهاء والفضل الحسن لبيك مرغوباً ومرهوباً إليك . 
وصح عن جابر أن الناس كانوا بزيدون فبا ذا المعارج والنى وله يسمع ولم يقل لهم شيا . 
وروى ابن المنذر مرفوعاً: لبيكحقاً حقا تعبداً ورقاً » لكن الصحيح أنه موقوف على أنس . 
وهذا كله رد على من قال بكراهة الزيادة . لكن قد يستشكل ماهنا مما قالوه فى أذكار 
الطواف من أن كل ما أثر فيه عن أحد من الصحابة رضى الله علهم يكون مندويآ ومأثوراً 
فل. جعلوه ثم كذلك بخلافه هنا . وقد .جاب بأن الذى يعهد منه يلل وواظب عليه جهاراً 
هنا هو ما فى الممن فكان الاقتصار عليه أولى لذلك مخلافه م فإنه لم يعهد منه مثل ذلك لأن 
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5 وهس 
لمق . من 0 البق 31 وك ا أو قاعداً 0 ا 4 ومانع و" ومعطخيا 
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وستحب فى صمود برط وعداوث م مِن ر كتسسيوت أو نزول أو 


اجام رفآقر أو قَام أو قمرد , وعند التّحر وإقبآل. ايل والنوار 


066 م الصلاقر م ل 0 وماحد لليف الى وعد 


( وعرسص 


أذكار الطواف: خفية اع أ زه سال عار عن القواعد فلا يقاس عليه 

( قوله ويستحب الخ ) الكل صلاة التشبد وليضم إلبا لسلام لكراهة إقراد أحدهما 
عن الآخر ( قاله ويسأل ) أى ثم يسأل كما قاله الزعفرانى . 

هله والفراغ من الصلاة ده تفدعها على الآذكا ل اتروع ع! وهو متمل . 

الامو اا ترخات ١‏ لان حرم يترنات نما هو باعتبار مؤخره 
الملل عليه الصلاة والنلاء ويواقه كلامه فى خار هل الكتاب كالر افعى : وما 0 56 
الإسنوى علهما وتبعه يعض تلامذته من أن ما قالاه خطأ أى'وإتما هو منسوب إليه د 
أبواب المسجد الحرا م بى فى دولة بى العباس رده الأذرعى والتى الفاسى وغيرهما بأن ذلك 
غير قادح فى النسبة المذكورة لاخال أنه جدذه بعد مهذمه وعلى تقدير بنائه له فلا تمنع نسبته 
لخايل عليه الصلاة والسلام لصلاته به واتخاذة مصلى للناس» وبأن هذه النسبة وقعت فى كلام 
متقدى الأصحاب و متأخر مهم منهم ابن كبج والقاضى والرويالى و سبفهم إلى دلك الأخرعى فى 
عدة مواضع وهو عمدة هذا الشأن وابن المنذر كغنره ١‏ من أكابر العلاء . 


( قله ويرفع مها 'صوته الخ) باه إن يفوش عل تحو قارىء اذك ارميرا 


159 - 
ويرقم بعري لق الماح . على الأصح” كا يرقم فى غدر الما جد » دقيل لا يرقم 
فى الأجد » وقيل داقع فى الساحد الحَلائمَ 0 عرها: 


ولا اق حآل طواف أقددم والسى عل 1 ( لأن لما أ كارا 


6 وام طواف" الإقاضة_ قلا إلى فيه بأد خلاف وروم وق 6 
ِ : 
سحب لجل رقع صوته بالسلبية بحيث لا يضر ار صو 


0 


دون ذلك ىئَْ صلاته عل رشول 3 يي عنبيا عقسهأ ينان المرأة فلا 6 7 صومها 
ها بل على هاعر طسبا » فإن 002200 


أو طائف أو نام »فإن شوش على. واحد من هؤلاء برفع صوته أو يفوق ما يسمع نفسه حرم 
21 ريني وإ كردي ونال المبرع ره انا رضي بالكرانا ينبغى حمله 

على الشى الثانى . ظ 

( قِلُهِ فى حال طواف القدوم والسعى الخ ) ظاهره أن طواف النفل قبل الشروع 
فى أسباب التحلل ومته طواف الوداع يوم خروجه لعرفة لايلبى فيه لأن له أذكاراً تخصوصة 
وهو ما اقتضاه كلام المحب الطبرى » لكن يئخذ من علة المصنف تقبيد ذلك بمحال الأذكار 
التمؤغة قن الازات فدرها تسن لكايه فيه وليه وقنة إذ قضية كلامهم أنه لايلى ف 
طواف القدوم ولوف محال الى لاذكر لها فكذا غيره إلا أن يفرق وتكره التلبية ف مواضع 
التجاسات كغيرها من الأذكار . 

قله جم مره اسيم كلاق بالإحرام كا مرء وينبغى أن يكون صوته . 
لدعا حب اتات والنعاؤة ذود مره بها ذا عن اارر كي . وكذا يسن لكل من يصلى 
ويسل عليه. مَك أن رفع صوته من غير إفحاش ؟ فى المالغة . وقضيته أنه لا فرق فى ذلك يبن 
عن اتحذها ورده وأكثر مها وغيره وهو متجه إن أمن .على نفسه الرياء وحصول ضرر 
له أو لغيزه ( قوله لايضر بنفسه ) هو بضم أوله وكسر ثانية من أضر مخسلاف يضره من 
الشركة ع ارلا رقم اودر 

( قله كره) :أى إلا إن كانت وحدها أو بحضرة نحو محرم ومثلها الحنى » وإتما حر م رفع 
صوتها بالأذان لأنه يندب الإصغاء إليه » وهنا كل أحد مشتغل بتلبية نفسه » دمن ثم لم بحرم 
غَناؤها لأنه لا يندب الإصغاء إليه بل يكره ( قوله ويستحب تكرار التلبية كل مرة ثلاث 


52 
ا م .2 3 000 0 8 نل | 7 
و يشتحب تكرأر التلبيةم 2 دل | ثلآت > مات 0 أت 8 متوالية” 


لاط بكلام ولا غيم ؛ إن سلم عليه رد عليه السلام. لظ » نص عليه 
الَّافى وأمكان 5-6 ا تعالى كت أن 6 ريع امار . وإذا 


7 " 
راع شف عه فا له أن ا لمك إن* العيش عيش” الآخرة ٠‏ ومن 


1 41 َ .- , هه 7 َُ م الى د امه فى 
لا عبن اليد اربق 8 لآل .. 0 وقت الشلبيقر من <ين رم 
.2 | اا م 2 2-5 ب ع 7 5 داتس 58 .2 2 سس 
ويبقى إلى أن بشرع فى التحلل . وسيّألى بان هذا واضحاً إن شام الك تمالى 


مرات ) الصحيح أو الصواب كا فى الحموع أن يكرر جميع التلبية ثلاث مرات ( قوله وله 
غيره ) يستثى منه سكتة لطيفة عند قول الملك لأأمها سنة حينئك. ؛ وكأن حكمها الإشعار بأن 
لاشر شريك لك بعدها إنما أنى به للتتمم والتأكيد للاستغناء عنه بما سبقه والحذر من توهم عود 
البى بلا لما قبلها وإن بعد جداً ( قوله رد السلام باللفظ ) أى بسن له ذلك وإن كره السلام 
عليه كا قالوه فى باب السير وتأخيره إلى فراغها أحب كا فى المؤذن . ويفرق بن عدم وجوبه 
الرد علهما وبين وجوبه على القارىء لتفويته لشعار دما مخلافه » وبين التدب هنا وعتنمه 
للمؤذن بأنه ثم قد يخل بالإعلام المؤدى إلى لبس عخلافه هنا . 

«( فرع )» قال ابن حبان من أصحابنا : يسن إدخال المبى أصبعيه فى أذنيه لقوله يلتم لما 
وصل إلى وادى الأزرق كأ أنظر إلى مومى واضعاً أصبعيه فى أذنيه له جؤار بالتلبية . 
وقد ينظر فيه بأن مثل ذلك لا يثبت به سنية على قواعد أصحعابنا » إلا أن يؤخد ذلك من أن 
سياق حكايته مويليه عنه تدل على الثناء عليه به ترغيباً فى التأسى به فيه ( قوله وإذا رأى ): 
الذى يظهر أن رأى هنا معتى أدرك ليشمل الإدراك محاسة من الحواس الحمس . 


( قله فأعجبه ) أى أو أساءه كا نص عليه فى الأم للانباع فنهما تكن الوارد فيه عند 
الإعجاب يأمته يوم عرفة لبيك إن العيش عيش الآخرة » وعد الإساءة فى حفر الحندق لما 
رآهم وقد مبكت أبدانهم واصفرت ألوانهم اللهم .إن العيش عيش الآخرة > وحيكد قيؤخد. 
أن من فى نسك بأنى بالتبية فى الخالتين ومن ليس فى نلك يأنى باللهم إن العيش عيش 
الآخرة فهما وهو ظاهر وإن ( أر من صرح بتلك » وحكته أنها تحمل قى الإعجابهء 
ظ على الشكر وق الإساءة على الصير إذ معناه أن الحياة المطلوية الهنية الداعة 0 حياة دار 
الآخرة . وقيل معناه العمل بلطا ( قوله ومن لاسن الخ ) خرج به من محسن قالوا 


ب 
1 فصل فى رمات الإحرام ) 


ااا ع ل ا و .أ عار 
( الال اللبنى ) والمخرم ضبان : رجل وَائرأة » فأما الرجل فمحرام عليه 
- رع ا ْ 5ل 2س را عله أد ا - . لخر ره ا كد 
صخر ضع راسة أ بعصة . م بعك داتر اه كن مخيطا ا 0 معاد 
سيا سل 5 5 ١‏ م 
٠.‏ ر 2 07 4 أن 3" - - 8 م 1 1 2 0 ديد 
ول - معرار 7 هرم ا ا 3 
مثشوورة 6 ولا اعمصدةه ا وعموهاً حتى م أن ١‏ ا ممه ددرا بفمعسسدك 


كتسبيح الصلاة ؤومقتضاه حرمة الترحمة على القادر كحرمة ترحمته للأذكار فى الصلاة وفيه 
نظر . 73 بين من ىٌ الصلاة ومن 7 واضح . ثم رأيت الأذرعى اعتمد مقتضى 
التشبيه وخخالفه غيره فقال الأقوى اللحواز مطلقاً . والفرق أن الكلام م فى الصلاة مفسد من 
حيث الحملة | ه وهو ظاهر صربح فما ذكرته (قوله بالحج أو العمرة) أى أو بالإحرام المطلق 
قبل أن يصر فه اليا اق ان ادها (قله سبعة أنواع ) عدها بعضهم عشرين 
وبعضهم عشرة ولا تخالف "لأن ما عدا السبعة المذكورة مماتزيد داخل فبا.قيل حكة 
نحرتمها الحروج عن العادة ليتذ كر :به ما هو فيه من العبادة . وأقول حكمته أيضاً ما أشر 
إليه قى الحديث من مصيره أشعث أغير ليتذكر بذلك الذهاب إلى الموقف الأعظم فيجازى. 
بأعماله فيحمله ذلك على غاية من قات تلك العبادة المهمة والحلوص فبا ( قله أو بعضه ) 
دخل فيه البياض وراء الأذن وهو المعتمد المرجح فى الروضة وغيرها . ومن نحث إلحاق 
الآذن به فقد وهم . كيف وأصحابنا على أنما ليست من الرأس بل م المسلمون على أن 
اليافي نعوطا لنسن قن الو ا 4 1113 بالسا فى بوروااعهاة الى من اران ها عفاد أعالها 
و2 م من الإحماع المذكور خلافا لما يوهمه إطلاقهم البياض وراءها ( قله بكل ما يعد 
اا إلخ ) هذا الضاردك: هو المعتمك ولا يرد عليه ما لو شد خبطا على رأسه لأنه لا بعد. 
ساتراً قاله الأصحاب عخلاف العصاية ال ل اأشيوزة . والذى يظهر أن مراده 


0 وقد را 1 ودخل فيه نحو العسل الشخين وما نحكى البشرة فتجبه 


| السدام 030 5-3 ظ 
ا 8 مو 1 د 1 0 :به شحة” 8 31 مالا 1 “كرا فل ا ايهو 3 
أن سد عمآمة أ وماد ظ ان 6 


فيه الفدية ة عل التمد ء نولا تت يمن توهم خلافه در ا 
ما يعد ساترآ عرفاً ولو حك البشرة ة إذ الملحظ هنا الرفه وهو حاصل بذك وق. الصلاة 
عا لى ما بمنع إدرا كها إذ الملخظ فى سر العورة .درء الفتئة وإنما محضل بذلك ومن م كفى / 
للسير بالماء الكدر ر هناك لاهن ( قله إن لم يكن به شجة ) مفهومه بالنسبة لعدم لزومالفدية 
لا بالنسبة لعدم الحرمة غير مراد لقول. امجموع قال أصحابنا لوكان على الحرم جراحة فشد 
ل غير الرأس فلا فدية وإن كانت فى الرأس لزمته الفدية لأنه بمنع 
فى الرأس حيط وغيره ا.ه . . قال بعضهم والمراد بالشد هنا هو مجرد اللف لا العقد وإن 
كان هو المراد من الشد الواقع ى نحو شد الحميان والحخيط عن الإزا, د اخدوهن مجه إد 
لم حنج للعقد للاستمساك على الحراحة وإلا قالوجه جواز العقد أيضاً لكن مع الفدية كم 
المراد بالعقد عمّد الحرقة نفسها نفينيا 2 آما لى كين علمها ف غير الرأس خيطا .وربطه فإن ذلك 
لا يسمى عقداً ولا محرم ولا فديه به . 

«( فرع )» سئلت عمن به به سلس بول لا يستمسك إلا بشد ذكره فشده حر صاً على 
0 
لما تقرر عن امجموع المصرح بأنه لا أثر فى غير الرأس لشد لا إحاطة فيه بأن خلا عن 
العقد ولا بالعقد إن تعين لدفع النجاسة » وبأنه مى أمكنه الشد بنحو خبط أولف اللحرقة 
حن غير عمد لم مجر له العقد و لزمته به .الفدية . ومما استدللت به لعدم الفدية ىق العقسد 
الذكور قوهم كل محظور فى الإحرام أبيح للحاجة فيه الفدية إلا نحو السراوين واللقالان 

سير العورة ووقاية الرجل عن النجاسة مأمور مهما لمصلحة الصلاة وغيرها فخفف فبما 
اه . ويوافق ذلك ما سأذكره فى الباب السابع قيم: ن لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف 
"كل راع لفطل من مره ميشه عدن رموه أن لاق د ل د 
ال كراه الشرعى كالإكراه الحسى : ؛ وفرقت بين الشد والعقد بأن العقد صر المعقود مستمسكا 
بنمسه فيوجد فيه حقيقة الإخاطة الممتنعة ولا كذلك المشدود عليه مخيط لأأنه غير مستمسلكٌ. 
بنفسه فلا يسمى محيطا . ويؤيد ذلك قرم بحرم عليه شق إزاره ولف كله بنصف على 
ساق إن عمّده يما فى الروضة وأصلها اكول امو إن اله بور قي شن كا ار 


عن الفرق بين العقد والشد ومن ثم عللوا الحرمة بقوطم أن «العرديضه الطاو بيه 
أنه مستمسك بنفسه . ش 


- ١9/1 
ين 5 داعو ا ت اله 2 مواءه 0 ءًٌ 7 20 ات 8ل مس كر‎ 
أو ينخمس فى ماء آم يعظل بمحمل أو 5 فل" بأس به » سواء مس المحمل‎ 
الم اراد‎ 


م 


فضا بيط 2 8د افر جو مايا مني عا اقح وال اي وى > 
٠‏ ثيل إن مس المخمل. رأسَه إزمه الفداية و ليس بثىه . ولو وض 


<5 

عد عل رَأبه بوأطال) أوبيش؟ عليه خيطا لصداع أو غَيْرِهِ فلا بس . ولو وَصَمْ 
-000 200 افق العو و سر ا اخ ورد 1 ع ع نه 6 7 

على راس خلا أذ زنيلا ووه كره ولا يرام على الأصّمّ . ولا على على رَأسهٍ 

مخاء از طين أ مم فإن كأن رتيتا فلا نى. عليه » وإن كن تنيع بتر 


اراس 1 .2 َه 32 ىم _ م #معاه 2-0 92 
وجيت الفدية على الصّحيح . وأما غير الّأس من الْوَجْهٍِ وبأق البدن قله يحرم 


رر : 8 14 2 تل ىا 0 معير تر 7 اسك 
سار ه بالإزار والردآه و نحوما 6 وإعا حرم فرك الملبوس والعمول على فار اليدب 


( قوله أو ينغمس ف ماء ) أى ولوكدراً كما مر ( قوله وليسن بشىء ) ألى وإن قال به 
المتول وتبعه مع ومن نم صوب الرافعى خلافه » وق المجموع أنه ضعيف أو باطل + وقول 
الإمام ويستظل انحرم على ا محمل أو الراحلة والأرض .عا شاء مال يمس رأسه لا.يؤيده خخلاف 
للبلقيى ومن تبعه لآنه كنا قاله الولى العراق ليس فيه الاستظلال با حمل وإتما فيه الاستظلال 
بما شاء وهو فيه أو على الراحلة بلا محمل أو على الأرض مالم تمس ما استظل به رأسه » 
والكلام إنما هو فى الاستظلال بامحمل نفسه لا بغبره وهو فيه»وأغرب بعضهم فق فهم هذا 
نص فاحذره ( قوله فلا بأس ) أى وإن قصد ببما السثر كا اقتضاه إطلاقهم . ويفرق 
بينه وبين ما يأفى فى نحو الزنبيل بأنه قد بقصد به السسر عادة مخلاف اليد والحيط . نعم 
قوم يكى سير بعض العورة بيده يقتضى أنه قد يقصد -ا فليوثم فببا القصد كالزنبيل إلا 
أن يفرق بأن الماء الكدر يكى ثم ولاشىء فيه هنا وإن قصد به الستر كما اقتضام إطلاقهم 
فلتكن اليد مثله . والحاصل أن ما قد يعتاد السير به عادة كالز نبيل لا مرجح فيه إلا عد 
هو بكسر الزاى وبجوز فتحها مع حذف النون كوزن رغيت وهو الفقه . . 

( قوله كره) محله "ما إذا لم يقصد به الستر وإلا حرم أخذأ ما قاله جمع متقدمون واقتضاه 
تعليل الرافعى خلافً للإسنوى من وجوب الفدية بذلك . نعم إن استرخئ على برأسنه حتى 
صار كالقلنسوة ولم يكن فيه شىء يحمل حرم ولزمت فيه الفدية وانل يقصدهبه السكز حيتقذ 
كما هو ظاهر لأنه فى هذه الحالة يسمى سائراً عرفا ( قوله من الوجه ) أى لإجماع الصضحابة 


١/75‏ ل 
٠.‏ ُ 7 يد وى 2 و 2 ا 6 . 1 
أو ودر عصو منه نحمت حيط به أما تخي طله وأما لعب سجر خماطه 1 ودللك» 


2 5 90 5-50 ب 0 ا 4 م 
كالقييص والُّرَاويل والتبّان والجبق والقباء والخف وكجبة الاجد والشميص 
3 ر. 22 

بعصه 


00 5 - 0 ظ ٠‏ َ؟. > م ع 

الموج غير المخيط ودرع الزرد والحخوشن والجورب والمازقر 
سه “كمه ش ص و و 7 7ر ى : 56 . 7ه ٠.‏ 

0 سواة كان من الحاود م 1 خيرم » وسوالا أخرج يديد من 

6 ص 5 سِ 200 عير ص 

_ 

1 3 /->. بير ” 5 مرزم 

شما من هذه 1 الغذبة طال الل مأن 1 قر وام مالم يوجل' فيه الإحاطة 

3 08 عام ٠ه.‏ يي ا ا ال ل الى 

الذ كورة فلا بأس به » وإن' وجدت فيه خياطة .تميحور أن" يراندى الفميصض 

“عر لس لعي اس 2ت نا ره 0 ت. 8 3 3 

والحبة ويتحف به فى حال النوم » واف يعزر إسراويل أو بإزار ملفئي من 
1 2 _ 2 9 ص 5 9 ل وال 0 3 5 2 

رفاع مخيطة ؛ وله ان يشت.ل بالعباءة وبالإزار وارداء طافين وثلاثة وآ كثر ع 


,ا سامسثن 1 
وَلهُ أن بتقلر السئيف 


رضى الله عنهم عليه ء ولايعارضه خير مس الذى أخذ يه أبو حنيفة ومالك رغى الله عنما 
ولا مخمروا رأسه ولااوجهه » فقد قال الببى ذكر الوجه وهم من بعض الرواة ء» وحمله ق 
الشامل على ما لا بد من كشفه من الوجه ليتحقق به كشف حميع الرأس ٠‏ 6 عأ لى أنه تقل عنهما 
أنهما لا يقولان بنع سير رأس الميت ووجهه . . 

( قوله أوقدر عضو منه الخ) يشمل ما يعمل على قدر الوجه عحيث يستمسك غليه كا 
يتخذ من الحديد للمقاتل وكيس الحية إذ ليس المراد بالعضو حقيقته حقنيقته المباينة للشعر وهى كما ى 
القاموس كل لمم وافر يعظمه » ومن مير بعضهم بنحو العضو ؛ فاستشكال وجوب الفدية. ْ 
ل اتلك اماي الرجه وحوالا عرم سر يلد عن إعطيية إلى قالما المصنف . ظ 


( قوله بغير خياطة ) أى كتسج ولزق وضفر وتلبيد وعقد وغيرها . 


( قوله والجوشن ) هو الدرع كا فى القاموس » ٠‏ وحيتئذ فقد يشكل عطف المصئف له 
على ما قبله» فإما أن يقال إنه من عطف الررديف أو أن بينبما نوع مغايرة ( قوله واالحورب) 
هو .لفاقة. نحيط على الرجل ( قوله والأصح حرم المداس إلخ ) المراد به نحو السرموزةه 


000 
ويَثِد على وَسْطِه الميان والمنطقة يلس الام ء ول ألق عل فيه قباء 
أوا ويك وهر مستطجم إن كان عيث ره قم يبد لا به لوم الفلاية + 
وإنه كن يت نز نام أو كمد 1 نشتيك تيم إلآّ بإملاح فلا فديةة . 


وله" أن يقد الإزارَ وش علد لط بود هت سس اللحرة ويدخل فهاً 


و الرربول لا اللداس ا معروف البوم وبالتعل التاسومة كا قاله الرركشى قال ويلحق مها القبقاب 
لأنه ليس بمخيط . ومن العلة يعل أنه لو قرض سر سيرهما للجميع الأصايع بحيث مم يظهر متها 
شىء كانا كالسرموزة : لكن يأنى عن المحموع راحب أنه لا يضر استتار ظهر 
القدمين » وقضيته أن القبتاب والتاسومة لايضران مطلقاً وعليه ففارقا السرموزة بأمبا مميطة 
مجوانب الرجل وهى عضو مستمّل مخلافهما فإمهما مميطان بالأصابع وهى. جزء من عضو » 
وقد يقال ما يأنى لا يشهد لما ذكر فان تلكحالة ضرورةفسومح فبا بما لم يسامح به فى غيرها 
على أنه يتعذر أو يتعسر المثى ى الحف لو قطع حنى صار كالتاسومة فالأوجه ما قدمته أولا 
والفرق المذكور ممنوع بل الأصابع فى هذا الباب ممنزلة العضو المستقل »ألا ترى أنهلواتخذ لإصبع 
كيساً حرم نظير ما مر فى اللحية ونحوها ومحل ما ذكر حيث وجد النعل ونحوه كا يأنى . 

( قوله الحميان والمنطقة ) أى ولو بلاحاجة لآن من شأ هما الاحتياج إلهما مع أنه لاإحاطة 
هما حقيقة كاللحام الالى » والمراد بشدهما ما يشمل العقد وغبيره سواء كان فوق ثوب 
الإحرام أم نحته . ويؤخذ منه أنه لايضر الاحتباء مخبوة وغمرها بل أولى ولا ينافيه أن له أن 
.يلف على وسطه عمامة ولا يعقدها ىا هو ظاهر » على أن قصية كلامهم ف المنطقة جواز شد 
:العامة المذ كورة وعمقدها إلا أن يفرق بأن العامة مع الوسط تشبه الرداء حلاف المنطقة . 

( قوله الحائم ) صرح به فى المجموع بآ كان الصلاح ودوى فيه حديثا : 

(قوله وإن كان إلخ) استفيد منه مع قوله قبل وسواء أخرج بده من كى القباء أم لا أن 
وضع طوقه عند رقبته ممتنع وإن لم يدخل يده فى كه لأنه يعد لا بسه حينئذ لاستمساكه على 
امي او ار عه ور بريه همايل رجليه و اسفلة فوق لانه لا ستيماكة 
حينئذ فلا يعد لابساً له ( قوله وله أن يعقد الإزار إلخ ) يستئى منه شده شرع اى اراز 
عراً فؤنه ممتنم ففيه الفدية لكن قيده الغزالى ويجل ما إذا تقاربت محيث أشسبت الخياطة 
ولا يتقيد الرداء بذلك لآن المتباعد يشبه العقد وهو فيه ممتنع حلاف الإزار قال المتولى 
ء بكره عقّده وشد طرفه بطرف ردائه ( قوله الحجزة ) هى عهملة مضمومة فجم فزاى ع 


1١5‏ ب 
الك 6 لان يرز 0 رداك ف إزادء: 4 ود و 1 ادا ولا أنه 
رد ولا محه' خلال أو' مو ولا ربياه حيطا فى مأرقه ؛ جيه طرف ' 
الأغركء فأذهم هذا إن م ما بتكمل يوم 5 تدك ليام 
/ مون مر 7 ع 7 دأو كلإزار فإنه شاد د وما 2 لاف * 
َصْعَابهٍ ٠و‏ قد روى الشانية كريم ”عقر الإتداء ٠‏ عن ابن شبر وضى الل تخنهسا. 
ولو شق الإزار 0 عل كل مساق تصفا فهو جرام على لأس 
2 به القدية : وأ الرأة 0 كيم حكر أن لجل » فننقر 


رأتم وسارد بدنها سوى الوّجة بالخيط يت 7 ها ار به قبل" 


زالتكة عثناة. 'فوقية مكسورة ( قوله وله أن يغرز إلخ ) أئ ويشد كرا مر ( قوله ولا بجو 
اه إلخ ) أى وفيه المدية . وأفهم إطلاق حرمة أن لافر قبن أن ا 
طرف الآخر أو ى. طرف إزاره . وقضية ما مر.عن المولى جواز الشانى لآن الرداء. 
لا.فرق فيه بن الشد والعقد وقد جوز شده بطرف: الإزار فقياسه جؤاز عقده به ولو كان. 
إزاره عريضاً فوصل به لنديه فهل يستمر له حكم الإزار أو يصير رفاء فيه نظر والأول. 
أفرب وعليه فهل يلحق به ما لو كان إزاره ى وسطه فجعل له آخر نحت كتفيه أولا. 
لأنه حينئذ قد نسمى رداء ٠‏ للنظر: فيه حال . والمنقدح أن يقال إن سمى. فى عور 1 
ظ رداء أعطى حكمه وإلا قلا قله ولا أن يزره إلخ ) علله. ف المجموع بأنه ق معنى 
الخيط من حيث أنه يستمسك بنفسه ومنه يؤخذ أن إلصاق أحد طرفيه بالآخر بنحو 
وه يحرم أيضاً وهو ظاهر ( هله ولف على كل ساق نصفاً ) أى إن عقده . 
.قوله ( سوى الوجه ) تردد الزركشى فيا لوخخلق ها لحية أو وجهان . والذى يظهر أخذآ 
من قول الإمام حد الوجه منها ما يحب غسله فى الوضوء أنه بحرم عليها سر اللحية لأثة يلزمها 
٠‏ غسلها وستركل من الوجهين أو أحدهما أو بعضه لوجوب غسلهما وإن كان أحدها زائداً إن 
تصور كا اقتضاه إطلاقهمث م وبي لماجي 


هللاا 


3 اعم ا 0 . ا لل للك لك 5 

5 ار والسر 3 والخف »و ير مق و 0-7 التدئر البيسير الذى. 
و سد 7 

ل نل على , با رط ب 5000 

ل َب ص 1 3 و 2 د أر خرف فثنة 0 اأو لير حاحة 4 نإن ع 
الحْكية الا ا - 0 عبر اختيارها 0 م قَْ الحمال قلا فدية 4 ويان. 


- عدا أو وقمت عير اْتيارها واخدام سب لوي إن ار 


ل وحيه قط أو ا قتط* قلا إفدية عليه » وإن ره 5 
0 


كا مجزى مسحه فى الوضوء ( قوله إذ لا يمكن إلخ ) إنمالم يلزمها كشف بعض الرأس 
لأنه لا بم كشف جميع الو جه إلا به لان السر أحوط من الكشف ( قله والرأس عورة ) 
ما اقتضاه من أن الأمة لا تير لأن رأسها غير عورة ليس مراداً لما ف الجموع من أنه 
لافرق فى ف إحرام الرأة ولبسها بين الحرة والأمة وبه يرد على من حث أن الأمة لا تستر 
شيئاً من ) الوجه للاحتياط لستر الرأس لأنه فى فى حقها غير عورة ( وله وجهه فقط ) أى. 
يا بي سي اي 
علها سره مطلقا والرجا ل محرم عليه سيره بمحيط ( قَوله أو رأسه فقط )» هذا بالنسة” 
للحرمة أما الوجوب فسيأنى ( قله معآ ) يعنى بعنى بأن محصل منه سترهما فى إحرام واحد لكن 
بحث بعضهم أنه لو ستر أحدهما ى إحرام والآخر فى إحرام آخر لزمه الفدية لتحقق سبها' 
وإن جهل عي لأذ الواجب شىء واحد معين كمن حلض عيبن على + شيئن ونحقق الحنث ٠‏ 
ف أحدهما وجهل عينه فإنه بحب عليه كفارة ا ثم مس أحدد 
فرجيه وصل الصبح مثلا ثم أحدث فتوضاأ ثم مس الآخر ثم صلى الظهر مثلا فلا قضاء 
عليه » لآن ما بحب قضاؤه ليس ن واحدأ معلوماً ١‏ ه . وقد ينظر فيه بأن الموجب للكفارة. ‏ 
فى الأتمان هو الحنث وهو متحقق لا إمام فيه لأنه لولم يوجد إلا أحد الأمرين المشكوك ‏ 
فهما كان كافياً قى محقن نزوم الكفارة مخلاف ما هنا وما مر فى الصلاة » فإن أحد المسن 
أو السئرين لو وجد وحده لم يكن كان ى تق ووب النضاء كك والقدية ها ولا عدر 


6000 
( فرع ) رم على الكل لين التفازين فى يده » وَعمرَم على المَرأق أيضا 
على الأصّح 


الوجوب فببمآا إلا بوجود المسين أو السدرين » وعند وجودهما ينهم الامران 0000 
الموجب هنا وإبام الأمر فى مثل ذلك يسقط الوجوب كا قالوه فى الصلاة لأربع جهات 
بالاجباد . هذا وف المجموع عن الحمهور ويسن أن لا يستر بامخيط الحواز كونه رجلا 
وعكته لسر بغغره . وعن القاضى أنى الطيب لا خلاف فإنا تأمره بالستر ولبس المخيط 
كا نامريه أن 0 قُْ صلاته كالمرأة . وتعقب السلمى ذلك بأن الاحتياط الذى بجحب 
مراعاته فى حق الحنى يقتضى وجوب سير رأسة .وسدوعة. سثر. .ونغية لآنة إن كان أ 
فواضح أو رجلا لم يازمه ماو ف ولغوا شان وات انه إن كان اذى الكتاف او 
خجائز والسير مع العردد واجب » وهذا أمرت سودة أن لحب عن ابن وليدة زمعة . 
ا" لبس المخيط لآنه إذا كان ذكراً حرم أو أنى جاز فقد ردد 
بين الحظر والإباحة والحظر أولى » ومقصود الستر يحصل بغير المحيط فلا مععى لتجويزه 
مع جواز الحظر وعدم الحاجة . . قال وإنما أوجبنا ستر الرأس وإن تردد بين الحظر والإباحة 
أن ستر رأس المرأة واجب أصلى للق الله تعالى » وتحريم ستر رأس ارم عارض : 
وقد قدمنا أن المغلب فى حق الحنبى حكر الأنوثة اه. واستحسنه الأذرعى . والحاصل 
أن كلامه يناق كلام الققاذى إلا فى لبس الخيط فهو محرمه والقاضى بحوزه أخذأ مما نظر به 
أو يوجبه أخذاً من عطفه على ار موياك : وإن كلامهما لا يناى كلام الجمهور لأنه 
اله الإحرام وواديينا والح لاررار كوت الحاري عن جاص رومن تم جلت يد ون 
أنه لو أحرم بغر حضرتهم له كشف رأسه إلا لبس المحيط فاالجمهور والقاضى على أحد 
الوجهين السابققن محوزنه والسلمى محرمه » والأوجه الحواز كا لا فدية فيه للشك » وإبما 
وجب الستر بغيره مع الشك لأن مفسدة كشف البدن أعظم من لبس الخيط فاحتيط له أكبر 
د حذور من فتنة أو غرها » وكا فرق السلمى على طريقته ببن 
ةليط ووصوت :شان الر اس مما مر مع تر.دد كل ؛ بن الحظر والإباحة كذلك فرفنا على 
:ظريقة الحمهور بن جواز المحيط ووجوب ستر البدن بما مر مع تردد الآول بن الحظر 
والاياحة والثانى بين الوجوبٍ واالجواز » وليس كل .ما تردد ببن الحظر والإباحة يراعى 
فيه جانب الحرمة . ألا ترى أن سودة لم تؤمر بالاحتجاب من ابن وليدة ز معه إلا ورعاً 
مع احّال كونه: أجنبيآً » فا أفهمه كلام السلمى من كونه وجوباً مردود ( قَوله 
اتفازين ) هو تثية قفاز وهو شى ء ء يعمل لليد ليقها من نحو الرد محشى بقطن وله أزرار 


/ا/ا1 ب 
اسه الفذية” » ولو اخَْضَبَتْ ولفنت على يدها خر'قة أو لتبا بلا خضاب 
الصّحيح 28 له قد به : 


( فرع ) هذا القى ذ كرتا ون محرسم نب واتثر هو نا إذا م يكن 
عد ء فاذا لبن أو . شع شْئ] عن 50 2 م مأ وز مته افد ية الى ا 


ينها فى آخر الكتاب إن" نشآء إلل” تالى . 


تشد مها على الساعد سا الت ار . وليس القفاز الواحد كلبس - 
المفازين كنا فى الكفاية ( قوله ويلزمها ) خصها بالذكر للخلاف وإلا فظرجل كذلك . 
وى نسخة يلزمهما ولا إشكال علها ( قوله ولو اختضبت الخ ) مثل اللف الشد » وما ذ كره 
هو المعتمد يناء على أن علة حرم القفاز عذها كونه ملبوس عضو ليس بعورة فأشبه خحف 
الرجل وهو الأصح لا يقال يازم عليه حرمة لبسها للخف لآنه أيضا ملبوس عضو ليس بعورة 
لأآنا نقول بل هو ملبوس عضو هو عورة على الإطلاق مخلاف الكفين فإمما ليسا عورة 
بالنسبة للصلاة . وقد يؤخذ من التعليل أن اليد الرائدة حرم القفاز فيا أيضآ سواء أوجب 
غسلها فى الوضوء أم لا ء لأن الملحظ هنا كونما غير عوزة وهذه كذلك. ٠“‏ وثم كونبا 
فى محل الفرض والحارجة عنه ليس تكذفك »© وبه برد ما للرركشى هنا ومن البناء المذ كور 
٠‏ أن الرجل مثلها ى لف الحرقة » ويؤيده مامر من أله لو شق إزاره ولف كل ساق نصفاً 
لم حرم إلا إن عمّده: . وقولم لو أدخل يده فى كم تيص منفصل عنه أو رجليه ى ساق 
الخف وم يصل إلى قراره فلا فدية . ثم رأيت ما قدمته عن المجموع فى الشجة وهو صربح 
فى جواز الشد له أيضاً . قالفرق بضيق باب اللبس ق حقه دومها غفلة عن ذلك . وقول 
المصنف فى هذا الكتاب وى الروضة كالر افعى إنه لا فدية فى لف المرأة خرقة على يدها 
ولو لغير حاجة صريح ق أن ذلك جائز لها وهو ظاهر » ومن ثم جزم به ابن المقرى 
وغيره » ويوهم بعضهم خلافه أخذاً من عبارة وقعت ق الجموع وغبره وصنف ف ذلك 
وأطال عا لا بجدى بل مما يدل على مزيد حمية وتعصب . وغاية ما احتج به إطلاف عكن 
نز يله على التفصيل بين القفازين وغير.ا كما أفهمه فزقهم ببهما وبين غيرهما ف الفدية . 
فالحق أنه يجوز لها سعر يدها بغير هما سواء الرق وكها والفرق بينهما لا معول عليه : 
والقول بأنه لأ يلزم .من عدم رحو 1 الحواز يرد بأئيم صرحوا بالتلازم بيهما إلا 
فى مسائل ليست :هذه منها وبأن. تلك" المسائل المستثناة المعنى لا يتأق هنا كما بعر ف بتديز ها 
(م-؟١)‏ 


ب ظثللا! سه 20 
وأا المنْذور' قنيه نيه مور : عد لو اناج ال إل بتر تر دأسم أو لبس 
1 المخيطر ٍِ أو برد أو ممداواق أو نوها أو احتاجت: الممأة إلى عبر يم جاز 
ش :وق يمد رده ووحد م ع ليسه: يل برت به ولو لم جد إزاراً 
ا اويل از 4 سه ولا ردية » واو كان د جاء منه إزار أو ,: 
يكن “قل إن" أمكن فق واتخاذإزار منه زم فقة م سر وبل والشسبيح 


ظ ل فرق ابت وج د يوب تع هن أ ص ووَجَبْتِ القداية. - 


52 ره 


اح التذير ١‏ :قوله أثم ) أى إن كان مكلفاً أما غيره فالإم على وليه إن علم وأقره :. 
( قؤله الو اختاج: إلى بير وأسة الخ) ال العز بن جماعة أن المراد بالحاجة هنا 
:وق منافرمحظورات الإحرام حصول مد مشقة لا محتمل مثلها غالبا وإن لم تبح التيم أخذ 
هن عد الأذى وام الرأس غذراً 4 نما لا تؤدى يل شىء من ذلك ٠‏ ومقتضى كلام 
اين عبار السلام. يؤيد. ذلك . وقال الأذرعى لا بيعد الضبط هناما ف التيمم وم محضرق ف 
ذلك :تقل والظاهن. أن ما هنا أخذ مما هناك 1ه وفيه ميل إلى الأول » وحيث نرال العدر 
' .وجب الزع' قوزاً وإن ظن عود العذر ولو على قرب » وله نزع القميص من رأسه فإنه 
استدام ففدية واجدة ( قوله أو احتاجت المرأة إلى سير وجهها ). ينبغى أن يكون من حاجتبا 
ا أخافت من. نظر إلا حر لفتنة وإن قلنا لا يحب علها ستر وجهها فى الطرقات 
9 هو مثر رِ 4 مله .(قوله ولو 4 بجد إزارا ووجدٍ صراويل. اللخ ( فارف هذا ما يأق من 
:وجوت قطع: الح ف أسفل عن الكعبين بالأمر بقطعه وكأن وجهه ٠‏ أنه .يازم من الفتن هنا 
:ظهور ء وراتة وهو - 4 - ماله فر ولو فى الحلوة مخلاف قطع الحف والفرة ق مخلاف هذا فيه 
نظر لا عم على نطن م 2 رأيت الصنف 5 المجموع صزب أنه لو :قدر 0 أن ستبدل 
بالستراؤيل إزار وانعوك: نحهما و جت إن ثم مض زمن تبدواقيه عورته وإلا فلا وهو 

ب اما فرفت به به :قال 0 3 1 جد إذاد و وجد سراؤيل: يتأنى الاترار به على هيثته اتزر به 
ول مجزاله! 0 اهنا فى صر اويل لا بتأق الاترار به على هيثته ومثله قيص كذلك . 

1 ا ض أو ال ته 00 م زاد د عل المورة رة ٠‏ قال قَ ألجمو و لإضاعة المال ١‏ ا 


ع عاخله 


١984‏ سس 
ء_ > عد و# هه اوت 
العاقة” :لولم ميحد طُلَين ار ادن المكسب ؛ وإن' لامكل اعبوادال بي 
الكَنيَين وليسُ) ولا فابة . وإنا لبس السَكمب أو القطوع اقفر المدَين ثم 
ا ا . - 070 ص" و 

بويد هيا فوع الع" فإن أخرت صن ووحبت الفندية - وللراد بنقد الإزار 
والتعلين أن لا يقدرَ على تيل إما لققرم » وإما 6 يدل عالكة + 
- أ ىام 

وإما لمجْزٍ عن ثمنه أو جرنه ٠‏ وأو بيسم شبن أو نبيئة أو 7 له لم يازمه 


كبُوله وإن' أعيرَ وجب كبوله . 


7 9 : ل" 2 8 مب” 30 5 سكسل 

ْ ( النوع 500 الإحرام الطيب ) فإذا أحرم حرام عليه .أن يتطيب 
) الخسى 1 ٍِ. ّ ٍ- ص 5 07 - 2 سمه 
فى بده 7 ثوبه أو فراشه سآ يمد طيباً وهو ما يمر فيه قصد التطيب وإن 


2 ل ممصا مر 


مين لب ل ا ما يظهر من القدم وله الثالثة لو لم يحد نعلن الخ ) 
ظاهره أنه جوز له قطع الحفين وإن وجد المكعب » ٠‏ لكن نحث بعضهم حرمة القطع إذا 
وجده وهو قريب لما فيه من إضاعة المال بلا حاجة » ويكفى قطع.أسفل كعبيه وإن 
استئر ظهور القدمين كما فى المجموع وغيره عن الأصماب . وللزركشئ فى ذلك كلام بينته 
فى شرح الإرشاد . والمكعب السرموزة ونحوها مما لا يئر الكعبين ويقوم مقام الحف المقطوع 
( قوله إما لفقده الخ ) ضابطه ما مر فى التيمم ولآجل دلك مححث الأذرعى مجىء ما مراثم 
فى قرض المْن والشراء نسيئة ٠‏ وينبغى أنه يأقى هنا ماهر ثم أيضاً من وجوب طلب 
العارية ونحوها 


«( تتمة )2 كل محظور جاز لحاجة فيه الفدية إلا نحو السراويل والحفين اللقطوعين 
وما يأنى فى دم الحلق والصيد ويعلم مما مر وبأنى أنه لا بحب الفدية فى اللبس إلا على عامد 
عالم بالحرمة محتار لم يتحلل ( قوله با يعد طيباً) أى على العموم والقول بأنه يعتر عرف 
كل ناحية فها يتطيبون به غلط كا فى الروضة وأصلها 


( قوله والكافور ) يشمل الحى والميت لكن الذى اعتيد التطيب به فى الأغلب إِتما هو 
الميت فيحتمل إلحاق الحى به اعتباراً بالجنس ومحتمل عدمه لأنه نوع مستقل بمنزلة جنس 


اح ع ارا 
وذلك كالسك: والكافو ر والعور والعغير والصتدال والزرعفران, والو د سر 
والورد واليأعين واللينوض والمتفسج والخرجسٍ و الخيرى ايان ظ 
راون والتر"ز تحرش والريحان. القأرسى : وهو ال ير ان وما الا 
ولا رام مالا إظهر يد الر انحة وإن' كان اله رامحة ا 0 
7 ركد كار سل والتتاحر إلا _” جِ, العار 0 وكذا الأئرية لاز 0 


5000 الأخير العانت اعفر عله لرائحة يصيغ به ولون صبغه بين الهمر 
والصفرة ( قوله واللينوفر ) كي_بنون مفتوحة ويسمى أيضاً النينوقر بنونين بدبما نجتية 
0 (قوله والينفسج ) هو بموحدة مفتوحة أو مكسورة فنون مفتوحة ففاء ساكنة فهماة 
( قوله والترجس ) هو بنون مفتوحة فراء فجم مكسورة مهملة ( قوله والبرى ) هو 
معجمة مكسورة فثناة نحتية ساكنة فهماة فتحتية مشددة قال فى الضياء شجر معروف 
مع ري منسوب إلى الجر أى الكرم وحينئذ فكسر أوله من شواذ النسب . وقال الدينورى 
هو رنحان طيب الريح يرق به الدهمن وهو ضربان أصفر وأحمر والاصفر أطيب رحا 
( قوله والرحان) أى العرنى ( قوله والمرزنجوش ) هو عهملة فزاى مفتوحة فنون 
ساكنة فجم مضمومة ثم معجمة معرب مرزنكوش وهو طيب تجعله المرأة فى مشطها 
يضرب إلى الحمرة ( قوله والرنحان الفارسئى ) هو يفتح الراء والعامة تكسرها ( قوله وهو 
الضيمران ) هو بمتح المعجمة وسكون ايا اح وات ا 1 2 
وقال ابن يونس المرسمن وخرج بالفارسى العرنى . و ممقتضى قول المضنق أو لا , والرحان وثا 
والريحان الفارمى نوكيا واحد وهو قريب . ثم رأيت عن صاحب الإقليد أنه قال 
واحترز بالفارسى عن الاس فإنة رحان العرب ولا يصح ذلك فإن فيه الحلاف فى الفارسى 
أيضاً . وقال ابن المقرى بعد ذكر الريحان وهو معروف وسائر الرياحين مثله أى كالماثور 
والقام إن كانت رطية . وف المجموع عن النص: أن الكاذى بالمعجمة ولو يابساً 
طيب . وينبغى تقيبده فى اليابس ما إذا كان محيث لو رش عليه الماء ظهر ر نحه 
ومثله فى ذلك فما يظهر الفاغية وهى مر الحناء ( قوله والأترج ) أى. مهمزة مضمومة 
وفوقية ساكنة أو مضمومة ( قوله كالدارصيى ) هو بسكون الراء فهملة مكسورة والقرتفل 


ل إمىأزؤ - 
والقر نل والسنبل وسار الأبازير الطيبة .وكذا الشيح والقيصوم والشماق وسار 
0]"ا0ظ 


أزمار لترارى ببق الى لا تدتنيت قصداً, وكذا نور الشفتاح_ والكمثرئ 
وكيرغزا نا ل" والجناه فلا يحرم" شىء دن هذه ولا فداية فيه . 


( وأما الأد'هان _فضربان ) ار تل :ودع لان طني + لان بها ين 
يب كربت والتيوج . واشّمن والزبد ونيا البح فلا حم الادهان. 
دق غير لأس رَالحْيَةَ ٠‏ وسأنى إن شاه الله تمالى بيان - الكأأس واللحبةر 
( وأما ). ما هو ليب كد هن الورد والبنضيع ميرم استعماله فى جيم البدن 
باو و دهن بن البأنر المنشوش وَهُو السخلوط بالطيير امهو طيب ور 


دغل وليل ) 0 00 ادن وإن أوزعا يه ومثله حب 


١‏ ا اقضبته أن البعيئران طيب لأنه يستنبت قصداً وهو محتمل 
دعوو 0 الدهن المطروح فيه فيضبوت؟ وى معناهما 
رارع 0 


(: قله وأأها دهن البان [لخ ) الذى عليه الجمهور أن اليان نفسه طيب ولاافرف فيه 
ف .يظهر بين الذى عكة أو مصر ؛ ولا نظر لآن شجر الذى بمكة غير مسبت لآن النظر فى 
ْ سئئبات .وعدمه اليس لأفراد النبات بل لأجناسها ؛ وجنس البان مستنيت بلا ريب وأن 
أذهنه ' كذ ع فبإن. اقبه :التفصيل السابق فى دهن البنفسج لآم إذا ألحقوا به دهن الأترج 
وغيره مما ليس بطيب مطلقا فأولى دهن البان السلقافة بين الحمهور والغز الى وإمامه » 
لكن قول الشيخين توسط بين المقالتين. أن .دهن البان المنشوش وهو المغلى فى الطيب 


ده الا 

00 10 كال اذى يله طب ظ ودواه التاق الى ف 
رم كل طيام_فه طيب تابور الطمم أو 7 50 ظ 
وَإن' بق لون دون الرائْحَ والطنم ل بحر م 
اليب أو التُوب. الكت كسروثر الثمكن وار ونحره ند يتا م 


0 حرام استماله ٠‏ فإن بتي اللون" قتا ك2 
ول اشمر طيب فى عه كاء ود قبل تق فا ملق 


ع لماه . عر وعم لم عو 


طَ الأصح. ؛دإن ب ممه 24 ريحه حرم »إن 28 ألاون 0ك م عل لأصح . 


ا وغر لمنشوش ليس بطيب يقتفى خصلاف ذلك لأنه قد خالف نما 0 كر تقلا عن '. 
اتفاق الأصعاب فى دهن البتفسج . وما نقله النووى عن قطع الدار ىو وأفر ه.فى دهن الأثرج” 
من أنه كدهن البنفسج و علمت أن البان أولى. من الأترج ومن * م عرقت أبن ارق 
فها قالاه بقرل القاضى بحرم على الحر م سو أ أثمه أو اتخذ أهنه الدهن. 5 بطي وي 
ماءه واستعمله وهو مواقق لكلام الجمهور وتبعه السب فال ما قالاه يقتضى أن البسان. 
ليس بطيب وهو بعيد إذ هو مثل الورد أنهى ٠‏ على 3 نمكن اميل > كلامهما بأ ١‏ بأ 5 
مرادهما فى. الطيب ق قوهما وهوالمغلى ف الطيت البان ن وأبرذ ال نمير لتك :طييا الى" 


نظيره فق البان تحمل كلام الفتهور لاما تروح م سمه به وعليه حمل كلا. العزالي وإقامة . 
. والنص على أن البنفسج والبان ليسا بطي محمول أن الأول على لمر 3 باسك الذى ذهب 

ربحه وف الثالى على نايس لايظهز رجه برش اماه عليه. والمنشوش نم ع المم. إسكان' نون 
وبمعجمتين بِينهما وأو من النشيشس , هو صوت نحو الماء عفك: غليانه وأ ولق ىق فى الأم ب بالبان 00 
المنشوش. قَْ الحرمة الز نيق وهبر, فت الراى وإسكان التون وفتح اللوخدة. يعدها قاف دهن 
الياسمن الأييض 2 5 والح يعض بدهن الأترج دهن زهر البارتج لاعتبار الطيب به قله 


كان نفس النارتج أو زهره ليس بطيب وكدهن :الأترج أدمن. زغره كيل هو ظاف ٠‏ 
وله وعرم استهال الكحل الخ ) إما بحرم فى المسائل الثلاثة الى ذكرها إذا 


- 1١م8‎ 


8 باس ا“«ره و سير 2 د 
( وعم ) أن الاستيال” لسرم فى الطيب هو أن: يلصى الطيب ييدث 
أو بوبه على الوجر المعتآد 2 ذلك الطيب » لوا طيب جزها ون 5 ِ بعسالية 


ظهر الب أن ره لذ يشترط. اجناعهم! ععلافا لما فى بعض الت ٠‏ وأأنا شير بقاء 
الر انحة هنا لا النجاسة المغسولة إذا عسر زواها لآنما المقصود من الطيب والقصد ثم زوال 
عين النجاسة والرانحة ليست عيناً » ومبذا يعم أن الذى بن ينبغى اعهاده أنه لو أصابه من الطيب 
ما لايدركه الطرف فإن ظهرت له رانحة وجا غسله فور؟ وإلالم يضر حلاف نجس لابدركه 
الطرف » لأن المدار هنا على الرانحة وقد وجدت ثم على العين ولا ظهور ها 
راربا الأريه ينوي ار موا مل لوا ا ال 1 ا 
أو للطيب لم يعف عنه كا هو ظا هر . وإن شك فالذى يتجه أنه لايكلف إزالته لآن الأصل 
يراءة الذمة إن فلخايان أن الر ا عه وحددها لاا تعر نل فزت هنا 1للت )3 تأملتة قول 
لمن فيه طيب ظاهر الطعم أو الر انحة ظهر لك الفرق لآن ما يأّى فى بجرد ريح بلا عين وهنا 
فى ربح نشأ من عين مخالطة للطعام وسيأق لذلك محميق آخر . ظ 
( قوله واعلم أن الاستعال امحرم الخ ) أورد عليه صور غفلة عن تأمل كلامه ومداركه 
فلذا أضربت عا صفحاً . ويئخذ من ضابطه همذة وما بعده أنه لو ألصق نحو الورد من 
الرياحين ببدنه أو ثوبه من غير أن يشمه لم يضر وهو ما.صرح به ابن كج حيث قال إنما جب 
الفدية فى الرياحمن إذا أخذها بيده مها أو وضع أنفه علما للشم » وأقره الأذرعى وغيره . 
ويتقيد قول المصنف الآنى ولوثم الورد فقد تطيب أى إن أخذه بيده أو وضع أنفدعليه . وبه 
اجا كل الأرل لو جل ل دكات البخاء واكر بهن ايه دخول بستان فيه ذلك قاصداً 
شم ذلك لم يضر لكن ينبغى أن يكره إذا قصد. شم ذلك أو عبق به رمحه قياساً على ما ذكره ا 
الك اي في يا 7 وكذا لو وضعها ببن يديه على هيئة معتادة وشثهها فلا يضر 
ش أيضاً ىا رجحه ابن النقيب وكذا المسكروان اقتضى. كلامه فى موضع آخر خلافه . وق امجموع , 
لوكان المحرم أخشم فاستعمل الطيب لزمته الفدية وإن لم ينتفع به انهى . . ومعى استعاله له 
ن بعبق منه أو ثوب شى ء بحلاف مجرد الخد أو أخيل الورد بيده » وفارق جواز دهن 
موضء مع الصلع؛ بانتفاء ما حرم لأجله من تنمية ووو ارو عد ا ا 
ريحه ليعود على نحو مجالسيه إن لم يعد عليه هو منه 'شى . واعلم أن الذى مشى عليه 
الغيينان وغيرهما أنه لو مس نحو مسك اه عينه ضر أو رنحه فلا لآأن 
الريح قد حصل با محاورة بلا مس فلا اعتيار به » وعبذا فارى ل ظهر 
فيه ريح الطيب لأنه ثم استعمل عين الطيب الخالط له يقيناً الدال على بقأنه ووجود نحو 
رنحه ويضر قا قاله المصنف هنا أيضاً مل مسك أو عنير فى ملبوسسه وجوه ومنه يله 


-185 - 
5 7 يي “ا 7 سمه مار و 1 م 2 سين ٠‏ - 
ع . 2-2 ولعمامصض 00 ا ع # ضغ مقر م 0 
بان ١‏ كله أو أحتةن يه أو أستوط : و 07 | أو 0 1 0 
2 0007 7ع اها 


في طركر إزاره كزمته اليدية . ول" ربط المود قلا بآأس لأله لا يمف تطيبا. 


اترار 6 0 كرت .2 1" 3 م 26007 7 
ولا حرام أن تجلس ف حانوت عطار ف مو سر بحر أو عند 0 
9 ر هدو 5 ٍ< 17 
وه" تبحر أو فى يت يبحاسا كلوه : وإذا عبقت به الرائحة قى هذا درن 


العين 0 رغ لا قدية 2 0 5 ل الموضيع د الرائحة لم 0 4 < 
و ل لله 3 عَلَ الأصح” "ن0 ظ 


فها يظهر » ويحتمل خلافه إذا كان لحرد نقل وهو يايس لأن ذلك لايعد تطيباً عرفاً . 
ثم رأيت ما يأنى قريبآً لا 0 فعلم 
مبذا أن قول امامل لو أخذ قطعة مسسك أو كافور أو عود وشمه صر ضعيف بالنسبة للعود 
وصحيح بالنسبة لغيره » لآن أخذه فيه حمل له من غير خائل . فقول ابن كج لا فدية ق شم 
المسك ٠‏ والكائر ولاه العرف ل البقم نفل هذا أن يستعمل رطباً فق البدن ينيغ حله على ما إذا ' 
لم يأخحذه بنحو يده وإلا لزمته الفدية وإن كان يابساً فى خرقة غير مشدودة ولولم يشمه بناء 
على مامر إلحاق يده علبوسه وما يأنى من أنه لايضر له فى خرقة مشدودة بدليل قوله بعده 
أما المسك إذا أخذه سِده وشمه افندى » وكذا إن لطخ بدنه وهو رطب ء فأما إن سشمه من 
غير مس أو مسه يابساً من غير شم فلا فدية نص على جميع ذلك . فعلم أن قول بعضهم يحمل 
كلامه الأول على ما إذا كان من غير مس كأن يكون ى نحو خرقة فإن مسه وجبت الفدية . 
وإن كان يابساً فيه نظر لما مر من أن مجرد مس اليابس لايضر إلا إن لزق به عينه . 

( قله بأن أكله إلخ ) محله فى غير العود . فه ى المجموع عن الماوردى والرويانى أنه لوأ كل 
العود لا فدية'غليه لأنه لا يعد تطبيا إلا بالتبخر به مخلاف أكل نحو المسك » ويقاس بالا كل 
ما بعده . وقوله أو احتقن به نظر فيه القونوى من حيث عدم الاعتياد يه . وقد يجاب يأن 
الاعاد وعدمه إنما تلن الحال به فما ليس بماس للبدن مماسة اتصال واختلاط © أما 
ما بماسه كذلك فلا فرق فيه بع أن تستعمله عا ل الوجه اللألوف أو غيره ( قوله فى طرف ! زاره) أى. : 
أو أو وضعته المرأة فى 5216 يا عشواً به ( قوله عبقت ) هو بكسر الباء ( قوله وإن قصده: 


ع 


شيامها كره) أى. حلا الى دن يري القديةي جع عيني جراهه تصبعد العم واد يعي 


0 
جم اه ا تر ع ل عل جاح “1 سين : اش ع ره 011 راصم 
د لو ل ل بر 6 . ولو احتوى 0 لى جترة متبخر بالود دل نه أو سو 4 خى 
3 2 7 7 ا اله | 7 ُ ١‏ ا الت © 7 
وازمته الففدية . ولو اسيرو اح إلى رالحة دأن در شرع بين يديه 2 د 


9 4 


عر لأ لا بد ملي ماب ل انو ور عند الك عبقت 

الك الحة كلا فدية 0 الأصَح » وى تقول 57 رده ول 7 
ره 2 ؛ ولو 0 مأك الوردر نليس ا وإعما استما له أن هه 
على يد نر أو تبه . نَهَا مَل لك أو طيباً غيره سن مه اودة ْ 


به رمحه كنا شمله كلام المصئف نظير ما قالوه ى الصاكم ا ٠‏ ونحب حمل كلامهم على 

إذا “كان عويق الأ سك مهيا" لمر ة لوا ى ما قالوه فى استعال مبخرة آنية النقد وف 
إطلاقه نظر لامكان القرقو يان لدان لمعل عطاق الاتعغان دوعضيا عل بورضو ل لعن 
لا الرائحة فالأوجه أن فيه التفصيل الآتى : [ 

( قوله لو احتوى على مجمرة الخ ) ظاهره أنه لا بد من الاحتواء بأن مجعله نحمته وهو 
ما جزم به الطعرى » قال لأن التطيب بهِ ليس إلا بجعله تحته » لكن محث الزركشى أنه 
لو طرحه فى نار أمامه ولم جعله نحته حرم-. ويؤخذ من قول المصنف قبل ذلك وإذا عبقت 
الرائحة فى هذا دون العين لم بحرم أن الأول محمول على ما إذا عبقت به أو بثوبه الراشحة 
فقط 2 والثانى على ما إذا عبقت به الععن ٠‏ وكالثوب فما ذكر الماء المبخر . ويؤيد ذلك 
لاله زاللى لاخلاف ف أنه لووضع بين يديه أنواع الطيب ايسرواحآ إلى روائحها فلا فدية 
ولد س كالتبخر فإنه إلصاق بععن الطيب إذ مخاره ودخانه عين أجز ائه 1 ويعلم رد ما قيل. 
لبس ف التيبخر إلصاق وإنا حكنا بطهورية الماء المبخر مظلتاً لأنه لافرق هنا بين 
العم الما لطة واجاورة بجلافه ثم 5 لمهم نزلوا الرانحة هنا ف كثير من الصور مز لة الععن, 
مخلافه الم ها يعلم مما .مر من الفرق بين ما هنا والنجاسة » فلما كان ما هنا أضيق أدرنا 
الإسم على مجرد. وصول الععن محلافه ثم ( قوله وف قول الخ ) هو ضعيف وإن صححه ‏ 
جماعة ونص غلة ف 0 0 ظ 


ماك ولي رج تاك لان إن 0 ع 0 
لصؤق الرائحة لا يضر فأولى شمه . نعم مر أن حله اشمه مضر فالكلام فى غير فلك . 


ال 2 
1 8 9 َ 3 9 ا 3 كس 3 3 0 ٠.‏ عر 0 0 كر 
نر ورة ِ مصمممة ظ 0 سِ أو لل الورد فُْ نارفر وللا م علب#: ول" ول به 
3 م كن 0 
وان كان ع ا 1 ولو عل كا ف د قي عسسسسير مكهواه ارأس 
1 لابه سٍّ لصم : وإن كانت لخدو “الأ 7 آرمتة الفادية ولو ع 
إعام»# 
على ا , أضٍِ مطييلة 3 نام علمومأ 28 ر بيد نه أو كاروضع 


٠ - 5‏ 2 آم 


الما ثم ولزمته افده . وأو رس فوفه 2 0 5ظ]ظ علية 3 نام فلا 
2 صر عن ىا 9 بس م 4 2 
قددية » لبكن إن كان لواب راتيقا كيه وان بل ليبا ازمعه القدية ' 


وقول و ارخ بعك ليا غير مشقوقة الرأس اخ ) المتمد ما قال ف المسثتين وإن 
نظر الشيخان ف الثانية بأنه لايعد تطببأً والمعتمد أيضاً أن الحرقة كيساً كانت أو غيره كالفأرة 
كنا قالاه » وأفهمه قوله هنا أو خرقة مشدودة ء ونقله الأذرعى عن ) أالنص . فإن كانت 
غر مشدودة ضر وإلا فلا وإن شم رمحه كما نقله الماوردى عن النص وأشعر كلام السيى 
بترجيحه خلافآ للأذرعى لوجود الحائل بشدها » ولا فرق ق بين حمل المشدود بنده أو شدها 
بشيابه كما اقتضاه إطلاق الشيخئن فالتقييد بالأول فيه نظر » وححَرى ما ذكر على الأوجه 
فى قارورة وحلى فهما نحو مسك فيفرق فهما بين المصمت والمفتوح بل هما أولى بذلك . 

من الفأرة والحرقة » ولا فرق بين الحمل باليد وغنرها نظير ما مر . ونحث الأذرعى أن 
ظ حمل الفأرة المشقوقة والقارورة المفتوحة تحرد النقل لا يضر وليس يبعيد إن لم يشدهها. فى 
نوبه وقصر الزمن بحيث لا يعد فى العرف متطيباً قطعاً وعليه فيلح ممما الحلى المفتوح 
والحرقة الغر للشدودة وما عله من أن حل الحرقة المشدودة يضر إن قصد التطيب فيه نظر 
ولعله محمول على مامر له فبها من أن : شم الريح مها ضار 

( قوله رقيقا ) أى بشرط أن عنع الطيب من أن يعلق به شىء منه وإلافهو كالعدم 
ذكره فى فى البيان ( قوله كره ) ) أى لأنه لا يقطع عنه راتحة الطيب بالكلية » ومنه يؤخذ 
أن كل ما فيه علوق :رانحة من الطيب باغحرم وإن قلت يكون مكروها رفي كم اذ 
الغرض قطعه عن الترفهات ما أمكن ٠‏ وببذا يعلم الكراهة فى حمل المسسك فى المسائل السابقة 0 
بالأولى وبالكراهة فيه صرح فى الأم ( قوله ولوداس بنعله الخ ) شرطه أذ علق شيج 
كا تقله الماوردى عن النص ‏ » » ولمجبا مر عن الشيخين من أن مسه لايضر إلا إذا لزق 
عينه » ولاافرق فى ذلك بين التغل والثوب :والبدن خلافاً لما يوسمه كلامه هنا.. وكالدوس 


لاما 
( فرع ) إنما 0 الطيب وب نيه الدية إذا حكَان استعا له” عر ٠‏ ' 


> و ص 


5-3 ' إن كان تطتيب تاسيا الإخراميه أو جام بتحرم _ اليب أو مكرما 


فما ذكر ما لو جلس عليه أو نام واستدام ذلك فلا حرمة حيث لم يعبق به من عينه شىء 
علا ى توه الفرق ين الدوس وخيرء ونقه عن الثامل لا بش ذلك كا مو امن 
للمتأمل ثم وجه تحريم ما ذكر ف النعل أنه من ملبوسه » ومن ثم لوكان به. نجاسة لم تصح 
صلاته فيه » ومنه يؤخذ أن المراد مملبوسه الذى محرم تطبيبه هنا كل ما ينسب إليه فى الصلاة 
بالنسبة للنجاسة والطهارة وإن لم ينسب إليه بالنسية لحواز السجود عليه وهو محتمل : 
ومحتمل ضبطه ما لا يصح السجود عليه دون ما يصح عليه . ويؤيد الأول قول الزركشى 
ولو كأن راكباً فداست دابته طيبآ يأنى فيه ما سبق فى الصلاة اه وفيه نظر لما تقرر من 
أن مماسة الطيب بالبدن أو الثوب, لا يضر حيث لم يعلق به من غينه شىء مخلافه فى النجاسة 
بالنسية للصلاة فإنه يضر مطلقاً » فالذى يتجه ما ذكرته من إلحاق الملبوس هنا بما لا ريصح 
السجود عليه والقطع بأنه لا يضر إيطاء الدابة لطيب وإن علق مها عينه سواء أكان ماسكا" 
000 استعاله عن قصد ) أى واختيار . ومثله فى هذا النوع الأول 
من اللبس ونحوه كما مر ( قوله فإن تطيب ناسياً ) أى وإن كثر الطيب على الأوجه كالاً كل 
فى الصوم » وفارق الصلاة حيث تبطل بنحو كثرة الأكل ناسياً بأنها مشتملة على. أفعال 
متجددة مباينة للعادة من كل وجه » فالنسسيان فلا المؤدى إلى ذلك شعر مز يد تقصر 
وغفلة تامة:مخلاف الإحرام فإنه ممرد استدامة التجرد الذى بقع فى العادة كثير. فهيئته يسبت 
عذكورة كهيقها بل قد لا يوجد فيه مذكر أصلاٌ كما او كان غير متجرد ' 

(قوله أو جاهلاً) قال اشاقن ابد الطرب أو ادعى فى زمننا الجهل بتحريم لطي 
واللدس ففى قبوله وجهان اه والذى يتجه منبما أنه إن كان مخالطا للعلاء حيث لا محفى 
عليه ذلك عادة لم يقبل وإلا قبل » ومعنى القبول.وعدمه هنا بالنسبة للتعزير وانتفائه » أما 
بالنسية للكفارة فالعدرة مسا فى نفس الأمر » فإن كان جاهلالم يازمه إخراجها وإلا لزمه 
سواء. أعذر بالخهل أم لا وإلى هذا الآأخير شان القاشى ونان هذا فى الجهل بتكو اللسن 
والمماع ( قوله أو مكرما عليه ) نقل غير والعددهة : الالحرين أن المحرم لو طيبه غعره 
فالفدية على الفاعل وهو كذلك فقّد نقله الغزالى عن الأصحاب »2 لكن محله حيث لا اختيار 
للمفعول به نظير ما يأنى ف الوق سما هو ظاهر فعل أن المكره بكسر الراء عليه الفدية 
ويلحق من طيب حو نائم وكذا الولى أو غيره إذا فعل بنحو الصبى محذوراً كتطينب 


ةما - 


سر 


فلا ثيه ولا ندية ٠‏ ولوعلم تحر م الطيب وجبل لون لدان طيياً فلا ثم 
ولا فد فدية على الصحيح 0 طيا بظنة .ياب لا يدان حي 
مض م .©2000 
5 فى دجو الندكية. 5 ا رمه ا ب طائفة 
7 امهم 0ه ان عرش مره وعم عه ام 
أو تابه على وحه يمتضى التح رم عصى ولزمه الفديه ووحبت عليه المادرة 
1 5 اد ور حم سرس 22 ع 
إلى إزالته » فإِنْ آخر عصى بالقأخير عصيانا آخر ولا تكرار به الفدية . ومتى 
نص به على وله لا لسرم ولا وجب الفداية بأن كان نامسا أو جاهيلاً 
أو مكرما أو الْقَدْه الريح عليه ازمته المبادرة إلى إزائته_ء فإن أخر مم الإنكان 
0خ . ٠.‏ ابر 0 اه مس م ا 7 0 
عصى وازتقه الفدية . وإزالته مكون فض إن كان ياب » فإن' كان رطب 
فيصله أو يع لحه عما يقطم رع 4 الأول اف 0 6 بإزالتم م6 فإن 9 


ٍ 7 


إزالته بنفسه 


وعبرة و لحاجه ( وه وجول كون المتعمل علي ) يود من رد ل بعضع م لو علم 
حجر مله ركد أن نوها نه الننسن برط ين رهق الفقررة:. 


( قوِ[ُه ولو مس. طيباً يظنه يابساً إلخ ) هو المعتمد . 

( قوله ووجب عليه المبادرة إلى إزالته ) أى ولو بغير ماء فإن توقفت عليه ولم جد إلا 
ماء يكقية له أو لطهره قدم الطهر كم جمع ماء ويغسل به إن كى وإلا قدم إزالته لآن الطهر 
بالماء له بدل ومن ثم بحب تقدىم غسل النجاسة مطلقاً . ولا فرق فما ذكر بين تطييب عصى 
.به وغمره واغتفرت له مدة الطهر تحصيلا لمصالحة الواجبين . نعم إن لم يعص والطيب لغيره 
وَى إزالته فور إذهاب عينه أو نقص ماليته وتراخى فى ذلك فهل يغتفر له الراختى حينئد 
لهذا العذر أولا ؟ كل محتمل ولعل الأول أقرت . 
( قله أن يأمر غيره بإزالته ) أى حيث لاتراخى فيه وإلاحرم ( قوله فإن باشر إزالته ) 
أى وإن طال زمن الإزالة لآنها ترك ولو توقفت إزالته على أجرة مثل فاضلة عما ذكروه 


- ١84 
ب تإن' كان 3 اف از ما لا ينديُ عَلَ الإرالةَلا م وَل فددية كمَن”‎ 
. 0 ط يا ان‎ 7 
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لم 
3 
/ 


ش 1 1 71 وما م > ”م ءءء كم 7 بي 
) المواع النالث دهن سسبور اإراس واللحيه ( يحرم عليه دهنيهأ عبد ل 


ف لطر ازاضه راكو اهام يعر ) اقول , ينبغى أن لاحو كن لكو الفمه] د قود على إزالته 
بغيره فوراً على وجه لاضرر عليه فيه لآنه مباء شر للطيب مع إمكانه الاحتر از عنه فنع كا إذا 
1 راد.استعاله » ويرد بأن المؤثّر مباشرة فما نوع ترفه ولو بوجه وهذا لاترفه فيه البتة لآن 
إزالته ترك له وا الترك قد لا بعطى حك الفعل إذا اختلف مدركهما وهو مختلف كما تقرر فالةول 
يأن هذا لبج ن المرك الذى لا يعطى حم الفعل ليس فى محله و-هذا يعم أنه اودارا فار الته 
بنفسه ل5٠‏ م اول اا لاد واه + 

«( فرع )» بحث الإسنوى وتبعوه أن لمن طهرت من نحؤ حيض وهى محرمة أن تستعمل 
قليل نط أو إفار لإزلة اليج الكريية لا للطيب كا معتدة بل أولى لأن أمر اليب اهنا أخيف 
لوجوب إزالته عند الشروع فى العدة لا الإحرام » ولايكره للمحرم شراء طيب وملبوس 
وأمة كال رام دبي اق ازوف اا قر لال ا 
أنه لافرق بن الى لخدمة والى للشراء » ووجهه أنه بالعقد تتأهل للفراض 

(قاه القالك ع دليلة عافد من النزيين المناى لحديث ارم أشعث أغبر أى شأنه المأمور 
به ذلك . وزع, الإسنوى أنه إخبار لانمبى وإلالحرمت إزالة الشعث والغبار ليس فى محاه إذ 
مله على الإخبار امخض بصر ه خالياً عن الفائدة لآأن الإخبار بذلك معلوم فتععن حمل لمن 
بالمعى الذى ذكرناه وإتما لم بحرم ما ذكره للإجماع .. 

( قوله والهية ) أى ولو من امرأة على ما صرح به القاضى: . وقد يوجه على ما فيه من بعد 
يأها قد تقصد تنميم للتشبه بالرجل أو أنها من جنسما يقصد تنميته خلاف نحو شعر الحد 
فإن أحدأً لا بقصد تنميته نطلقاً » والواو هنا بمعنى أو ومثلها سائر شعور الوجه ما عدا شعر 
الحد على الأوجه وفاقاً للمحب الطبر ى وتبعه الإسنوى والأذرعى والزركةى ق الحاجب 
والشارب والعتقفة والعذار » وخلافاً لابن النقيب فى قوله لا يلحق باللحية الحاجب والمدب 
وما على ابغدبة » وفارقت شعر الحد بأنه بقضية المشاهدة خلافا لمن نرعم خلافه لا تقصد تنميته 
بالده: ن محخلافها ؛ وبه يعار ا الأوجه ما قاله فيا 000 الحبة لأنه لا يقصد تنميته قطعاً 

شعر النايك غل الآنت أو د كفيعر الكة بالارى كاهو طاتغر ع ولا فرق فى دهنه ذلك من 

ع روس ييا يري ايه بد بياب وهو ظاهر إن ل 
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دهن كن ميا أر ا د والمن ود هن ن المواز واللرز 


ولو دهه” ا 0 الذى لا ايه 17 7د دهن فلا أ » 

وكذالو و دهن م الأمرد ذقنه فلا فلا يأمر” 4 ولو دهن" 6 الشعر 0 ع ط 

الأصح و لزه الفدية . وحور امتمال” هذا لمن فى تيم ادنر سوى سور 
وَاللجية . ولو كان فى رأسه شَحَة تحمل هذا الدمن فى باطنبا فلا فمية . 


ال م 0 ول الطقر ' يحرم إزالة اشم بلق أو تقصير أَوْ نتف 


7 


أو إحراتٍ » 


تغتد حاجة إلله وإلا جاز ووجبت فيه الفدية . 

( قوله فيحرم ) أى وإن قصر الزمن كما هوظ اهر نظير الطيب . 

| ( قوله بكل دهن ) منه الشحم والشمع الذائبان واستشكل عطف التشسيع على 
ووصفهما بالذوبان لمهم إن أرادوا أن الانضمام قيد فى الفدية فغير مس لآن 9 2 
وحده ذهن وإلا فالشمع الذائب وحده غير دهن . وأجيب بأن. فرادهم يذلك بيان أن ضَم 
الشمع إلى الشحم لا مخرجه عن الدهن. عخلاف اللبن المشتمل على الزبد والسمن . . وفيه تلم 
لقول المستشكل وإلا فالشمع الذائب غير دهن وهوق محل المنع » وأى فرق بينه وبين الشحم ظ 
لأن فى كل دهنية يقصد ها تزيين الشعر وتنميته فى الحملة . 

( قوله وكذا لودهن الأمرد ذقنه ) قيده الرركشى بما إذالم يكن أول نبات لليته ينه وإلا 

. فهو كالر أس المحلوق وفيه نظر ويفرق بأن الرأس يعهد فبها الشعر فقصدت تنميته عادة مخلافه 
ذقن الأخرد ء ويظهر أن المراد به هنا من لاشعر بذقنه وإن قارب أوآن طلوع لحيته وإن لى 

ظ يسم أمرد فى النظر ومخوه . 

( قله ولو دهن محلوق شعر رأسه ) أى أولهيته كا يحثه الأذرعى قال وإما خصوا الرأس 
لك تمان جنا ار ادر راك ل رات أله الع اارقيسرة قر الانضاة 
بالطيب بأن المدار هنا على تنمية الشعر وم توجد وهناك على مطلق استعاله ف البذن وقد وجد 
وبأ فق هذا النوع مامر فى الطيب من حم الإزالة ونحو النسيان واستدامته بعد الإحرام 
وغسير ذلك . وسياق آخر الكتاب أن" الفدية : تجب ولو بدهن نحو شعرة واحدة . ظ 


111 


تس 


ا ع ا ور 


البدن حى يعرم بض شعرق واحدة ين 37 موأضعٍ كان من بل نم و 
اث كاذه ركب تن 1 حر ولح مز نه فإن كتال” َي رن ن ذلك 
عَصَى ولريته الفد.ية . م عليه مط لحيقسه ورأسه إن' أدى إلى تف شوم 
من الشعر » فإن لم ليود | 4 ينوج نكن بكي » ونا ميات “ل قتنف كي الفداية . 


صم ب ج فى 56 
- 


فإن' مقط شعر كك مل القت بالشطر أم كان تّلد فلا فدية عليه 
ف ٠‏ ولو كشعة اد 0 باه اد ينين إدامية 0 
أو ظثر قلا افذاية عليه لأمهنا. تابمان غير مقصودين ٠.‏ ووز" المحرم حلق" شمر 


وني م ال ل ان - ع 001 


( قله أر غر 5م ) يشمل الزائل بواسطة حك رجل الراكب فى نحو قتب وهو 
7 بابد ل ماعن لذلك غالياً لإمكان ل خلافاً من 


تم سن ء من الشعر ) أى باعتبار عادته غالبة فيا يظهر فإن ل تعرف 
له عادة كذلك » فإن ظن الانتتاف حرم وإلا فلا فيا يظهر أيضا . 


( قوله شعر حرم آخر ) يشمل ماإذا دخل. وقت حلقه .وهو كذلك بالشسبة لجرمة 
لا للفدية سواء كان حياً أو ميتاً كا قالوه فى الحنائز » فيحرم جلق. رأسه يعد موته. وإن ذخل 
وقت تحلله فإن لم يدخل وجبت الفدية بة على الخالق خلافاً لبعضهم مالم يكن قد لبده فى حياته 
بنحو مغ ولم عكن غسله إلا محلقه فيجب ولافدية فوا يظهر . ومن حث وجوببها من تركته فقدا 
أبعد . وبفرق بينه وبين المفتى عليه إذا طيبه الول أو حلق رأسه لحاجة فإن الدم ى مال المغمي 
ل الحاجة عائدة عليه وخده وأما الحاجة فى اميت فعائدة على المسلمين إذ لا يسقط :الفرض 
علهم إلا بغسل الرأس بل امحرء م فات عليه كونه يبعت ضيه رماً المقتضى.أزيد شرفه فهوت عليه 


ظ 0 7 

فإن' كان لق يإذثر فالندية على اللحلوقر» وإن' لق بير إذيئر بأن كان نانم 
أو مكرما لا عليه أو ا الأصع - الفدرية 0 الاق وما 
لاود ظ 


رعاية لسقوط الواجب عنا قلم يناسب وجوب ثى ء ء ىا تركته ولا نظر لكون التلبيد فعله لأأنه 
ين باالكر هاه وارعا بعاي برت اناه : مرتاً محرماً أو ألبسه 


( فرع ) ا ااي حرمن قتلوا ظبية 5 لو حلقوا رأس 7 
معاً أو بغضبا بحيث تكل الفدية فأخرج واحد ثلث شاة وآخر صاعاً وصاء الثالث يوماً جا 


(قوله فإن كان حلق بإذنه فالفدية على الحلوق ) أى لإضاة م 
إن اشتركا فى الإسم . ومحل قوم يقدم المباشر على الا ر إلا فما لا يعد نفعه على الامر بحلاف 
ما إذا عاد كأمر الغاصب آخر يذيح شاة مخغصوبة قلا يضما إلا الغاصب . وفارف ذلك مالو 
ظ أمر حرم حلالا بقتل صيد فإنه لضان لما ذكر » دي حلصي ا وق 
هم لوكان الصيد فى يده صهنه » ولا ينافيه أمر حلال آثله يحلق رأ ع غرء 5 يأى لأن جهل 
المأمور صيره كالا لة . 

( قوله أو مغمى عليه ) أى أو مجنوناً أو صباً لا عيز ( قؤله أوسكت) الأاصح ل 
وأصلها والمجموع أن الساكت المميز امختار عليه الفدية لتقصيره مماعليه حفظه » ومن م 
لو طارت:نار فأحرقت شعره وجبت عليه الفدية إن أمكنه إطفاؤها ( قوله على | الخالق ) أفهم 
كلامه أن المحلوق ليس له طريق ق فى الضمان سواء أعسر أو غاب أه لا وهو متجه لها 
وبحنت اتداء على الحالق هنا لا على الخلوق ثم محملها الحالق عته . قيل وينبغى أن بحرى 
. هنا الحلاف فى. الفطرة وغنرهاء وبرد بأنها وجبت بطريق التعدى المختص باخالق فم بمكن 
أن مخاطب ما المحلوق ثم تنتقل عنه إلى الحالق لأنه لا تعدئ منه عخلاف الفطرة فإما طهرة 
للمؤدى منه فأمكن. أن تخاطب مما. ثم يتحملها المؤادى ,وإن من أكره محرماً على حسلق 
شعر نفسه كانت الفدية على المكره يكسر الراء وهو كذلك كا أ . والذى يظهر أن محل 
صمان الحالق هنا ما إذا كان لو حلق شعر نفسه وجب فيه الفئان عليه أو على وليه وإلا 
فلا . وظاهر أن ما لزمه هنا مما لا عختص بانحرم. يجب :فى ماله لاى مال.الولى لآنه عيز لة إتلافه 
مال البو .وأن الجهد يضمنه ق. رقبته لان. ذللك عجناية وجنايته تتغلق بر قبته » وظاهر 


1ت 
مَل الأصَّحّ لو انْكتمَ الخالق ين إغراجها للشخاوق #طالبقنة بإغراجها على 
الأصح / ع المتلوق عن 0 بإذنو ا و بغار إدنه يا تجوز على 
الأصّح . ولو آم حكال خلالا علق شمر حرم نامر «الفيدية عل الاير در إن م 
يسْرِف الحالق الحا فإن عر ف قعليه على الأصح . 


١‏ ع انا عافد عو ل الي 0 نوه للش وى م د 
( فرع ) هذا الذدى ذ كر'نآه فى الحلى والعلم بعين عدر . فاما إذا كان 


أن الحربى لا يضمن مطلقاً ( قوله فالمحلوق مطالبته ) هو المعتمد لها وجبت بسيبه ونسكه 
ثم بأدائها وبالأول فارق عدم مطالبة الزوجة زوجها بإخراج فطرها . وما بعلل به الرافغى 
من أنه كالمودع لآن الشعر فى يده وديعة والمودع خصم فما يوخذ منه فببى على ضعيف إذ المعتمد 
أنه لا مخاصم . وما أجاب به ابن العاد من أنه كمالك الوديعة أن الشعر ملكه لأخذه حكومته إن 
مدن اروم عا جاعم لأن المالك يطالب والكفارة لاطالب ها معين. مر دود يأنه 
70 بحل 
د رد حوره فى القادستاكة ار عو له وار اخرهها اخارق ) وله يزه وقار د دا عر 
الغير حيث لايتوقف على إذن بأن الكفارة تحتاج لنية مخلافه ( قوله ولو أمر حلال حلالا محلق 
شعر محرم نام إلخ ) قضيته ككلام الروضة وأصلها أنه لو أمر محرم محر مآ أو حلال” رمآ 
أوعكسه اختلف الحكم وليسكذلك كا نبه عليه الأذرء ى ( قوله فالفدية عبىالامر إن لم يعرف 
الخالق الخال فإن عرف فعليه فى الأصح ) هو المعتمد ووه الرركشى فى نسبته المصنف أنه صمح 
هنا أمها على الخالق كجهله ما لوكان مكرهاً على تعاطى ذلك من نفسه بنفسه أو غيره كا فى 
امجموع عن الدارى وأقره خلافاً لما عمثه الأذرعى ٠‏ وكأنه لم يطلع على ذلك أو عل مكلئه 
ون اقغا :لله يتفي أو كان | عنامي بسجرة وغوه لاد آمره فالفدية على الآمر والمكره بكسر 
الراء (. قوله هذا الذى ذ كرنا و اخلن والتر بيقن عد وام إذا كان بعذر فلا 1م وأا الفدية 
قفها صور مها النابى وابجاهل وعلهما الفدية على الأصح إلخ) الأصح فى المخموع أن المغمى 

عليه وامحنون والصبى إذا لم يكن 5 عييز لا فدية علدهم ولاعل ولهم وإن خالف قاعدة 
الإنلاف لنسبة نحو الناسى لتقصيره لشعوره بفعله مخلاف نمو المحنون . وأيضاً فكل من 
الحلق والقلم ليس إتلافً محضاً بل يتردد بدنه نون الافقداء. تعلها ىعو الناسى قحية 
الإنلاف وى نحو ا محنون شبه الاستمتاع لما ذكر . والفرق بأن نسك تحو المجنون ناقص أى 
ظ لس ف © 


١848 -‏ ا ظ 
عفار فلا اث . وأا القدزية تقييا 007 كيد الناسى و الما ” 522 القدية 
عل الأصم » لأن هذا إتلاف فلا ستمل عا نه بالعذر كإلاف الال ٠‏ ومثبيها 
220 القمل فى رأسِه أو كان به جراحة حوس أذاها إل الخلق أو تاذى - 


كارك لكارق شرم نه انا وعليه الفدئيةً ٠‏ وها الى اتيت شمره” أو مات" 
داخل جفنم وتأذى برا قلمبا ولا ندية . وكذا و طنآال عا بد أو أو 
ار ام ليان .1 كر نر درم وتأذى به [ 
عَم المدكير ولا يقظّم ممه ين الح حطيقاً ٠‏ 


0 


(اتوع؛ ابام ] عقد اشكح  ٠‏ فيحرم على السرم أن يزوج أو 


فلا محتاج لير فلا تأثر له وكالمخمى عليه النائم بخلاف من م الى نا د سر 
أو غيره لأنه كالصاحى . وسيأق آخر الكتاب الكلام على الفدية وأنه لو حلق رأسه للتحليل: 
حل له حلق شغر ظ شعر بقية البدن وإن لم يتم نحلله الأول ٠‏ وعم مماتقرر هنا وفما يأنى القاعدة 
المشبورة:وهى أن ما كان إتلافاً محضاً كقتل الصيد لا يؤثر فيه الحهل والنسيان وما كان استمتاع 
وترفهاً يؤثر فيه . وما أخذ شبا من الحانبين تارة يغلب فيه الأول وتارة يغلب فيه الثانى .. 


( قله ومنها لو نبت نبنت شعرة الخ ) يفرق بين عدم وجوب الفدية هنا وبين جوم فا لو كار 
لقمل برأسه بأن الضرورة هنا أشد ( قوله فيخرم على على حرم الخ ) كاخحرم وكيله وإن كان 
الإحرام فاسداً . ويستثبى نواب الإمام والقاضى فلكل مهم إذا كان حلالا أن يعقد مع إحرام 
باد ري ابابا جا واي أو موليه ف التكاح فلا يصح 
على الأوجه 1 
فروع )» لا تنتقل الولاية بسبب الإحرام إلى الأبعد بل بزوج السلطان والقاضى . ولو 
وكل خلال" حلالاً فى التزوي تم أحرم أحدحما أو المرأة زوج بعد التحليلين بالولاية السابقة . 
ولو وكل حلال محرماً ليوكل حلالاً عن نفسسه أو محرم حلالاً لزوجه إذا حل جاز . 
ولو اختلف الزوجان فى وقوع العقد حال الاحرام ولا بدنة فإن أدعث وقوعه فيه صدق 
بيمينه وق عكسه تصدق بيميها بالنسبة لوجوب المسمى وسائر مؤن التكاح وي بانفساخه . 
راف أنه فيه وقالت لا أدرى و0 . والإحرام الفاسد 


ه956١‏ - 
سس ؛ وكل نكاح_كآن اَن فيه "مخرما أو لكرج أو الكو فهر باطه 
وتسور ارح 5 الإحرام_ على أ لكن نكره. ويجوز أن" ساد 
المخر م شاهدا فى نكاح الحلالان على الأصم” . وك خطبة' المرأة فى 
الإحرام و لا . 


8 + 1 0214 لفن قا ا ير 

(النوع السادس ) | إعدية . فيحرم طل المحرم الوط فى القيل والدر 
0 .تس 1ت 0 7 7 ايه و 5 َ 

0 حيوان . وتخرم المبادة 0 0 افج بشهوةر كالمفاخدة والقبلة واللمن 

7 ا يي هورم 2# 1 و املس ال ناكم ان 6 ىم ات 

باليد بشبوة . ولا حرام اللمشس والمبلة غير شهومر ٠‏ وهدا التحريم 2 الجماع امير 


كالصحيح فى جميع ما ذكر كما علم مما مر . ويحوز أن زف المحرمة إلى الحلال وعكسه . نعم 
لا يبعد كر اهة ذلك كالحطبة الآتية بل أولى . 


( قوله ونحرم المباشرة فيا دون الفرج بشهوة الخ ) أى ولو لغلام كما فى الأنوار » فالغاية 
أسبة للفلدية الآتية لا لخر مة لأمها لاخفاء ولا خلاف فها وكأن مراده بالغلام ما يعم الأمرد 
..ه لكن يقتضى كلام القمولى نقلا"عن الماوردى أنه لافدية بذلك وليس كذلك كا يصرح 
واي ا ا وي أل فإنه 
حرام :لا فدية.فيه إذ شرط الحرمة الاستمتاع وشرط الدم المباشرة بشبوة ولا فرق ف الوطاء 
بن أن يكون مع حائل وإن كثف وبذكر مقطوح وإن ثناه أولا ويكنى إدخال الحشفة أو قدرها 
من مقطوعها قيل ولا فرق فى استدخال المقطوع بن استدخاله من أصله أو رأسه وفيه نظر . 
والذئ بظهر أن. حشفته مى كانت موجودة لم يؤثر إدخالهة من أصله . ثم رأيت قول البلقينى 
لو نى ذكره فأولج قدر الحشفة ترتبت الأحكام وهو يشهد للأول إلا أن الأوجه خلافه كنا 
بينته ى شرح الإرشاد . م .ما ذكره المصنف فى الماع محله فى الواضن وأما الحنثى المشكل 
فالإنلاج.ق. دبره مفسد مخلافه فى قبله: ومحلاف إيلاجه فى غيره لاخمال زيادة وعلما اللقضاء 
والكفارة كيا يأنى ء ويأنى فى إيلاج كل من الحتشين فى الآخر ما ذكروه ف الغسل فنازمه فسد 
جه ومن لا فلا ( قوله كالمفاخذة ) أى والمعانقة ( قوله ولا بحر م اللمس الخ ) أى وقول 
الإمام والقزاى كل مباشرة تقض الوضوء حرام سبو أو غلط كا قال المصنف . ويحرم على 


0ت 


م 


حتى تسل لطن » وكدًا اليأئرة يت يسور ' تنغ عل ترد 


هي 2 ا 


الاصح » 29 قَول 0 بالكلل الأوّل ا رشنا :يار فيمأ دون ارج 
بسر عامدا عالما زمه الفدية 0 06 نسكه » وإن بأشر 1 فلا تو عليه 


3 هه 
١‏ 


هى 5ب 7 4 و لب اس اليم 25 0 َك 1 
0-0 اليد يوجب القدرية يا 0 النظر إل 2 9 ِن غير 
4 . وقال: أحمد فى ركاية تج يدانه وق ردلية عل دَق لوطه فى فق 


المرأة أو ا و ر الرجل وَالمييمةٌ قفد ةه الحم إن' كان 25 افثل 


الحلال مباشرة المحرمة حيث لا جوز له تحليلها » ومحرم على المحرمة تمكن الحلال من مباشريها. 

١‏ قوله وحيث حرمنا امباشرة الخ) مله مالم يجامع بعدها وإلا دخل واجها وهو الشاة. 
فى واجب الماع من بدن أو شاة + ترج أطت الأضس قن الأكر . ومبذا يعسلم أنه 
لافرق بين أن تعد تلك المقدمة من مقدمات ذلك الماع عرفاً وإن لا ولابين طول 7 
وقلته خلافا لمن تومه » ثم رأيت بعضهم اعتمده ونقله عن مقتضى كلام الممموع . و 
قرلم وعلى زوج حرم كفارة لا علها أن فدية المقدمات مختص بالزّوج وهو ظاهر .. 

( قوله والاستمناء ء باليد ) مثله التقبيل شيو وأو الرسل بعاد عل ماامر تعنلا ترا ظ 

( قوله وأما الوطاء فى قبل المرأة أو ديرها أو دبر الرجل أو اللهيمة قيفسد به الحج إن . 
ظ كان قبل التحلل الأول الخ ) يشمل. من فاته احج وهو المعتمد الذى نقله أ الحموع عن 
جمع ونص عليه فى الأم غ؛ فحيث: جامع قبل التحلل منه بنحو الطواف المتبوع بالستعى . 
والحلق فسد وكذا تلزمه الفدية لو فعل شيئاً من محرمات الإحرام قبل ذلك 5 

( قوله. قبل: فراغها فسدت ) .أى إن كانت مفردة أما القارن. فعمرته تابعة لحجه صمة 
وفساداً كا حل .له معظ. الحظورات بعد التحلل وإن لم يأت بأفعافاء فإن جامع قبل التحلل 
الأول فسد نسكاه وإن كان :قد أنى بصورة أعمال العمرة بعامها كأن طاف ومسعى وخلق 
ا ا ار ا او ا 
وإن لم يأت مجميع أفعال. د رى وحلق فقط . ْ 


الوك 

2 - 5 ل 0 2 3# 8 0 5 سا وعاار .9 3 -_ه 0 ور 

الأرّلِ سواه كان قبل الوقوف بسرفة أو مده »وإن كان بين التحلين لم يفسد 
9 1 5 2 , ار هم لل نون ل 14 م 2 ء تر 

الحج . وإن جامع ف العمراة قبل فر اغبا 0 (إذاند الحج أو العمرة 
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توله وحن علينة القن 1 فيعمل ماكان يعمله. قبل الإفساد ويجتنب 
ماكان مجتنبه قبله وإلا لزمته الفدية . فعل أنه يحرم ابلماع ثانياً قبل التحلل:منه وجب به شاة . 

( قوله وبحب قضاؤه ) أى إن كان ما أفسده غير قضاء و إلا فالواجب قضاء واحد مخلاف 
500 كر ب در ا بالعضا 00 0 0 بالاداء م ن فرص 
ذلك ا سي عو 00 الى ل فاسام اتاد امإ 
كان إجارة'عمن انفسخت وإلا فلا » ويقع الضاء عنه لاعن مستأجره فيازمه حجة أخرى له 
ويبدأ بالقضاء وله استنابة من يحج حجة الإجارة ولو فأسيتة التضناء فإن: 'تاخرت: عدا 
القضاء فى سنة الإفساد بأن ححصر عن إتمام الفاسد فيتحلل منه م يزول الحصر أو أن يرتد 
بعذه أو يشرط التحلل عرض فيتحلل ثم يشى والوقت باق» وتسميته ما ذكر قضاء إا هو 
بالمعبى اللغوى الحوز لإطلاق الأداء على القضاء وعكسه ؛- ومن ثم صرح ابن يونس بأنه 
أداء وإلا فالحج لا آخر لوقته إذ لا يتصور قضاؤه لآنه اصطلاحاً فعل العبادة خارج وقما؛ 
والقول بأن تضيقه بالإحرام صيره قضاء يرد وإن وافق ما يأنى عن القاضى بأن التضييق 
وام سيور اد د تدافا ب محدود الطرفين ع ألا تزى أنه 
قضاء إذا أ أفندها يا خملا ف للقاضى ومن تبعه عمل بالقاعدة ا 

( قوله وتلزمه بدنة ) الضمير عائد إلى قوله امحرم إذ هو المحدث عنه فى جميع هذا النوع 
بو له فيحر م عل احرم الوطء إلى آخره فيشمل المرأة أيضا بدليل قوله بعسده هلدا إذا 
جامع عامداً إلى أن قال أو جومعت المرأة مكرهة ا يظهر بأدنىي تأمل وقوله آخر الباب هذه 
امحرمات السبعة وما يتعلق -با المرأة كالرجل فى جميعها وهو ظاهر 000 
وغعرها فإن وجومها عليه تفصيلا نذكره مع بسط لكثرة اختلاف الاراء فيه فتقول : 
أن الروجين إنكانا محرمين اختص وجوم! بالزوج .كما عليه الشيخان ولا نقول به 
م تحملها علا كنظيره فى الصوم 5 وقول الى نفلا عن المسهوز. عب غل كل مها بذ نه 
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ضعيفه اليد أيضا أن الزوجة إن كانت محرمة دون الزوج ا 
دل علية صرمحاً قول لمحموع فى باب الإحصار إن نحللها لا محصل. إلا ما حصل به تحلل 
امحصر وإنبا لو تطيبت أو جومعت أو قتلت صيداً أو فعلت غير ذلك من محظورات الإحرام 
أو فعل الزوج مها لااتصير متحللة بل تلزمها الفدية فيا ارتكبته انهى . والقول بأنه محتمل أنه 
أراد غير الماع ريه آله أولا والإثم علها ولم يقل الكفارة وإن تقل التصرح عنه بذلك 
خطأ هو الخطأ كا ترى فققّد قال فى المحموع إن المسئلة إذا دخلت نحت عموم كلام الأصماب 
كانت منقولة فا لتك .هذه النصوص'علبا عخصوصها وتأييد ذلك الاحيال بتلك القرينة أشد . 
الحطأ والتعصب إذ لا قرينة فى ذلك عند من له أدنى ذوق . ولقد أنصف من لم .عش على 
ما ذكرناه بقوله وما وقع ف المجموع وغيره من التصريح بوجوب الكفارة علا فا إذا أمرها . 
زوع التجال مم تفعل ووطبها وهو حلال لا يبعد أن يكون مبنياً على. مرجوح فانظر لقوله 

من التصريح إلى آخره وإن كان قوله لا يبعد فى محل المنع إذ لادليل علية '» وسكوت أكير 
الكتب عنه لا يقتضى ضعفه كما توهم الع ل ا 
أيضاً فال وإذا وطئها الزروج وجبت علها الكفارة ولا يقال هو مفرع على ما رجحه من | 
عجرا غل كل عن اروس االا ول لا بازع هن لقله دن كلام المتوع ع أنه مرتضيه ٠»‏ 
ولأن سل فإما رجح ذلك لأنه لم بر كلام امجموع فى هذا اخل , » فلا رآه ثم لم تسعه محالفته ظ 
فجزم به من غير التفات لما قدمه . عل أنا وإن سَلمنا سقوط كلامه فكى 0 ظ 
أى حجة . هم رأيت شيخنا شيخ الإسلام زكريا سى الله عهده صرح عما ذكرته فقال : ظ 
لو أفسد تسكها فققط كأن كانت محرمة وب ام ب ايد علا عوج ياو 
دناب ا لصاويو التراك ير حر عابه دوعر 41 داعال انان وول انر 
لو وطىء المفطر زوجته الصائمة فلا كفارة على أحد وإن أفطرت بابلماع كأن كانت ناعة 
فاستيقظت بعد تغييب الحشفة ورضيت باستدامة ابلهاع عه وجري ملاعل أحن الا 
لأنا تقول هووإن اقتضى ذلك وأخذ بظاهره بعض المتأخرين لكن وجدنا فى كلامهم ما يُصرح 
شري ب الاح مكلام اجمرع الطالن ويد قرل الشيخين هل يبحب على كل بدنة أم على 
الروج عنه أم عنه وعنها أقوال كالصوم » وقطع قاطعون بإلزامها ا 0 وهلكه ' 
قول الماوردى وإن كان أحد شقيه ضعيفاً أن الزوج إذا كان مفطر ا لاكفارة أصلا وإذا كان 
حلالاً دونبا لزمته فقط فدل ما ذكر على نظرهم للفرق وتشديدهم فى الحج أكثر فينتج من ذلك 
أن الفرق بين البابين هو أن الحج لوجوبة فى العمر مرة فقط أولى منه بالاحتياط وأشد منه ف 
إلزام الكفارة وهذا كرت فيه الفدية بأسباب . ويدل لما ذكرناه قول الأذرعى الظاهر أن 
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المرأة لوزنت ومككنت ممنوتاً أو مبيمة لزه مها الفدية قطعاً مع االاعه على قرلم فى الصوم لو 
أفطرت رزنا اح حا قار وكأنه م يطلع على ما يأنى عن امجموع وإلا فهو 
صرح فما محثه فالتنظير فيه 5 نه لئس لشفب ركرك دافن وك غتر السك ل وبرةز رمه 
المضى فى فاسده والتضاء والكفارة مع أن الصائم المأتى فى دبره لا كفارة عليه » فتأمل ذلك 
00 ؛ ولا يتوهى أن عدم وجو-با عليه إتما هو لغطره قبل استكال 
امك لا اننا قرلا أرلة وإن أفطرت بابلماع بأن كانت نائمة إلى آخره فكذا يقال هنا . 
ثم قال وإن أولج غيره فى قبله أو أولج هوق غنره فلاشىء لاحتال الزيادة » فإن أولج ق 
در رجل وأواج ذلك الرجل فى قبله فسد حجسهىاولزمهما القغساء والكفارة لواش صر 
فى وجوب الكفارة على كل من امحامعين الأجنديين » وى نظيره. من الصوم ليس كذلك . 6 
تصرمحه بوجوما على كل من الأجنبيين يبين أن ما فرضه. هو والرافعى من الحلاف فق مسثلة 
الزوجين احرمين وما سمحاه فا من وجوب الفدية عليه فقط للتقييذ. لا للتصوير ليحمرزا به 
عما إذا كانت الزوجة محر مه فقّط فتختص الغدية ة عبا وعما إذا كانا 0 ن فتجب على كل ما » 
وقد صرح بالمسثلتتن فى المجموع كما علمته وان الك أخد تقسد ها قر و ارو يمن هذا 
خمال عقب قوله وقيل فدية عنه وع..ا وهذا : فى الزوجة والمملوكة أما الأجنبية فلا يتحمل عنها 
ار ما فى المجموع هنا وأنه ليس مبنياً على ضعيف كا توهم أيضاً ‏ ويؤيد حث 
الأذرعى السابق لآن الذى يخنى هو وجوب الندية على الموطوءة لا الواطىء كما يأتى بيانه بوأنا 
كول الماوردى من وطىء ء أجنبية يشبة أو سفاح فون الحج فى القضاء ء علما قرلا واحداً لأن 
وطء الأجنبية غير موجب لتحمل الموانة كالتفقة . قال وأما وجوبف الكفارة عام فإن كانا 
محرمن فهل يحب كفارة واحدة اوتكقا ونان الحدوك ككارة واعلة الي ع اف ها العا 
وهو أن الزوج بتحمل بدليل قوله أيضاً فإن كان الواطىء ممن.لا يتحمل لكونه أجنيياً فالكفارة 
فى مال الموطوءة » وإن كان ممن يتحمل عنها لكونه زوجاً أو سيدا فعليه تحمل ذلك لآنه من 
موجبات الوطء . فعنى كلامه أن الكفارة الى على الموطوءة ف مالي.أولا يتحملها الواطىء أن 
الموجب للتحمل عنده الزوجية والملكية وقد انتفت » بل يخذ من كلامه وجوما على 
:الواطىء بالآولى » لآأن الذى يتوم سقوطها عنه هو الموطوء ء كنا توهمه بعضهم وأما الواطىء 
متفقون على وجومما عليه » فإذا قال بوجوممها ع لى المؤطوءة فى ماها فأولى أن نقول بوج وما 
على الواطىء . وما أشار إليه من أن مؤؤن الموطوءة بشبة أو زنا ى قضاء الحج علها هو المعتمد 
حلاف الزوجة فإن مما على الزوج كا يأف » وبذا يعم فرتا ما بين الزوجة وغير ها وهو 
أن لصوقها بالزوج وام ما بينهما من القرب الحاص أسقط الكفارة عنها وأؤجب لا الموئنة 
لاف الأجنبية فيهما . إذا. علمت ما تقرر تعين عليك اعماد ما فى ا نمموع وجوبا على الزوجة 
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إن كانت حزمة ققط ويلسيق به ما لوكانا محرتمين والزاوج مجنون أو موه كأنكان نائما فأخذت 
ل 0 عالمة محتارة وعلى الأجنيين أى وإن كان الؤطء بشية 

(قَلْه وسيأق إلخ ) أى بما حاصله مع زيادة أنه يحب به ندنة فبقرة. فسبع شياه ومثلها 
بيع من سبع بدنات كا هو ظاهر فطعام يجزء ق الفطرة بقيمة البدنة بالنقد الغالب يسعر مكة 
بعالت لراك كان الكنا شاع لعن رد لك خالقه حم فأخر رن الوا سير 
سعر ها حال الؤجوب ومضرف ذلك مسا كان الحرم والمستوطن أولى 3 فإن عجز صام عن 
كل مد يوماً ويكمل المنكسر » وواجب الإطعام غير مقدر كا فى الأمْ فلا يتعين لكل 0 
مد لكن الأفضل أن لا.زاد كل على مدين ولاينقص عن مد ولو كان الواجب ثلاثة أمداد فقط 
عر ديا لود ولوك لاك اومان وهنا لاحن لاجر ١‏ أو اتحة ونا وق ار الجر 
أو 51 كذا قيل وسيى ثم ما فيه والمراد بالبدنة عند النقهاء والمحدثين الذكر أو الأنثى . 

من الإبل وهذا هو الأشهر عند اللغويين . وقال كثير منهم إنها تطلق على البقرة أيضاً . قال. 
المصنف عن الأزهرى وعلٍ الشاة أيضاً قيل وهوغاط ." - 

قله ويب القضاء على الفور ) أى ولوفوسنة الإفساد إن أمكن كا فى مسثلة الحصر السابقة 
ومثله كل عبادة تغدى بإخراجها عن وقنها وكل كفارة تعدى بسببا فيجب أداؤها فوراً . 

( فرع ) للمفرد المفسد لأحد نسكين أن يقضيه مع الاخخر قراناً أو تمتعاً » وللمتمتع والقارن 
القضاء إنرادا ولا عفد كلت التمرء وهل القاون المفسد يدنة ودم للقران.وعليه دم آخر ق 
القضاء وإن كان مفرداً كا ة ق الروضة . وبححث البلقيى أنه فى المتمتع يازعه :دمان دم للقران 
الذى الزمه بالإفساد ودم للتمتع الذى فعله » وهو متجه » لكن صرح الشيخان بأنه لا فرق بين 
لمتمتع والقارن ولوفات القارن الحج فاتت العمرة وعليه دمان للفوات والقران وقضاء كقضاء 
امو 2 ررحت ناسياً الخ ) فى معى الناسى من أحرم عاقلا م جن أو أخمى 

وابحاهل من رد حمرة العقبة قبل نصف الليل ظاناً أنه بعده وحلق ثم جامع 00 
مر معد ار غير 1 على من ظن دخول الليل أو بقاءه 
فأفطر وبان أنه أكل نماراً بأن علامة الليل أو النهار ثم من شأنها أن تكون ظاهرة لكل 
أحد فخطؤه مع ذلك يشعر عزيدٍ تتصير حلاف دخول نصف الليل الثالى فإنه لا بعرفه إلا 
النذ النادر فلا تقصير هنا بوانها اكتضاء م اللخ صي تلفظ بأد عدر . فإن قلت يشكل 
ع حت جاكاها رجه عضي لعي جامم يكلم العر | غ من عمل العمرة ٠‏ نم أحرم بالج وذ كر أن 
حدئه كان فى طوافها من أن الماع المذ كور مفسد لالعمرة ا 
فيامر ؟ قلت يمكن الحواب عنه بأن موجب إفساد الماع تذكر الحدث لأنه حيتئذ يصير 
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واقعاً قبل التحلل منما فأفسدها . و الآمر بالتطهير منالحدثمن بامفعطات الوضع كا صرحوا 
به فى شروط الصلاة من وجوب قضاتها على من صلى محدثا أو متنجساً ناسياً . وإذا تمرر ذلك 
فالجماع وقع على ظن لا ينظر إليه هذا لآنه بتبين |الحدث؟ تبين أنه كان مخاطياً فى حال ٠‏ نسيانه 
0 ثر نسيائه فيه ولا فما ترتب عليه.وهو الجماع عملاف ظن دول نصف اليل 
وإنه موٌ ثر لآن غاية الجماع بعده أنه كجاع الناسى وجماع الناء لا تق فبه فليتأمل وشمل كلامه 
لصن المميز فإنهدعذر بندو نسيان فلا ثبىء عليه و إلا فسدحجه وأجزأه القضاء ق صباه والبدنة. 
3 مال الو لأنه المورط له ولآنه يجب عليه منع موليه من سائر المحظورات أما غير المميز فلا 
لفعله ولكن قالوا فى الممراح إن. من له له نوع تمييزعمده عمد فيحتمل أن يقال مثله هنا 
0 الفرق بأن أبواب الأموال المحصنة يضايق فبا أ كثر والأول أقرب كما يؤخذ ما 
يأنى فى الباب الثامن ( قله أو جومعت المرأة مكرهة ) مثلها الرجل إذا جامع مكرهاً لآنه 
الأصح تصور إإكراهه عليه تنا قف المحموع وظاهر كلامه وغدره أنه لافرق ى الا كراه 
عا مره بين الزنا وغيره وهو ظاهر وإن كنا لا نبيح ار نا بل كر اه لأنه شمهة فى الحملة 
ومن 9 درأ الحد 000 المزعجه هنا وق الصوم الفساد فيه نظر لما علتمه والرد. 
عليه بالقياس عا على ماع النابى لأنه يوصف بالل إذ هو فعل غير مكلف ليس فى محله لأنا 
وإن سلمنا ذلك فهو لابو صف بالحرمة أيضاً » وأما زنا المكره فيوصف بالحرمة فلا جامع 
بينهما . ويؤخذمن قوله على الأصح أنه يسن فى الصور وود 0 امن و يه 
من خلاف من أوجبما » وكذا يقال بنظظره ى كل مسئلة فبها خلاف يسن الدروج منه 
بأن لم حالف سنة فيح أو يضعف مدركه جداً كأن كات تالف قياساً جلياً . 


نتمة ؛ إذا جامع زوجته أو أمته يخلاف الأجنبية ولو بشبة فسد حجها بأن كانت طائعة 
عله جرع واتكره للجخوام وارية الادة ها فى القضاء وعليه لها ما زاد من النفقة يسبب 
لمورر الوسر عي ولا أن يستأجر من ماله من محج عنما فورا 
وإذا خرجا مع سن » وقيل وجب أن يفيرقا من حين الإحرام إلى التحلل الثانى ومكان 
الماع 5 كد . والمراد بالافتراق أن لا مخلو بها نحيث يتمكن من وقاعها أو مقدماته 
بل وأن لا ينظر إلا زد عقن الفرودق إلى ذلك كا هو ظاهر ولو أحدرم مجامعاً لم ينعقد 
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والمشاوك وغيره » فإن أثلفه كمه الجزاه » فإن' كان تمل وكا آزامه الجزاه ليحوه 
ام 5 إلى والقيية” امالك . ولو 


0 أو حال الترع فأوجه فى الكفاية . ويظهر أن يأ فبه ماقالوه فى نظره فى الصوم رات 

ابن العاد قال والموافق التواعد انعقاده صحيحاً لآن الترع ليس يماع ؤهوصريح فيا ذكرته . 
ولو ارتد فى نسكه بطل من أصله ولا مضى ولا قضاء وإن أسلم فوراً ( قوله إتلاف ) لوأبدله . 
بالتعرض ليشمل حتى التطير لكان أولى ( قوأه أو فى أصله وحشى ) أى وإن بعد كما هو 
ظاهر قياساً على التبعية فى الإسلام (قوله أو فى أصله مأ كول) هوق بعض النسخ ومااقتضاه 
تبعاً لتعبير الرافعى من حر مة صيد ما بأصوله وحشى غير مأ كول ومأكول غير وحشى 
كالمتولد بن ذئب وشاة فضعيف إذ لابد من التوحش والأكل فى جانب واحد وذلك قف 
ثلاث صور لآن المتولد البرى إما ببن وحشيين أحدهما مأ كول كالذئب والضيع أو مأ كولين 
أحدهها وحثى كالشاة والظبى أو وحثى مأكول وأهلى غير مأ كول كالحمار الوحشى 
والأهلى فهذه الثلاثة بحرم صيدها حلاف المتو لدين بن وحشى غمر مأ كول وإنسى مأ كول 
كالذئب والشاة أو بن غير مأ كولين أحدهما وحثتى كالحمار والذئب أو بن" أهلين 
أحدهما غيرمأ كول كالبغل فإنه متولد بين الحمار والفرس فلا بحرم صيدها لأن كل 
واحد منها لا نحرم التعرض لواحد من أصليه » والمراد أن يكون جنسه متوحشا وإن 
تأهل هوءكا أشار إليه المصنف ٠»‏ والزرافة غير مأ كولة على مافى المجموع وخالفه أكثر 
المتأخرين يل قال الأذرعى إنه شاذ لتولدها بين مأ كو لن ولو شك فى كونه مأ كولا أو أن 
فى اد عر اندها كول اتتحت لرداء ولم جب لآن الأصل " راءة الذمة ( قوله المستأنس ) 
منه دجاج الفكة وإن الف السودت. قال ابن حماعة 3 امل وحشبى » وقال السبكى 
لامتناعه بالطير ان وبه يتجه قول الماورزدى وإن نظر فيه الأذرعى أن تحو الأوز إن كان 
ينهض .بجتاخيه أى بحيث خنع نيما حرم وإلا قلاء بل قضية قول المصنف الآنى وأما 
الطيوو المائية إلى جره حرمته مطلماً لآنه ' من طريور الماء ( قوله إن أتلفه ) أى أو عه 
وإن كان مكرهاً لكن له الرجوع على المكره بكسر الراء فالمكره بالفتم طريق © و يفرف 
بينه وبين المكره بالفتحتمل الحلق فإن ظاهر كلامهم أنه ليس طريقاً بأن الصيد من الأموال ' 
الحقيقية وصنانها بقبض لكون المكره طريقاً بخلاف الشعر ولو أمسكه محرم فقتله حلال 
أو عكسه ضمنه المحرم وقول بعضهم مستقراً يقتضى أن الحلال طريق وليس كذلك ا 


8 0 


: 5 8 0 - , 1 3 _ 1 
عو 8 لعي ا تحرام نخارأ لاصله . وأو "ولد 0 ق ول لت أو من إأذدى 


7 طَّ 2 -ى سس 2 م > ٠‏ رار 4 - © سا سس 
وعثره المي ولد بين الظلى والشأة حرم إتلافه وبحب به الحراه احدياطأ . 


0 7 71 ولا 2 اك وَع 5 الببحر 4 ودو ماللا 0 إلا فى البخر» 


2 2 0 0 ا ال ل 40 7 
( و'ما ( الطيور اإنائية التى تخرص فى المأء و حراج خراء 0 رم ما اين 


هة 5 م اين ,احج . 
هأ 0 ولا ماهو مو لد كن رك يي 


) فرع / 0 ادن المأ 5 7 0 0 ام ا بايمته 4 إن 050 البضة 


يأى ( قوله السمك الخ ) أى ولو كان البحر أو نحو البثر فى الحرم ( قوله فأما ما يعيش قَْ 
النتعر وا لبر فحرام ) أي كاليرى تغليباً لدهة التحر مم قاله فى المجموع وهو مشكل لأن رد 
كر ربا لايقتضى نحرماً بل لابد من زيادة كرنه مأ كولا وحشيا » ؛ فليس هنا حرام 

حبى بيغلب » وليس كالرى لدف أحته اصلية وحشى مأ كول لأنه وإن كان غم 
مأ كول إلا أن فى أحد أضليه ما حرم التعرض له فألدق هو به تغليباً . إن قيل وجد 
فيه . أحد شروط التحرمم وهو كونه ريا ٠‏ قلنا. لا يكى ذلك فى قاعدة إذا اجتمع الحلال 
والحرام غلب الحرام وإلا هرم صيد العرى الأهل وحمله على أن الأراد به مأ كول يعيش 
فهما إن سل وإلا فكلام المجموع ظاهر فى العموم لا يقتضى دفع الإشكال إذ لا بد 
حينئذ من زيادة كونه وحشيأ فلم يوجد الحرام أيضاً . فإن قيل محمل على ما إذا وجدت 
الثلاثة ‏ قلنا لا تغليب حيئئذ إلا أن يقال معبى التغليب أنهم لم ينظروا لكونه يعيش ف البحرء 
إذ لو نظروا له لماحر موا صيده وإن وجدت اثلاثة المذكورة كالذى لايعيش إلاى البحر إن 
تصور أنه يوجد فيه مع ذلك الصفات الثلاث والمراد بالبحر مالا يعيش إلا فى الماء ولو نحوبتر 
ونبر »و إالم يحرم لأن صيده يدل غالباً غالباً علىالاضطرار والمسكنة فلا عذرفيه بخلااف صيد 
البر فهو مناف للإحرام ( قوله ببعض الصيد المأ كول ولبنه حرام ويضمنه بقيمته ) ما ذكرته 


بت ل 
ددرت ف ناميا ل مم . مه ١‏ ل2 لوال امحسة 0 نه مهأ يثدممها ل فشرها 
م 07 - ا 07 ا سن 
خسم نه ٠‏ ولو 0 صددا من ميصةة التى حخص.يا فدسلات 4ه مايا . وأو 7 
حم 5-5 - (١‏ ع لم هر 7 له مه 0 0 0 2 1 4 - عسل 
يض صَدْدٍ فا فراخ له روح فطْرَ وسَلِيم فلا ضَمآن » وإن مات فمليه مثله يمن التممر 
5 ًْ 8 6 موي 05 اوت 
إن كان له مثل وإلا فمانيه قيمته 
5 م قوير * داعبيير 2 ال ار تر .ابر عى 

( ع ) ط يرم عليه إتلانا الصَّدِد فيحْرام عليه إنلاف لزانو » 
بابر د لمر 3 مر وقدم م 7 
وحرم عليه الاصطياد والاستيلاه والأصح أنه لا يملكةه بالشراء وَالَي 


والوصية عونا 2 


و هد هو حرام قطعاً ولو نقص المحلوب بالحلب صمن 
نقصه أيضاً فيقوم قبل النتقص وبعده » ويئخذ التفاوت بينهما مع قيمة اللإن 50 
0 يفتضى أن بيض مالا يؤكل ولو بأن كان أحل أصوله غير مأكول 
لاصفان ولا حرمة فيه والأوجه خلافه فيحرم ويضمن كأصله سها إن قلنا بجحواز كلد وغل 
المعتمد وعللى مقابله فهل العيرة فى كيفية انه بتقويعه عند من يرى أكله نظير ما قالوه ف 
نحو الحمرفى باب نكاح المشرك أو بفرضه مأكولا نظبر ما قالوه فى تفريق الصفة للنظر فيه 
حال . وقضية ما فرقت به ى شرح الإرشاد ببن ذينك البابين الثانى ويوجه أنه لا يعتتز له قيمة 
عند من يراها إلا عند الاضطرار إلى ذلك وهو ما لحظوه ثم فى نكاح المشرك وهنا لااضطرار 
لله لامكان :تر فيه ا رلا و اعد قيكه: واف له عنوة» أك .أن صارت دما وقال أهل الخيرة ‏ 
إنها فسدت فلا يتأق فرخ لنجاسها حينئذ » أما إذا لم يكن كذلك فهى طاهرة على المعتمد 
ففبا الضمان . 
( قوله عن بيضته الخ ) أى أو نقلها من موضع إلى آخر » نعم لو.باض ف فراشه ولم بمكنه 
دفعه إلا بالتعر ض للبيض فتعر ض له فمسد لم يضمنه ( قوله إتلاف أجزائه ) أى ويضمها أى 
ولو تحوشعرة » وإنمالم يضمن ورق الشجرة الحرمية كا يأتى لأن قطعها لايضرها مخلاف نحو 
الشعر لأن إزالته ضر الصيد ولأنه بقيه من نحو الحر والمرد ( قوله ونحوها ) أى من كل سبب 
اختيارى لاف الإرث ورده عليه بعيب فإنه بملكه ولا يزول ملكه إلا بإرساله وإن عصى بتركه 
لوجوبه فورأ» وفارق من أحرم وبملكه صيد حيث بزول بمجرد إحرامه لآن اختياره له مم 


حك .© 42 د 

إن قَبَضَّهُ سقّد الشراء دَخْل فى ضَائه » فإن علك فى يلره مه الحزاه لحو* 

2000 4 ِ 0-00 م‎ 7 ١ 
الله تعالى والقيمة لمالكه ؛ فإن رده عليه ستطت القية ولم يسقط الدزاء‎ 
ل بالإرسال : وإن 3 يه بد المبة أو الور ضة فهو كَقَيِضو 01 الشراء إلا‎ 
إذا هلك ف بده لم م 0 لاد 2 على الأصم أن" ماللا 00 ف‎ 5 
ولو كان ملك" كرا قاد م‎ ٠ العقدر المع ار ف الفآسد كالإجار م‎ 

ل عنه عنه على الأصح زمه 0 » ولا أ شد.م الإر مسأل على 
ارحواء بلا خلا : 


مكاناكة لقا اليد فى ملكه رضاً بزواله أى من شأنه ذلك وإن جهل زواله به وعذر مجهله فم 
يظهر من كلامهم مخلاف الوارث ونحوه فإنه لااختيار له ويصح بيعه قبل إرساله ولا سقط 
عنه الحزاء إلا بإرسال المشسرى وإلا فلا وإن مات بيد المشرى ( قوله بعقد الشراء ) | 
أو العارية أو الوديعة . نعم لو تلف بيد الوديع بلا تفريط صفنه بابلتزاء فقط كا يأنى ( قوله زال 
ملكة عنه ) قد يشكل عليه دخول الحلال به لحرم فإنه لا يزول به مع منافاة ارم للاصطياد. 
كالإحرام ويحاب بأن الإحرام مانع قام بذات النحرم فناق بقاءه فى ملكه لأن فيه ترفهاً 
لايليق بامحرم مخلاف الدخول به لحرم-فإنه لم يقى بسيبه بذات الداخخل مائع ينافى بقاءه فى 
ملكه إذ المناق لحرمة الخرم إبحاد الاصطياد فيه لابقاء الملك عند دخوله ,. ظ 


( قوله ولزمه إرساله ) أى وإن لل » وإيما لم بحب! راقة خر غير محيرمة أمسكها حبى 
تخللت لانتقالها إلى حال كمال ولا إزالة ملك كافر ملك مسلا . م أسلل لأن باب الإحرام أضيق إذ 
يحرم على ا حرم نخو استيداع الصيد بخلاف الكافر فى العبد ال » وحيث ازمه الإرسال ملك 
آخذه ولو قبل إرساله لآنه صار مباحاً ويضمنه إن مات قبل إرساله وإن.عجز عنه كا الروضة 
وغبرهاء ولا ينأفيه قول ل المصئف ولا يحب الخ لأآنه وإن لم يجب عليه تقدم ذلك لكنه. ينس لنوع 
تقصير حيث ل يقدمه على إحر امه مع إمكان تقدعه . ونظير ذلك إلزام الصلاة لمن جن بعد 


١ 0 95‏ 
( فرع ) وبحم على المحر 6 الإعاية على قتل الصَّيد بدلآة أو إعارو آل 
ا و يصياحر وتحو ذلك » فلو 8 صيداً َم وعلك به أو أحَدَه سَبِم أو اتنصدم 
جنل أو شجرةر توه 17 القن عر اي ري تتفيره م لكر فى عبدق 


2ه نير 


التنفير حتى عرد الصيد . 


ما مضى ما يسعها من وقها دون الوضوء مع أنه لا بحب عليه تقدممه عا لى أول الوقت . وقضية 
هذا أله لوعن ل الإحوام ينه وبي ساق غيل أ بسيمها عدم تمكنه من إرساله بنفسه 
ارنانة ١‏ يفده وعر عتيل ولو أحرم أحد مالكيه تعذر إرساله فيازمه رفع يده عنه قط 
فلو تلف فهل يضمن تصيب شريكه فيه “ردد والأوجه أنه لا يضمن لعذره بوجوب رفع 
يده عنه . قال الزركشى ولو كان فى ملك الصبى صيد فهل يازم اأولى إرساله ويغرم قيمته 
كا يغرم النفقة الزائدة بالسفر فيه احمال انهى . وقضية تعليلهم وجوب النفقة والفدية بأنه 
الموزط له فى ذلك ترجيمح هذا الاحمال وهو قريب . وقوله يازم الولى إرساله لا ينانى قول 
غيره زال ملكه ينفس الإحرام . والمسئلة فى فتاوى الأصدحدي والذى رجحه لزوم الإرسالك 
وبردد فى الضمان » والذى يظهر ترجيحه م والرقه اه فها لو أحرم راهن الصيد أنه كإعتاقه 
مجامع تعاطيه السبب فهما باختياره فإن كان موسراً زال ملكه وغرم قيمته رهناً وإلا فلا . 

ريض الى اقرع الإعاة إل لي ) أى والتنفعر با ل أو أتلف فى تفاره فود اللو 
ا آ من قفص فكسر فى نفاره قارورة قاله الززركش ى والظاهر جواز تنفيره 
لضرورة أخذاً تا يأثى فى صياله ويدل له ما مر فها لو باض بفراشه وعليه فلا يضمن ما تولد 
من نفاره بلحوازه ويحتمل خلافه . قال ب و 
فرق فيا ذكره بين المملوك وغيره فى حق احرم وكذا الحلال فى الحرم إنذلم يكن ا 
لوك الام عر عل عرض لمن حبش كن مك قرا مر» الى وده 
وسيأق عن المصنف إنه إذا أتلف الحلال فى الخرم صيداً ماركا له أو لغيره فلا جزاء علية 

( قوله بدلالة الخ ) أى ولو خلال اتفاقاً اجات أن فى الحزاء لأنه بحرم عليه إيذاء 
الصيد بأى .وجه: وك يه لور إل 1 2197 عل مباح . 5 إن كان بيده صّنه وإلا فلا 
كا مرء لأنه لى يلعزم. حفظه ويحرم على الحلال أن يدل الخحرء 00 
أمسكه بحرم فقتله حلال فالنزاء على المسك والقاتل ليس بطريق أو قثله حرم فمل القاتل 
والممسك طريق ( قوله ونحو ذلك ) أى -ى ى الإشارة الى دى أعيق الدلاللات . 

. ( قوله ولو نمر) أى إنسان حلال بالحر م أو محرم مطلقاً ولم أعد الضمير إلى المحرم الذى 


0 ا 
إل عأدتو 1 السكون ء فإن' ملك مد ذلك فلة 0 مك فى حال قارو 


بآفقر أوبة. ل سيان على الأصح . 


( فرع ) التامى والبآملُ كلنامد في وُجُوبٍ الجَرَام » ولآ إنْم عدا بخلآفه 
الأبر . وَلو مال كل المترم سيد فى الحل أذ فى السرم شَتدَله للنافم. عن 
نفسه فلا ضمان ولو ركب إشان صسدا وصال على منرم وَل حكن 
سه إل بقثل الصّيد تمل وَحَبَ الدزاه على الأسَحٌ لأن" الأذى اليس من" 
لصيد . ول" على المكر م الجراد 005 جاهلة كا تلق فسليه اسان 
0 لمم دون الحاهلٍ ل مم 
فو وَطنه نآلا ضمان عليه على الأصّح بول اضر ال ع عد الجرعر ' 
جر أكله وعليه الجزاه لأنه أتلفه النفة نفو من غير إيذام بين المكير. 


الحرادٌ ‏ السألك” ولى بجد بد من َيه 


اقنضاه السياق لأن فيه قصوراً ( قوله صيداً ) أى حرميا أوكان المنفر محرماً وإن كان ساهية 
أو دخل الحل فقتله حلال لا محرم تقدعاً المباشرة » وقياس ما مر أن المنفر يكون طريقاً . 

. ( قوله .إلى عادتو فى السبكون ) أى بأن يرجع سالماً إلى موضعه أو يسكن غسيره وبأئقه | 
كا قاله الفورانى ( قوله الناسبى والحاهل ) أى مخلاف غير المممفلاصان عليه وإن كان على 
خلاف قاعدة للإتلاف . لأن هذا حق الله تعالى فسومح فيه غير المميز ! : لاشعور له بخلافه 
نحو الناء.ى كرا مر نظيره . ولو أكره محرم أو حلال محرماً أو من بالحرم.على قتله أى الصصيد 
فالمكره طريق والقرار عل الحرة ككر اراك كاهر ورسدى من الجاهل ما لو ياض فى فراشه 
فانقاب عليه أ فى نومه جاهلابه كا رخذ من كلام بعضهم ومقتضاه أنه لو علم به قبل النوم 
بم انقاب عليه بعده صيهنه ؛ وينبغى تقيبده ما إذا سبلت تنحيته وإلا فهو معذور . ونقل. 
بعضهم أن الصيد لو وضع فرخاً ى.فراشه فائقلب عليه جاهلا فتلف لم يضمنه وق إطلاقه 
نظر ( قوله كالعامد ) أى خلافاً لمحاهد فإنهر أحذ عقوو م الآية . وحجة االحمهور قضاء عمر 
ْ رضى الله عته بابلنزاء عل افعلىء وم بنكر اح علية ( قو للدفع عن نفسه ) أى أو عضوه 


ا ا 
م يد" ل" ما فى 2 -_. 0 ” بر 7 2 د د 
3 عض ص .- .8 ا ص . ٠.‏ > اننع 
ولو خاّصّه المحرم من فم سبع. أو هرة ونحوما أو أخذه ليداريه ويمبده 


00 0 تم ع 
ديل ف ا بالا تقر بطر ولا ضمان عل الاصضعح 7 


(0: راع 8 لى على السرم أن" 5 ستواد ع الصيد أن استعيرة ؛ فإن 1 
عه كان مضمو 3 عليه 5 :أء والقيمة لمآيك ‏ ؛» فإن رده لماك سمات 


حك ور نظ ما الاوك رع الاك : 


كم 0 ركب داب تلن صَيد وم أؤ عنها أر 


وي تبر ور 


فى الطريق َْلقَ به صنيد فسلك زمه ضآنه . ولر تملحت الدابة لك 


9 وو 


5 فلا شى' عاير 


أو ماله ىا هو ظاهر وهل يشترط فى عدم انه حينئذ كونه محرماً فلو قتله نحو زان محصن 
للدفم نه أولا فيه نظر والأول هو القياس » وهل الاختصاص هنا كالمال فله دفعه عنه 
يحتاج لتأمل . ثم رأيت بعضبم ألحق الصيال عليه بالصيال على الماك فاق« ذلك هنا ها . 
وقياس كلامهم فى الصيال أن الدفع عن غيره ه احترم وماله واختصاصه كهو عن نحو نفسه . 


١‏ قوله باالحزاء والقيمة للالك فى العارية ) هو فى قليل من النسخ ومقنضى عدم ذكره ى 
أكثرها أن الوديع يضمنه بالقيمة وهو كذلك إن أرسله ولا جزاء عليه فإن تلف بيده بلا 
تفر يط صفنه بالخزاء دون القيمة كما قاله الرافعى وغيره . واقتضى كلام المجموع ترجيحه 
لأن يده يد أمانة ولو رده للالك لم يسققط عنه الحزاء مالم يرسلة مخلاف المستعير فإنه إذا تاف 
بيده صفته هما ومعى قول الراقعى لو أخذه من فم سيع ليداويه لم يضمنه لآنه قصد المصلحة 
فتجعل يذه يد و ديعه أى مثلها فى غير الصيد مده المصلحة رإلا فالصيد يحرم استيداعه .. 

١‏ قوآه أو بالت ؟ الطر رس ) شو هأ ألاوا عليه تهنا ران 5 فيه 5 مه الخنانات 


كان لسرن ان المت وان" رط يؤثران هنا مطلتاً حلافه م ثم ومن كم تو وسعوا ق التفسمين هنا 


سه 


اكا لاا 

( فع ) بحرم على الخرم. أ كل صيد ذبحه هو أو صاده غير له بإذْنو 
أو بغير اذم له أو أعان عليه ل فإن أكل من َس لاجر 
عليه نبب الأ كل ٠‏ ولو صاد” لال لا بحرم ولا نبب فيه جاز له الأكل 
منه ولا جَرَاء عليه ٠‏ ولو ذبحم المخرم صيداً صار ميتة عل الأصحك يحرم 
على كله أحد أ كله . وإذا تَحَنّلَ هو من إحرايه لم بحل" له ذلك الصثيدك . 


١‏ ( فرع ) هذا الذى د 1“ 4 يعن الاج عن معرقتها وَسَاق 
سس سس سح سج يم ب ب 
ما لم يتوسعوا به ثم ( قوله ولاجزاء عليه بسبب الأكل ) أى مما ذيحه أو صيد له ولو بإذله . 
. أو يسبب دلالته أو إعانته كا لاكفارة عليه فى نظيره من قل الآدمى ولعدم . ماه بعد ذمحة 
كبيض مذر ع ولآن جزاء نمو ذبحه يغنى عن جزاء آخر . 

( قوله انحرم ) ) أى أو والحلال فى الحرم . 

( قوله صار ميتة ) أى وإن كان الصند لحلال أذن للمحرم فى ذنحه كما اقتضاه إطلاقهم 
وفارق كسره لييضه عرو تيع ووب ا يو يي 
تذكية مخلاف الحيوان فإنه لا يباح إلا سها وهو ليس من أهلها لقيام معبى به كالحوسى 

«( ثتمة )6 اعلم أن السبب هنا وهو ما أثر فى التلف ول صل كالباشرة وهى ما حصلت 
التلف وأثرت فيه كجرح سار فيضمن ما تلف بنحو شبكة نصها وهو محرم مطلقا أو ف الحرم 
عواء أكانت علكه ووقع الصيد ذا بعد تحلله وموته الا اندها ذا عدم وهو حلال 
فى غير الحرم تم وقع ما فى حال إحرامه . ويفرق بينه وبين ما لو رى حلالا إلى صيد فأصابه 
حر ما فإنه يضمنه بأن وقوعه فها عجر ده لابن امطادا حلاف إصابة السهم له فإسها 
ن فعله .. وحث الأذرعى أخذاً من كلام الرافعى أنه لو نصها لإصلاح ماء وهى مهسا 
ر نحوه لم يضمن وما تلف بصيحتة أو و اتحلال رباط كلب معلم بتقصيره فى الربط وإن 
كان الصسيد غائياً ثم ظهر فقتله سواء أكان محرماً أو حلالاً فى الحرم وإنما لم يضمن 
آدميآً أرسل كلبه عليه لأنه ممسلم للاصطياد 5 فيو بإرالة كيو بنفحه لا لقتل الادى فلم 
يس إليه بل لاختيار الكلب  .‏ وقضية ما ذكر أنه لوكان معلا لقتل الآدى فأرسله عليه 

رم-؛د) 


ات 
عد حابر ر> ج22 52 0 8س اس 2 ع ا 9 اي 
تيام ما يتعلق بصيد الإحرام_ و بصيد الحر مر وأشحاره » ونباته وييات الحزاء والقدية 


فى ار الكتابر إن شاء اله ال" 


م 


فقتله صي. من واستظور . والمتجه .عندى خلافه كرا يرش إليه كلامهم فق الحنايات , ار ان 
جمع متقدمون إنه لا يضمن , بالصيد بإرساله ونظر فيه المصنف بأنه ينبغى أن يضمن له 
ع الأول على ما إذا لم يكن ضارباً والذى يظهر ره أنه 
يضمن مطلقا لأجم توسعوا هنا فى ايان بالسبب مالم يتوسعوزا فى غيره من الأبراب كا هو 
ظاهر لمن تأمل كلامهم . وما تلف بيئر حفرها محرماً إن كانت بغير ملكه أو فى الخرم مطلقا 
ويضدن مارهاه وهو داك لواعاه ورور ا مكهوماتات لور تعره لاأعاد 
إليه المصنب 0 اجاجائن وات خض القاد بارا كوهيم 2 واحد 
من المتأخرين أخخحذا من كلامهم ثى باب إتلاف المهائم ويشمن حلال ماله قائمة فى الحم 
سيد علا إذا أرسل عليه كلباً من الحل أو رماه منه أو عكسه تغليباً كرمة لا أنه 0 
الخرم إلى الحل أو منه إلى 11م 1 55 ل ثم قتله لآن ابتداء. الاصطياد : من حين حو الربى 
ولذا سنت اللنسممة عنده لآ السعى فعلم أنه لاعمرة بكم كون غير القوام كالرأس فى اللخرم . هذا . 
ما فى الروضة لكن ف المجموع المذهب أنه يضمن بكل حال حى لو كانت قوائمه كلها قى: 
الحل ورأسه قى ٠‏ الحرم صمنه قاماً كان أم لاااه وعلى :ماف الروضة لولم يعتمد على ما قيه ‏ 
لم يضمن وألعيرة ا عستقره وك | نقله الإسنوي عن صاحب الاستقصاء » لكن جرم 
غيره محرمة الناكم نصفه فى الحرم ونصفه فك الحل ويوافقه مامر عن الل مموع ويضمن الحلا 
الذى بالحل صيداً به إن مر السسيم بالحرم. وكفلك الكلب إن تعمن الحم طريقاً له ويضمن ‏ 
أيضاً صيداً دخل الحرء قله سهم رماء له أو لغمره فيه لاكاب أرسله إلا إن تعين الحرم. 
مقرأ . ولو رب .الحصاة السابعة ثم رق صبداً قبل وقوعها فى الحمرة لزمه ابلخزاء : واععرض 
بآن ذلك لا يتصورلآن المرى ق وسط الخرء م فلا فرق بين رميه قبل التحلل وبعنده . وأجاب 
المصنف بأنه بتتصور فى صيد مماوك فلو رماه بعد وقوعها فى المرى فلا جزاء لأن الحلال إذا 
قتل فى الحرم صيدأ مملوك كا لم يازمه الحزاء “كما مراء ومثل ذلك ما لو رماه ثم لل بتقصير 
شعره ثم أصابه 0 لشعرك محرمون ى قنل صيد لزمهم جزاء واحد. ولو صوماً لكن ميجير 
كل المنكسر ولكل أ أن حتار الإخراج مما شاء من امكل والطبام والمتوم 0 ممرم و خلال 
أو ومحلون فعلى الحرم فقط القسط باعشار |١‏ أر عو س ٠‏ ولو ]1 الول حابة قله من الجل 
فهلك فرخها أو بيضها فى الحرم صنه فقط أو من الحر م , فهاك فى الحل صننهما جميعاً . ولو 


1 

لفن ) هذا رمات الإئرام_السّبعة وما يَتملقٌ بها والرأة كالرجُل فى يها 

إل 20 أن عرز اه لذن ابيط وسار رأس بابو عر هلها مر 
وجميا ؛ ويب عل العيرم . لبها ' دن اقطرة أعحرمات 31 ف مو اضم ع الذى 
تبيت؟ عليه ٠.‏ ورنها م ارمكب كر الاك ا 01 مات ل أنا أقرى 
متواها أنه بالتزام الفيداية سَخلّص من وبال المصيية »© وذلك 9 صمر يع" 
وَجِبْل قبيح » فإله بحرم 55 الفمل » وإذا خالف ّْ ويك اله 1" 
ولس الفدية. 00 ار على فل ا رك هذا الفاعل كحياة 
0 00 أن شرب ار وأرى وال سر ل 0 1 ما محكم 


م دع سا سح عار 


بحرعه قند أخشرج جه عن أن يكرن مبروراً . 
( هل ) 0 ظ َس 3 6 السبية لا 5-5 على 7 


> ره وير 


ال دقر لدت ا ا أغير 


أخذ صيد الخرم م وأطلقه فى الحل ل ياز مه رده إلى جرم م لقدرته عليه . نعم قياس ما مر قى 
ا اس ب و0 500007 حرمياً فجزاء 


. ولو دخل حرى الحل فللحلال اصطياده كما حرم عكسه . واعم أن كل محظور 
فعله 7 تعدياً فيه الفدية إلا نحو عمّد التكاح وتكرير النظر بشهوة ح 000 » والمنسبب 
بنحو إمساك فى قتا > رم آخخر اول رقنا «ضيد ارا . 
( قوله إلاما استثنيناه الخ) يضم إليه اختصاص الررجل حل الجاع ومشدماته على مامر ؟ 
وكراهة الاكتحال فى حقها أشد ا ف المجموع لآن زيديا به أ كير 
( قوله وليست الفدية مبيحة للإقدام على فعل الحرم ) أى ولا رافعة لإتمه من أدمله 
كسائر الكفارات ( قوله وما سوى هسذه المحرمات السبعة الخ ) لا نحرم أيضاً خضاب 


عدن - 
وقال الشافي* رعه 31 قال : فإذا عله السمير والخلية حتت أن 


يفتارى ولا تحب الفداية “وال العاف * وى" الله نعل 6 وإذا 2 من جناب 
حك 31 0 عونو أناملم وال 0 357 و شرب الماء أصول 


ل كر 


شمر ٠‏ ولا محكه بأظتاره . 


ل ا ”7 م , : 2 5 ا 7 

ومن داك غسل البدنٍ وهو حا بز للمحرم ق السام وعير م ولا يكره 

2 ا 00 م تن ادبي 0 ين 

ويل يكم الام . وله الا كتحال بما لاطايب فيه ويكره بالإعد دون التو تياء 
ص 2 مس بي اس 0 

إل للاجَّة فلا 000 بالْفصّد والمجامة إذا ل يلم غَترا . وله حك 
8 1 5 . 58 م ا 7 
شعر ه بأظفاره عل وحه لا ينف شمرأ . وال أن لا 0 » فلو حك 


ا لحيته سقط 0 0-0 او ل ا الفدية ' ولو 1 0 


واه 


وشّكة هل كان زائلا أم العف ممكه فلا فدية على الأصَّحّ . وله أن يسع الئل 
ين “بانع وثيايه 


الرأس واللية ولأقرة إلأإن هم عن الوسر شا من الر اسن 


4 والستحب أن ليف الاك ع ين لاع تون ايد 
22711111111 والحرب أن يبحك يدنه فى صلاته وإن جاوز قات 


وجعلوا هذا بعلل هم بطلان الصلاة بالفعل الكثر ولو فديدا وعللوه نالة لادصير عن ذلك 
وقياسه جوازه هنا وإن عل أنه يحصا به انتناف الشعر . وتيؤيده ما مرمن جواز الحلق لشدة 
ش ش ١‏ ّْ 


سم ١‏ 
25 11 - 
- رار 268 ه. م ومو لك 


اولتقي م1 يمتحي رأمخرم كتله كا يستحب ليزه . 


ل -, 
ولا كراه 


يه ا 3 8 الساصع 
ا اأسخرم أن را ٠‏ ولحيتة ؛ فإن فكتل- 0 فرعا كب وكجلها 


فيرظ د الو دي ف الوه م مو عم 
لصمذ 3. وأو بلعم 4 نص عَلْمه الثافى" رامة ألنّه” ان قا حصبيور انان : 


20 ك2 ا وا نا فيه من إِرَالةَ الأدَى عن ارأس . 
١ :‏ الشّر اذ ل : 7 0 الح مة الدا” 
وللمحرم ن 350 ئى ادم شه . ولا بلمره -: “مس اعون ضر 
ف المراة ظ وى قول يكره ذا 


(نزع) لا يقد الحج ولا السرّة بثىه من حرمات الإحرام 


7 - 1 5" 2 0 و 2م 0 
إلا باجمآع وحده ء وسرواء فى إفادهما بالجباع الرجل والمرأة » حتى 


.ب حم مير 


لو الساحلت: المرأة دحك" ذاعم تفيبييد د با اتؤعتر ا . :وان تعالى أغر ٠.‏ 


العمل لآن هذا لم يكن مثل . ذلك و ليه 

( قوله ولاكراهة فى ذلك) يحتملأن غير ا محرمكذلك ويحتملالكراهة خروجاً من الحلاف 
حرمته بل اعتمدها بعض أنمتنا فِمَال عرء اتف 12 فيه من تعذيبه ووجه تضعيقه 
الذى يظهر من كلامهم منع علته بأنا لانسم أن ف ذلك تعذنا فإنه قد يغتذى بغر دم الادى. 
ويؤيد عدم الحرمة قول المصنف كما يستحب لغبره وفارق المحرم غسيره بأن فى قتله ترفهاً 
وهو لايناسب المحرم . 

( قوله ويكره للمحرم إلخ) متاو «العتصاضن :الك القةةوالتصيدق:.نا أر أن 
وهو حسن 5 قاله الزركشى أخذاً من نص البريطى وغيره لآن البدن لا فدية فيه قطعاً 
حلاف الرأس .ففيه وجهان ومثله الحية لأن البرفة فبما بإزالته أكر وكالقمل فما ذكر 
5 وهو الصتبان )| نص عليه وكدا المرراغيث 5 قله الزرركشى 


والدية 


م فى دخول مكة زادها الله تمالى شرة] ونمظما وما 002 به ذثيه عماندة فصول ٌُ 


6 520 6 عسره 


57 


1 0 90 : م ادر - ١‏ 530 
3 -- ةل ا كن ا إلى عرفات يي السّنة” . 


أى 


ءٍ2 ١‏ اي ع د 

ل مسكة لْصيى وَكحهم فيه 0 سبينوع. ير 4 ممهأ هذه ع 1 اف 
رير ص | 

الفدروم , جيل السنىٍ : دزيارة البيت 1 المملاة بالسجد الحرام ء 
مر و" 


. 


وحضور شطيّة الإمام, فى اليوم الام ىك #:زالت. عدو ليه عرنات: : 
الاب الثالثك 


: 5 : 506 و 4 
فى دخول مك زادها ألله نع ىشر فا وتعظ) 
ل ل واحد وهو البلد كا بعلم ما سيذكره المصنف 
ف الياب الخامس 4 وفيل بالمم حرم وبالماء للمسءدل ؛ ؟ وفيل بالمم للملد وبالباءلليدت مع المطاف 
وقيل بدونه . ْ 
( قوله ففيه تفويت لسين كشرة ) ظاهره فرات تو أ. ما وإن عذر لضيق وقت أو نحوة . 
وينبغى أن يألى فيه الملدف المشهور فيمن ترك الحاعة لمجلاو والمذهب منه عدم الحصول 
واختار كثيرون خلاقه . 
( قوله وحضور < خخطبة الإمام فى اليوم السابع ) لا يناف ما قاله ا حب الطدرى من أنه يسن 
لإمامهم أن يفعل ما يفعل بمكة لو دخلها لأن ما قاله ا حب معتر ض بأنه غريب وعلى تسليمه 
فهو نادر وعلى تقدير فعله ففضل الحطبة يبمكة أعلى فقد فاته الفضل أو كاله . [ 


دير ام بر ام ا ل 0 
عرالصّلوات ها » وحضور تقك الشاهد : وغير ذلك مما سنذ كره إن شاء الله تعالمن 


0-7 الثاية" ( إذا ا 20 ققد استحب ب بمض" أصنحا ينا أن يول 5 


وجسدلم ما أمكنة "0 


( الثانة) إذا 8 مكة اَل بذى طوَى بقتْح الطاء ويجوذ ضمها 


( قله لبلة عرقة ) صرب ف بطلان ما اشتهر على الألسنة من أن ليل سبق النهارإلا ليلة 
يا ا ا 
به فى التسمية .ولي سكذلك ( قَولْهِ فقد استحب بعض أصحابنا الخ ) هوكا قال فقد اعتمده 
المتأخرون وغيرهما .. وروى ابن حماعة ' نحوه عن أحمل قال وزاد بعض السلف : ووفقى 
للعمل بطاعتكوامئن على بقضاء مناسككوتب على إنك أنت التواب الرحم (قوله ويستحضر 
الخ ) ؟ىلحديث من دخل مكة فتواضع لله عز وجل وآثر رضا الله تعالى على حميع أموره 
لم خرج من الدنيا حى يغفر له وسنده حسن ( قوله من الحشوع واالحضوع فق قلبه وجسده ) 
لف ونشر غمر مرتب إذ اللمشوع تسكين الحوارح والحضوع فراغ القلب من غير ماهو 
بصدده مع استحضارعظمة الله وجلاله وربوبيته وغير ذلك مما يناسبه (قوله اغتسل بذى طوى) 
أى وبات مها للاتباع ‏ و ليتقوى به على عا يستقبله من العيادة . وذو طوى مقّصورة مصروفة 
على إرادة المكان وغير مصروفة على إرادة البقعة » وسميت يذلك لبثر هناك مطوية بالحجارة 
لم يكن , نمة غيرها قنسي الوادى إلا . وعلى ما مر فى الإحرام أنه لوغجز عن هذا الغسل 
تيمم : و ظاهر كلامهم أن المراد بعجزه عنه ما يشمل ققد الماء قبل الدخول وإن كان-الماء 
بالبلد وبينه وبينهدون حد الغوث السايق وقد يوجه بأن محل وجوب الطلي ما إذا أمن خروج 
الوقت ووقت الغسل قبل الدخوول » فلوأمرناه بالصبر للماء الذى هو داخل البلد فا تالوقت» 


الات ظ 
3 وى 7 فى أشفل مكة فى صرب طريق الصرة التمتادة ومجد عاكثة 
ف عنما فيتل فه بيو غال دغول مكة » هذا إن كان طَريقه عل 


ذى طوتى وإلا اغْتل” فى غيرهاء وَهذا لفل متكي لحكل أحد حلى الحائض 
والنفاه والصىي وقد سبق اه ف ا الإحرام . 

( ارامة ) الس" أن مداخل مك ون نيم كداء بفتح الكآن والمد » 
وهى بأعلى مكة يتحدر مها إلى المقابر ٠‏ وإذا خرج راجماً إلى بلوه خرج من ثنية 


7 


حدا غم الكاف والقسر واتنشنوين © وهمى بأسفال مك يشرميه 


ولايناق ذلك ما ياق من أنه يسن تداركه بعدالدخول لأن ذاك بمتزلة القضاء (قوله وهىالخ) 
موافق لقول البدر بن حماعة والنتى الفاسى ويوافقه كلام الأزر قوف صحيح اليخارىما يؤيده. 
هى ما بين الثنية التى يصعد إلها من الوادى المعروف بالز اهر وبين ثنية كداء الذى ينحدرمها 
إلى المقار والأبطح » ويسمى أهل مكة هذا الموضع بين الحجونين » ولايناق ذلك قول 
. الملصنف بعد و إلى صوب ذى طوى لآن الثنية السفا ل الى هى عتد باب.: مكة مكة المسمى الآن. 
باب شبيكة إل صوب ذاك المحل وإن كان بيهما بعد يسير. ء ولا د أو له 
على قول المحب الطدرى فى ذى طوى إنها عند باب مكة أى المذكور إلا أن يريد المحب 
بالعندية أنها ى ذلك الصوب فحينئذ يوافق ما مر ى تعريفها ( قوله حى الخحائض الخ ) 
أى والخلال لأنه ملاع عل اغتسل لدخوها عام ' الفتح وهو حلال ( قولهينتح الكاف والمد.). 
أى و بالدال 0 وبجوز صرفها وعدمه وتسمى الآن بالحجون الثانى وحكمة الدخول 
منها الإشعار بقّصده محلا عالى المقدار والتفاؤل بأنه استولى على مطلوباته الى قصدها من 
خرى الدنيا والآخرة (قوله راجعاً إلى بلده) ليس بقيد بل اللحارج لنجو التنعم يسن له ذلك 
(قوله خرج من ثنية كدا) ظاهره مايأ ف العليا من ندب التمريج إلها لمن ليست عا لىطر يتّه أنه 
يسن ذلك هنا أيضاً وإنلم نقل بما يأنى فى الحرو ج إلى عرفة (قوله والتنوين) أى وعدمه (قوله 
بقرب جبل قعيقعان) يؤيد ما اقتضاه كلام المحب الطبرى أنما الثى بنى علبها باب الشبيكةء 

فما اقتضاه كلام البدر بن جماعة من أنها التى عندها المحل المعروف يقير أنى لحب منازع 


/7ا١”5‏ - 
7 8 : - 2 د ص خا مر ل 11 و ١خ‏ 
دبل فعيثءان وإلى صوابي دذدى طوى . وَدَ كر بعص اصحا ينا أن روج 
7 وا س- ث ًَ ال الى رِ. لذ 2ه إلى نيه 
إلى عرتفاتير نسحب أيضأ آ يكون من هزه السفل . والثللية هى الطريق الصممقة 


ص وى 


بين جبلين . 

ع 2 00 7 كاه ساس 5 ا 5 
25 ان 3م وه ل ان . 0 َه ٠‏ 
أن الدخولة من الثتيّة المليا مشتحب لكل داخل سواء كانت فى صويير 


طريقء أم لم نك فى طَريته » نقد صمّ أن" رسول الله صلى اله عليه وسلم 
:فيه (أقوله وذكر بعض أصحابنا) نقله أيضا فى الماجموع لكنه قال إنه غر بيب بعيد قيل لأانه 
لم يفارق مكة مفارقة انصراف بالكلية بل ليفعل ماب البيت لأجله وفيه تعظيمه فلم يتتقل من 
علو إلى سفل الذى هو حكمة الحرو ج من الثنية السفلى » وقد يجاب يما مر من أنه إنما 
.يسن لهالإحرام منطر ف مكة الأبعد كغيره من ال مواقيت لآنه فى غير ها قاصد لمحل أشرف 
بخلافها فالقول بأنه لم يتتقل من علو إلى سفل ممنوع إلا أن يوجه بأنه لم ينتقل إلا لما يتوقف 
عليه صحة نسكه فلم يكن ذلك انتقالاً لسفل من هذه ال حيثية (قوله واعا أن المذهب الصحيمح. 
الخ ) وهوما مشى عليهأيضاً فى المجموع وزوائدالروضة واعتمده“المتأخرون خلافاً للرافعى 
حيث اعتمد ما ذكره عن الصيدلانى وغيره وذلك لأنه يلثم عدل إليبا قصداً إذ هى على 
غر طريقه كما يشهد له الحس عخلاف الغسل فإن الداخل من غير طريق المديئة لا يؤمر بالتعريج 
لذى طوى بل يغتسل من طريقه الى ورد منها على نحو مسافة ذى طوى قاله ى المجمووع ٠‏ 
لكن بحث المحب الطعرى بأنه يسن لكل حاج التعريج إلمأ والاغتسال مها اقتداء وتعركا 
وجزم به الزعفرانى ». وأيده بعضهم بأنه قياس ما مر فى الثنية العنيا » لكن فرق الإسنوى 
بأن ماذ كر فما من الحكمة السابقة غر حاصل بسلوك غيرها بخلاف الغسل فإن القصد منه 
النظافة م نظر فيه بأن المعرج الدخول منها يمر بذى طوى أو يحاذبا » فاذًا أمر المدنى يذهابه. 
إلى قبل وجهه ليغتسل مها هم يرجع إلى خلف فأمر غيره وقد مر مها أو قاربما بالأولى ‏ 
ورد بأنه لا توقف فى أن من صار هكذا يؤمر به حينئذ مها » وليس الكلام فيه وإكما 
الكلام قبل صيرورته مبذه الحالة فالسئة له حينئذ الدخول من الثنية العليا ولا يقال بمثله فم 
الغسل . هذا والذى يظهر حمل كلام المجموع على أصل السنة وكلام المحب على اها > 


مآ 
دحل منها ولم تكن مولب ليقو . وقد ذهب أَبْو بحكر المتهدلاق وجاعة 
من أصحابنا الخراساشين إلى أنه إنا سمحي الأّدد له منها من كانت فى طريقه » 
وأنً من لم تكن قْ طريقه فانرا لا كفي له المدول لبها ( و 3< 
دخلا الى يكن اتنانا وهلذا ضميف” در وت 1 شك ١‏ ال 


لكل أحد , 


( للاسة ) اتغقافة فنا ا ف آذه الأنضل أن ب ماشياً أم را كا , 


والأسح أن الى دا 6 وعلى هلذا فيل الأوؤلى أن” 0 حافيا إدا 2-0 
ظ ا ولا ا مشقة 5 


3 
9 


0 


2 السادسة )1 حول 6 ل ومماراً » قفد دخلياً 0 الله‎ ١ 


فمن أراد الكمال سن له التعريج إلها قصداً وإن لم تكن على طريقه تحصصال” لكال 
الاتباع » ومن لاا حصل له أصل السنة بالغسل من مثل مسافتها » ولا يقال عمثل 
ذلك فى الثنية العليا لما فرق به الإسنوى . ومقتضى كلام المحب الطيرى أنه حيث تعذر 
الغسل سن له الؤضوء وهو ظاهر وواضح أن مراده بالتعتر الس وائة رعولا تيمم أيضاً 
نظير ما مر قى غسل الإحرام ٠‏ وشمل قوله لكل داخل المرأة والحلال اه 
ظاهر وبه صرح ف المجموع . 


( قوله قبل الأولى أن يكون حافآ الخ ) هو ما جزم به فى الجموع واعتمده غيره بلى 
قال الحليمى يسن المثى والحفاء. من أول الحرم وييده ما ما رواه ابن ماجة عن ابن عباس . 
رضى الله تعالى عنهما أن الأنبياء كانر ا يدخلون الحرم حفاة مشاة بناء على شثمول لفظ الأنبياء 
لنيينا عليه وعللهم .أفضل الصلاة و السلا . وححث الأذرعى أن دجول المرأة ى نحو هودجها 
بل بيعي اا وري ا ظ 


91 
بارا 0 ليل فى عمرة 4 رايم أنضل فيه وحعانءاسكنما امارا؛ والعالى 


14 


6 اسمسة 0 3 000 2 5 .م 
) 0 يتحفظا فى دخوله من إيذاء التاس فى حمر 


ويك من 217 ٠‏ ويلحظ قَبْر جعلاة يم لنى هو فنا داتى هر 


واه إلها ؛ وميد - 0 رَاحهُ » وما فزعت الراحمة إلا ين كلب شي 


لع اعم سويت آذ 


م 


( الثامنة ) يذبغى لمن يأنى ون غير | الحرم .أن' اك 7 


و ابر 6 


بمج أو عمرة » وهل رمث ذلك أ م هو تحب فيه خلافة ار ةا 


ش ملاثة أقوالر أصَعرا ١‏ كك » والثانى أنه واج » والئالك إن كان ممّ.: 


( وه فشعمرة له ) هىعمرة ابلعراثة . وقد يراخذ منه أن الدخول ليف العمرة أفضل 
وماراً فى الحج أفضل اتباعاً لفعلة َلك لكن كلام أصحابنا ينافيه. ء ويوجه بأن الأولى 
الأخذ بما وقع أى حجه ويقاس عليه العمرة والدخول ب ليلا واقعة .حال محتملة» والدخول 
نهاراً فى الحج كان قصداً لأنه يلثم بات بذى طوى ثم دخل لمارا فكان :تأخر الدخول. 
إليه دالا على فضله على اللبل مطلقاً . 


( قله أصحهما نباراً ) آى والأفنضل أن يكون أله لما صح أنه َك لاه مع دلي ضببخ 
رابعة مضت من ذى الحجة وكان يوم الأحد ٠‏ ويفهم من كلامه أنه ا اق دخوله 
ليلا وهو كذلك الما مر أنه ع مور دخلها فى عمرة اللحعرانة ليا » ولم يذكر أصعابنا أنه يسن 
الحروج مها ليلا أو نباراً : ل أخرج سعيد ن منصور عن | راهم الننخغى. كانوا يستحبوة 
دخوها هارا والحروج مها لاو 

(قوله أن لا يدخل مك ع بعبى 01ظصض 


( قله أحها أنه مستحب ) أى ويكره تركه ويسن له دم فها يظهر خروجا من خلا 
من أوجيه . ولافرق فى ندب الإخرام بين أن يقصد مكة أو الحرم © ومقتضى تعليلهم 


ظ 5758 مس 
ع سساح الى رار نر ار سم ات 5 6 ث اسم 0 » ' ش ٠,‏ 
يختلكرر دخوله كالمطاينن والشا بين . رالصيادين و نسحم يجب ؛ وإن 
1 5 اعم 7 2 و 9 9 0 مر 
كان من لا 0 د خوله كالتاجر والراءر والر سوك والسعى إذا جم 
كا 50 00 1 له كي : 
من سفره وجب . وإذا قلنا يجب فله ثلاث 2 
و © ه لمبى 5 ١)‏ ا 8 - 5 1 20 م 
أحدها : أن يكون حر السطدداانتكنة بلا خلاف » واو أذن له سيّده 


فى التخول بحرم م اه 
واثانى : أن* 3 من ينا خوج الحرم » أما أهل | الحرام فلا إحر 9 علمهم بلا خلافي . 


الثالث : أن" يكون 0 وأن' لا يتأخل لتتالي . فأما داغلها خائفا 
من ظالر أو غيم بيه .وهو امه معسسر ممسر أو نحوهاء أو لا حكن الظبورٌ لأدار التّك » 
0 دما لقعال ع أو تأطعر طريق يل ا الآحرا رام بلاغلاف 0 50 

يب الدخول محرامأ فدخل غير بحرمر عصى عاط لرراو 7 د 


تحية” امسج إذا تبلس قبل أن يصلييا ولا فداية عليه . 


التدب الاين على نحية المسنجد لداخله حصول السنة بالإحرام بعد الدخول » وعليه فهل 
يفوت بالحلوس أو بطول الرمن وما ضابط الطول محل نظر » لكن مقتفى كلام المصنف 
تفريعً على الضعيف أنه يفوت بمجرد الدخول وليس ببعيد » وعليه فهو مايه لفاوق ظ 
نجهة أن فى كل إظهار تعظم وإجلاك ٠‏ 

( قله عصى ولاقضاء الخ) قالوا وهذا من الشواذ لأن > كل من ترك نسكاً واجبا 
فعليه القضاء والكفارة إلا هذا » وقد يجب الآداء ولا يتصور وجوب القضاء كالرى ورد. 
السلام والفرار من الزحنفي وثرك صوم يوم من ندر صوم الدهر : وخخص المتولى الحلاف 
فى الوجوب بما إذا كان الداخل قد قضى فرض عل لكك الر, ركشى وظاهره أنه إذا 


-- 
م عام 5 1 1_7 من 0 0 ل سسلء سر 9 
والأمَمٌ أن حك دخو ل الحرم "كك دخول مكة فيا ذ كرناه لاشيراكهماً 
قَْ الحرمة 5 


( التاسمة ) يمحت إذا 3 بِصره على البِيت أن يرقم يديه » ققد جاء 

ل ا لي 3 م م 
أنه يستحاب دعأه المثلم عند راؤية الكعبة 
كان عليه تععن قطعاً . ثم قول المصنف ولا قضاء الخ يشكل عليه ما مر فها إذا جاوز 
الميقات مريداً للنسك بلا إحرام فإنه يحب عليه العود مالم يتلبس بنسك فلم لايقال بنظيره 
هنا » وقد يجاب أخذاً من كلام المصنف بأن الإحرام هنا نحية لدخول الحرم أو مكة فإذا 
دخل بلا إحرام فات المعى الذى شرع له فلم يحب تداركه بخلافة نمة فإنه ليس نحية لشىء 
وإعا هو متعلق بإرادة النسك وعدمها . 

( قوله والأصح أن حك دخؤل الحرم الخ ) الظاهر أن هذا مستأنف وليس من تفريعات 
الضعيف فيفيد جريان الحلاف السابق ى دخول مكة هنا أو بدليلتعليله باشتراكهما فق الحرمة 
.ومقابل الأصح له أن يفرق بأن مكة امتازت على الحرم بأحكام فلم يلزم إلحاقه مها هنا . 


( قوله إذا وقع بصره على البيت ) تبع فيه الشافعى والأصحاب وهو ظاهر فى أن هذا 
لايسن للأعمى ومن ف ظلمة وعليه مشى الأذرعى لكن رجح جمع متأخرون خلافه وعليه 
فهل يقَولان ذلك فى امحل الذى براه غيرهما منه أو عند دخول المسجد أو ملامسة البيت تردد 
الكو به الأو ل اذا تأملتهما هرو علمتك أن متفقون فى البصير مع عدم ظلمة على أنه 
لا يقوله إلا إن عاين البيت ولايكى وصوله للمحل الذى كان يرى مته البيت قبل ار تفاع 
الأبنية وهو المسمى برأس الردم والان بالمدعى إذ لو كى ذلك لاستوى الأعمى وغيره ولم 
يأت العردد المذكور . ولا يناق ما ذكر قول المصنف الآاتى وهناك يقف ويدعو لأآن ذاك 
دعاء بما أراد لا بمذا الوارد » و-هذا يعلم أن الأولى الوتوف نمة والدعاء اقتداء وتتركا يمن 
وقف نمة من الأخيار ودعا وإن زال سبب ذلك من رؤية البيبت » وقيل الأظهر عدم ندب 
ذلك لانتفاء سسه . 


( قوله أن يرفع يديه) هو الأشهر عند أهل العلم كا قال البق » وحديث نفيه معارض بأن 
الإثبات مقدم على النى ؛ على أن سفيان واين المبارك وأحمد وإسحاق ضعفوه . 
( قوله فقد جاء أنه يستجاب دعاء الممسلم عند رؤية الكعبة ) أى فى حديث غريب 


0 


10 - 
10 1 2 .اه اك 0 ف 5 0 سح ل ملي 3 ل رس 1 ٠‏ 5 2 1 
وهيعمول : لأجم رد هدا 55- وتعظيما لد ومهابة . 222 دن صرفة 


وكليد ع شن ايه تَتريفً وتكرع وتنظينا ويا ٠و‏ يضيف إليه : الم 


0 


تك 1 السلام فحينار بن باّلام . ويداعو ا أحبّ ع انن ديكات الاخرة 
ظ انان وام م ال المغفرة . 
"ري *ره 5-7 1 ع حم ابر 33 4 أن هى 
( داعم ) أن بناء البيت زاوه” الله شرفا رايسم يرى قبل دخول المسجدر 


ووس 


8٠ ُ‏ قعر _: ك4 7م مير 
ف موسع عل لازرا 000 إذا دَخل من أعل أمكة »2 وهناك يقف ويدعوء 


يا ا 


و . ٠.‏ 2 ل . 4 
شععئب ل وو عا يتأذى ب4 المأرّون ؛ أو غيرتم . 


وعهة بر به 5 7 7 5-6 ور بر 
) واعل ) انه ينبئغى أن الس حصر عند روية الكممةٍ نا أمكةه د . ين الخشوع 
سم ُ 
والدذ لل | والمضوع فيله عادة 7 الصالحين وعباد اكّ المأرفين 4 لأن 0 الببت 9 0 


رح 2 0 


وتشوى إلى راب” البيت . 
( وقد حكى ) أن امرأء دلت محكة نجمات ا 2 0م 
الأن الا ناانيت قألوا هذا بيت ربك فاشتدت نحوه فألصقت جبينها 


: © إبنى #9 نك 
محائط الببت قار فمت إلا ميتة ٠‏ 


عند رؤية الكعبة » والسنة أن يكون دعاؤه وهو واقف . 


وعظمه ممن بود عدو ا ويقيف اليه اله أن السلا 
ومنك السلام : فحينا ريا بالسلام ) ويدعو جما حب هن مهسمات الآخر 5 والدنيا وأهمهما 
سؤال المغفرة . | 


( قله ومهابة ) : ل الدهاء لستازيراً فى الدعاء للراثر قال كالرافعى هو . الوارد فى الخمر 


ب "751517 هس 
١‏ ظ : 2 2 4 م 4 - > ف” ير 0 2 م 37 ا 
( وعن ) الى بكرر الشبل رحمه ان | > على عليه عند روير اللكعبة 


) العائم ة ( كو أن' لا يع رج أول دخوله طًْ استلدار ادلم د 
3 . 0 ا د ا ل 27 0 ل لان «. 0 ا 
قماس ف يعمير تياب ولا سى 2 عر الطوافر 6 ودف بعص الور" ققةٍ عند متأعهم 


وَروَاحِلم حى يطوفوا م سر جعوا 2 رواحم م ١‏ ومتأعرم وَاستئحار التزل 


ونص الأم والآصعاب وغلطوا المزنى فى ذكر المهابة فبما لأن المهابة تليق بالبيت والير يليق 
بالزائر اداه التودر والحعاد لوسر الاتماع فى الإحسان وقيل الطاعة » وجمعه فى الوجيز 
بسيما ق الأول ضعيتك أيضاً وإ روى فيه الا زرف حديثاً لأنه مرسل وق إسناده ضعف 
والطعرانى وابن ماجة حديئاً مر قوع لآن ١ف‏ سكناه روا ولا يعارضه أن احير الذى أشار 
إليه الشيخان مرسا ا ابي يا اكه لماي إرل + ريدو ريك اليد 
بالر من حي ثكثرة زائريه ؛ والتشريف الترفيع والإعلاء » والتعظا ظم التبجيل » والتك رمم 
التفضيل قال الا زهرى والسلام الأول من أسائه تعالى أى ومعناه ذو السلامة من التقائص 
والثائى معناه من أكرمه بالسلام فقد سلم . فحينا ربنا بالسلام أى سلمنا | بتخيتك من جمييع, 
الات . فإن قلت لم قدم فى الدعاء للبيت التعظر ع| نامرع وحكلده ١:‏ فى الزائر » قلت إما: 
لآنه من باب التفكن فى أساليب الطاب أو لآن الما مقماء 5 وشرفه فكأن. 


ذ كر العظمة عقب ذكر بالشروق ف وتملد نه 11 اد ذلك . 
( قوله وعن أبى بكر الشبلى رحمه الله أنه غشى عليه عند رؤية البيت ثم أفاق فأنشد). 
ٍُ هذه دارهم وأنت حب مابقاء الدموع فى الأماق ب 


حك ذلك عن أى الفضل الخوهرى أيضا ولا مائع من أن ذلك ركم لكل من 


-- < 
: ا ا ا ا ا 1 
ل ادا فرغ مسن ألد عاج عند” راس الردم_ قسمسسل المسحد ودخلله من 5 
م ابمل سن م م2 م ص 507 5 هد . ا تن 3 + 0 ل[ م 
بنى شيبة » والداخول من ياب بنى شيبة مستحب لكل فازم من أى جبة. كأن 
ْ 17 0 


بلا خلاف . ولو قدمت امرأ 
ل 8ل يه بن مرو ”نب مده م ع 

تؤخر الطواف” ودخول المسجد إلى الليل ؛ ش 
ردم قصد المسجد ودخله من باب ببى شيية  )‏ 


ا ا ا * د من .© 
5 حمية أو ثشريفة لا تبرز لجال امتحب لما أن 


( قله بل إذا فرغ من الدعاء عند رأس سج 
هو المسمى الان يباب السلام » ووجه اختصاصه بذلك مع الاتباع أنه فى جهة باب الكعبة ووجهها 
والحجر الأسود والمنمر والمقام ؛ وهذه الخهة هى أفضل جهات البيت "ا قاله العز بنعبد السلام 

( قله والدخول من باب بنى شيبة مستحب لكل قادم من أى جهة كان بلا خلاف ) 
فارق اللحلاف ى الدخول من الثنية العليا بأن الدوران حول المسجد لا يشق بخلافه حول 
البلد وسكتوا عما يحرج منه إلى بلده . وق النوادر لابن حبيب المالكى أنه له خرج إلى 
المدينة من باب ببى سهم وهو المسى الانانيات العمرة . وف الطيرانى عن ١ن‏ عمر رضى الله 
تعالى علهما بسند فى أحد رجاله نظر وبقيّهم رجال الصحيح أنه وَلهْ خرج إلها من ياب 
الحزورة » 'وأخرجه الببى عنه أيضاً » فالعمل به أولى لأنه يعمل . بمثله فق الفضائل .. 
والآول لم نعم أحداً من المحدثين خرج فيه حديثاً » وقول ابن حبيب ذلك لا يرتقى به إلى 
رثة الحديث الضعيف كا لا يخفى . وكأن الإستوى إا اعتمده لأنه لم بر ما يخالفه مما ذكر. 
ثم رأيت أحمد روى عن بعض الصحابة : رأيت رسو لالله رت على راجلته واقفآ بالخزورة 
يععى ق حال خروجه من مكة يقول لمكة « والله إنك حير أرض الله وأحب أرض الله إلى 
ال “ولول أن أعرييك منك ما خرجت » رواه الرمذى والنسائى واءن ماجة واين خبان . 
والدارقطى » زاد النرمذى أنه حسن صحيح 3 رغعره أنه على شرط الشيخين » وجيئئذ فهذا 
ظاهر أو صرح فما ذكرته من ندب الحر وج من باب المزورة » ويندب هذا لكل مسافر 
.من مكة ولو لغير بلده كا هو ظاهر . ا 

( قوله ولو قدمت امرأة حميلة أو شريفة لا ترز للرجال: استحب ذا أن تؤخر الطواف. / 
.ودخول المسجد إلى الليل ) فيده ان جماعة إذا أمنت الحيض المضر أى الذى يطول زمنه ٠»‏ . 
واستحسنه غيره وفيه نظر » فإن ق بروزها نماراً مفسدة وى مبادرما مصلحة . ودرء المفاسد 
مقدم على جل المصالح » على أن طواف القدوم لا يفوت بالتأخير كا يأنى . نعم إن 
فرض امتداده إلى سفرها ايجه الحزم بالميادرة 'بطواف الركن حذراً من الوقوع ف -ورطة 
.يقاء الإحرام وإن كان لا التحلل بعد السفر كا يأتى والقمولى تبعاً للرافعى وقول المصنفهنا 


ل كم 


امغر 


و يقد م رجله ان ف اخيرل قير ار الم و ويوجيبهة 
ظ التحكرم وسلطانه لقتديم من > الشيطآن 0 ة قر والجد شٍِ ١‏ اليم صل" 
عل الل بل ال ووم ال 00 لى ذنوبى وافتح لى أبواب راحديك ٠‏ 
وإذا خرج قدام رجله البسرى ار ا" ااه : وا فم هات 


5 _ 


ااسذانا 
0 


فضلِك . 0 والذعاة تحب فى كل محمد 4 وقد وردت فمبسةه 


لا ترز للرجال يوافقه بغر المرزة وفيه نظر لذلك أيضاً . فالذى بتجه أنه لا فرق مطلقاً . 
ثم اراد بندب ذلك للشريقة والحميلة تأكد ندبه وإلا قالأولى للمرأة مطلما تأخير الطواف 
7 الليل ومثلها اللحنى ٠‏ فنى المجموع ى باب الأحداث ويستحب للخنى أن طوف ويسعى 
بواجا ام ارات ا ا ب الر جال والنساء النتبى فق لخن 
هذه العبارة عن الدميرى وردها لعله لم يطلع على ذلك وإتما يطلب منه التباعد عنهما آنه 
يجعل مع النساء رجو عكمه "كا صرحوا به فى انظر فسقط ما قبل أ على هر أئبه لكان 
كالانى . ولو كان له عذر كخوف على ”“ عن اع 350 فاك 0 بإزالته قبل الطواف أبضاً 
( قوله ويقدم رجله اعنى فى الدخول ) أى أو بدها رحد يقال فى اليسرى وهل يقدم 
فى دحول الحجر أو الكعبة ل ا ري لامها اشرق من بفية السجد 
فكانا بالنسبة إليه كهو بالنسية لحار جه أو لايراعى ق :ذلك قينا لامر الما وياد ىق اضان 
الا اي 0 ؛ كل محتمل » ولعل الأقرب الآول م رأيت ابن العاةدرة 
به وذ كر أن المستوبين فى الشرف كذلك : و قباسه سه أن المستوين قف الحسة كذلاك وموحه 
ذلك كله أن فيه ترجيح الداخل إليه على الخار جح منه لانه ناواو ار عطي عرد “انان 
فكان ذاك.أحق بالر عاية ( هله زافتح ل ابوافبرعتف الخ )إن قلتالم خص ذكر 
الراحمة بالدخول والفضل بالخروج . قلت لآن العرف الشرعى استعال الرحمة المتايلة للفضل 
فى المنح الإلهية المفاضة على المتعبدين والمسجد بنى لذلك فناسب ذكرها عند دخدوله . وأيضاً 
فالمصلى تواجهه الرحمة كا ورد فتاسب سوالا لمريف الدخول نحل الصلاة وإن لم قصد 
الدخول لصلاة »-واستعال الفضل قف المنح الإخية المفاضة على المتسيبين فى حصول أرزاقهم 
ألا ترى إلى قوله.تعالى ( فإذا قضنت الصلاة ال ا ا رق رار من 000 
وقوله تعالى (ليس , عليكر جناح أن ا م ربك ) فعلم بما قررته اندفاع ما قد يورد 
من أن الرحة نوع ار فلى اق بالخاص ق الدخوان ؛ والعام فى الحروج وكان العكيس 


ا 


(م-- ه1١‏ ) 


ظ -755- ظ 
5 3 الصبيحر دغر متتو ف هنبا 0 ا 3 وقد 2 5 فى كقاب ظ 
الأذ كار الذى 0 يت مل لعن مهو 


سي 


(المحادية عشرة ) إذا عل السلجد 56 ) أن لايشيل بصلاة 6 


ييقصد الكت الأمرة وبأ لواف الندوم وهو تحية 


المسحدٍ ولا غيرها » » يل 
المسجد ٠‏ الترامراء 


ظ أو أن ف امام من طلب اللزيد ما ليس فى الخاص > ويدقم 1" قد منع ويقال 
بل الفضل نوع من الرحمة أو مساوحها إذ المر اد مها فى حقه تعالى غايتها وهو التفضل ‏ 
والإنعام » على أن التحقيق أنهما ياعتبار الأصل " متساويان وقد يستعمل أحدنما غعر 
ما يستعمل فيه الآخر لناسية. المقام أو غير ها . وزاد غير المصنف بغد الحمد لله السلام 
علينا وعلى عباد الله الصالدن ويعد رحمتك وسهل لى أبواب رزقك ( قوله الذى لايستغنى 
طالب الآخرة عن مثله ) ليس فى هذا شىء من التبجح ولا الثناء على على النفس بل هو من 
التحدث بالنعمة. المأمور به ومن الدلالة على الفائدة ق محلها » ومجرى ذلك فى نظائره 
الواقعة فى كلام المصنفين ( قوله ويبداً بطواف قاو وج رسا السيداظر اي أبور 
الكعية كا صرحوا به »© وأما نحية المسجد فتندرج فى ركعشه بمعى أنه إن نوى مهما عر 
الطواف التحية أثيب علبما وإلا سقط عنه الطلب بقعلهما فإن تركهما وخرج أو جلس 
لم يسقط طلب التحية أو بدأ بالصلاة لنحو ضيق وقت اندرجت التحية فبا . وقول امحامل 
وغيره بل والأصحاب كا فى المجموع نكره التحية لداخل المسجد الحرام محمول كا يؤخحف 
من كلام الإسترى والتر إن جماعة عل قاهم دخل تمك من الطلواف أو عم تدخل مزريد؟ 
له فإن لم يتمكن القادم كأن منع منه أولم ينوه المقم فالأوجه أنه يسن له التحية » ويدل 
لذلك قول الشافعى رضى الله عنه فى الأم فإن جاء وقد منع الناس الطواف ركع ركعتان 
لدخول المسجد إذا منع الطواف وبه صرح المصنف هنا ققال صلى تحية المسجد ء والظاهر 
حيتت أنهما تحية المسجد والبيت جميعاً ومحتمل أنهما للمسجد فمّط . ولو أخر طواف القدوم 
بلا عذر ففى فواته وجهان وعلى الفوات فهل يتتغى فعله أصلا"وهو المتبادر أو يفعل قضاء » 
احهالان للمحب الطرى ومقتضى قول الجموع ففى فواته وجهان لأنه يشبه التحية أنه 
لا يفوت بالتأخير إذ التحية لاتفوت به وإن طال مالم يجلس وهذا هوالذى بتجه اعهاده وعليه 
فلا يفوت إلا بالوقوف بعرفة . فقول الأذرعى القياس أنه يفوت بالتأخر بلا عذر فيه نظر 
يل القياس ما قلناه ء بون مل صيوراب . وقولشرح مس فإن وقف 


559 ل 


0 بم 0000 : : 7 ى دس 1 0 8 كَ ا 700 .اس 
والطواف 4 2050 لكل داخل كا د غير محر إلا إدا دخل وقد خاف 

جح 0 لم -_ 1 4 5 مر 5س ص ل. 

فوات الصلاةم الكتويةر 3 وات ف الو ر 5 غ2 الفخرر أو غيرها 0 السءن 


اراتبق أو فوت اجاعةس فى الكتو بق وإن حان وت ان أو كان عليه فانتة 


: 


١ 5‏ ان م 5 4 57 1 9 وه 00 0 5 و م 200 
29 3 فاته ل 0 ذلك على الطواف م 3 ,طوف . وأو دخل وول منسع الناس 
من الطواف صلى تَحيْةٌ السلجدر . 


5ج ار ساة اد ع عه ١‏ 2 
( واعلم ) أن وى الحج نملايه اطوفة 9 طواف القلدوم 4 وطو>اف 


2 8 0 م هم م .الى : 2_0 .2 
الإفاضة »؛ وحلواف الداع . ويشرع له لواف رايم وهو التطوع به غير 


بعده لوقوعه عن طواف الركن وإن نوى القدوم » ومنه يئخذما بحثه الأذرعى من أنه 
لو دفم من عرفة قبل نصف الليل سن له طواف القدوم لآن طواف الركن لم يدخل وقته 
وإذا لم يفت بالتأخير جاز السعى بعده مالم يفت خلافاً للأذرعى كا يأنى لمة أيضاً . 2 


( قوإه والطواف مستحب لكل داخل حرماً كان أوغير بحرم ) إن كانت أل فيه للعهد 
اتضح ما ذكرته ف قوله الاتى إما يتصور الخ أو للجنسن لم يناف ما أولت هكلام امحامل 
ما مر كما يظهر باللأمل . 


( قله إلا إذا دخل وقد خاف فوت الصلاة المكتوية أو فوت الوتر أو سنة الفجر أو 
غير ها من السئن الراتية أو فوت اللماعة فى المكتوبة وإن كان وقتها واسعاً ) أى أو ما سنت 
فيه كعيد ونحوه كما هو ظاهر . ومثله. ما لو دخل والناس ينتظرونها وقد قربت إقامتها كا فى 
الأم ويوافقه قول الماوردى لو دخل وقد أذن الموئذن للصلاة فإن كان بين الآذان و الإقامة 
زان يسير لا ينسع للطواف كأذان المغرب لم يطف لكن يستحب أن يصلى التحية . فقول 
القافى ألى الطيب وغره ناعرة أن يطوف وإن قل الزمن حتى تقام الصلاة فيه و ؛ وإن ‏ 
كان نفريق الطواف فى هذه الصورة لا يضر جز مآ لأنه لعذر 


رت 2 
هذه الثكلاثة سيا ان إن 6 تعالى أنه 0 57 0 ألطو أف . 
( نأا طواف” القدوم ) قلاخسة” أسمام : طواف القدوم. » والقلام ؛ والورود ء 


والوارد 4 وطواق” التحيقر 


وان طراف” الانامة :نل" أيضاً خسة أنماء : واف الإنّاضّة » وطوان” 
أأزيارة »؛ وطواف النرض 4 وطواف. الي كن 4 لوا الصدّر يفتح الصاد والدال . 

( وأا )) طواف الداع فيقال له أيضا : طواف الصدر . ومحل طواف الإقاضَة 
ايند رتراك ونصفم ليلقر النحر . وطوافه الوداع عند إرادة التّفر م مله يمد 
فضأء جميسع النأسك . 

رن هر) أن طواقف القدوم أستة ليس بواجب » فلو ينه 5 
ويا الإقاضة 0 ل إل به ٠‏ ولا عير ع 1 1001 
وطواف ا واجب على الأصَّح ولس كر وعلى قول هو سنة كلقدوم . 
00 إيضآح هذا كك اق م إن شاء ان الى . 


م عا سل 


( واء لم ) أن عاوا” القدوم إنما يعور فى حَق ' نو الجا وى حقة 


ظ (.قوله أو كان عليه فائتة ثئة مكتوبة الخ ) أى وإن كان وقتها موسعا كيا اقتضاه إعلاقهم 
يسن المبادرة مها فغايتها أنها كالراتبة . وواضح أن الفاثتة المنذورة كالمكتوبة وهل يلحق مها فاثتة 
2777 والأقرب لا لخلاف فى قضائها فالطواف 1 كد منا فقدم , » وسيأق أن الطو اف 

0 لنحو الحنارة . 


فى حدق حي سي نبي 


71 0 
- 9 »> 5ه واه م 1 ّ. 2 سس 0 5 2 
القآرن إذا كان قد جر مآ من غير مكة ودخلاها قبل الوقوف © فامًا الملكىي 


ر©ا# , 5 


قلا روف 3 راق كدوم إذ لا كدوم له . 


م 


١‏ وأما ( من أحرٌ م بالعثرة فلا تصور ف 8 2 قدومر 4 بل إدا 
2 0 ع : 7 9 - 2 
طاف> عن العمرة جاة 5 وعن طواف. العدوم 1 حزىئة الغفربيصة 
عن تحيّة 06 فى عاق المسهر 0 انور 6 طواف العمرة 


5-0 0 00 قبل الوقوف فلس فى حفقه رات لدوم 
راد الذدى م الوقوف هو 5 الإواضة » فلو ةاوه رع عن 


طواف الإقاضّة 3 0 حغل 1 2 8 كنا في المممر 5 


( قله وأما من أحرم بالعمرة الخ ) تعبيره بالإجزاء موافق لتعبير الروضة ومراده 
بطواف القدوم نية البيت لما مر من أنه محيته أى فيجزء طوافه للعمرة عن نحية البيت فسقط 
ما اعترض به الإستوى من أنه يفهم أن المعتمر مخاطب بطواف القدوم » قال وليس كذلك 
لأنه مأمور بطواف الفرض » ثم قال وينبغى حمل ذلك على أنه إذا طاف للعمرة أثنب على 
طواف القدوم أيضاً كما بثاب مصل الفريضة على التحية | هد . واعترض بأنه كيف يثاب على 
مالم يخاطب به فالأوجه أخذاً من كلام ابن. النقيب كالسبكى أنه مخاطب به فى صمن الفرض من 
حيث حصول الثواب إن نواه لامن حيث طابه منه تخصوصه كن دخل المسجد فرأى ابلماعة 
قائمة فإنه مخاطب بالتحية فى صمن الفرض . فالحاصل أن من قدم وعليسه طواف مفروض 
ولومنذوراً مخاطب بطواف القدوم بالمعبى الذى قررتاه . فقول المصنف فليس فى <قه طواف 
القدوم أى يطلب منه مستقلاً إن قدم بعد دخول وقت طوافه » كأن قدم بعد نصف ليلة 


00 
( الفصل انان فى كيفية الطو لف ( 


2 و م “مه ص 58 بي ا 8س سس 56 م ش 2 و 5 - 
إذا دخل المسجد فليقصد الجر الأسوّد » وهو فى ال كرد الذى 
اام | © 8 6 2 6 #اإى 2 م ل ام مص - - 4 الى 
كلى باب الببيت من جانب المشرق » 0 الر كن الاسود » ويقال اله 
ءًِ 0 8ه سس 1 4 و اص ٠‏ 50 - ص / 2 هي ْ -ظ5ظ 
وللر كن اليمان الر كنآن اليما نان » ول' تفاع الجر الأسود من الأرض 
. 7 - ول ري لمكم 


6 أذرع إلا 0 أصايم . و يتح أن سبل الجر الأسرد ١ك‏ جيدر 


7 ديت سي ب ب 1 


م ل بيت 


ور ير عر 


ويدنو منه بشرط أن لا يؤذى أحدا بالمد احمة فيشطه ثم يقبله من غير صَوْتٍ ‏ 
وى يرم 5 2 ةو 0# صم كه ثر انهه 0 ل ه. ١‏ 5 م 
يور فى التبلهة » ويسحجد عليه ويكرر التقبيل والسحود عليه ثلانا » ثم يبتدئ 
0 1 ار 2 - 1 2 و 1 ٠‏ 5 ار قر | 
الطواف ؛ ويقطلمع التلبية 21 الطواى 1 صيق . ( سذ حب أن 1 ته 
النحر وإلا طلب منه مستقلة إذ لافرض عليه كا مر عن الأذرعى ونقله. غير واأخحل وأقره 
وهو ظاهر لآنه حينئذ كالحلال بل أولى . ظ 


( قله ويستحب أن يستقبل الججر الأسود بوجهه الخ ) المعتمد أنه حيث كان هناك ' 
زحمة يخشى مها أذى نفسه أو غيره ولو فى الأول أو الآخرلم يسن له تقبيل ولا اسستلام بل 
إما يكره إن توهم ذلك وهو محمل قول بعضهم تكره المزاحة على تقبيل الحجر أو محرم إن 
نحققه أو غلب على ظنه ومن أطلق سن ذلك مع الزحمة فراده زحمة لاضرر معها بوجه ومع 
ذلك فيتوقاه أيضاً لافى الأول والأخير . وقول الإسنوى أخفا من النص إنه يغتفر فهما 
الإيذاء والتأذى به قال الأذرعى إنه غلط قبيح اه لكن عذر الإسنوى أن البندنيجى ضرح - 
بذلك عن النص وقول الأذرعى إنه من كلامه لامن كلام الشافعى خسلاف ظاهر كلامه : 
ومزاحمة ابن عمر رضى الله علهما حبى دبنى أنفه المرة بعد الأخرى فعل حانى . ويقوم 
مقام الحجر فى كل ما ثبت له محله إذا تزع منه والعياذ بالله وإن جعل فى ركن آخر من البيت 
فها يظهر من كلامهم ولاتنتفل الأحكام إليه وسيأى لذلك بقية . 

( قله فيستلمه ) أى بيمينه فإن عجز فبيساره أى يمسحه مما . 


( قله مم يقبله الخ ) ظاهر صنيعه أن التقبيل مرتب على الاستلام وأن السجود لا ترتيب 


ار ل 
لواف » إن اليم أيه يل قد بأ" . والاضطكع أن يل ابن 
وسطا ردانه م مك الأءن عند إبطه لظن طرفية عل كن ل 2 
ويكون منكيه الجن سكوف . والاضطباع ا 5 ن الطبلع كان ارا 
وهو العضد 6 غيل وسظط المصّد » وقيل ما بين ألا بط وتنصف لخن 


وكنسبيية )1 الطراق. أن هانق" يمبعسه جيم الشجر الأأسود » 

ذلا يصع 00 ار حميسع دنه ر على جميسع الحجر » وذلك أن الدقيل 
| بيت ويقنة على جب المتجراقى إل جهة ا كن اليماي" بحيث ث يعيد جبيع 
ا عن جنينه د كه الأعن عند طرف الجر م ينوى الطواف” 


فيه . وعير فى الروضة كأصلها وغيره بالواو لكن صح أنه ير قبل ثم مد وحيئئذ فال ككل 
له أخذاً من تقدممهم ف العبارة أن يبدأ بالاستلام ثلاثاً ثم التقبيل كذلك ثم السجود كذلك » 
فإن عجزعن التقبيل لزحمة أو غير ها اقتصر على الاستلام باليد » فإن عجز فبنحو خشبة فيها؛ 
فإن عجز أشار بيده ؛ فإن عجز أشار مما فها ويقبل ما استلم به. أو أشار به من كه أو 
غيرها » هذا حاصل كلام المجمرع وغيره وإن خالف ابن حماعة فى بعضه م وسيأاق 
لذلك مزيد . ا 


( قله ويكون”متكبه الأمن مكشوفاً) سيق ما فيه ( قوله والاضطباع مأخوذ من الضبع 
بإسكان الباء وهو العضد ) حاصل كلامه أنه افتعال قليت تاؤه طاء لمناسبة فائه ( قوله فلا يصصبح 
طوافه حتى بمر يجميع بدنه ) أى الشق الأيسر كما يأنى ( قوله على جميع الحجر ) أى أو بعضه 


( وله وذلك بأن يستقيل الببت الخ ) صرح يعد باستحباب الكيفية الأو وهو المنقول 
المعتمد وإن ازع فيه منازعون عا لا بجدى وقالوا لم ينبت فيه شىء بل قال بعضوم إنه 
مكروه وزعموا أن استقباله يِلِتَهِ له حمول على الاستقبال الأول المستحب عند لقاء الحجر 
قبل ابتداء الطواف وهو متمق عليه . ونقل الأذرعى عن جماعة من الأصعاب أنهم اخبراطوا 
لصحة الظوراف استقبال الحجر بالوجه ابتداء وانجاء بل نقله ابن كج عن ا ثم قال 


٠ 5‏ 1 
الريل عض ري شع 5-2 َ 0-2 5 صر َب يا 0ل لكر 
1 


له تعالى لم يمشى مستفيل الْحَجَرٍ أو الس 0 المح » 
5 جاورة ١‏ تقتل ا ان ابت واعيتة إلى خارج داو قن هنا 
من الأول وترك لال الجر ارٌ » 3 0 مكدا تلتاء وَجِبه طائفا) 14 
البيبت أ جم ف در سر على اتوم وهو ما بين احبر الأسود والباب » الى , 
لأن الناس بز موك عند الدذغاء 5 5 5 اك اذ كن الثااى سد الأسود د 
ن. المراق ء م 00 2 المجر كم الحاء 1-2 الجي وخو فى صؤب 
الما لغرب الى حول حتى يتنبى إلى ار كن اثالث » وبال لهذا ل كن 
والذى قبه / ار كنان التكاميّان » وكا قل اقتريان »نم يدور حول الكمبة: 
حى يقنهى إلى ر ئ اركاب 0-6 با كن اليمالى 2 يعر منه 5 الجر الأسود 
فيصل اق اموضم ‏ الَنَى ددا أمنه ِكل حيقئذ طوف واد ثم يلوف 
كذلك حتى بسكل سبد ملظت كل مس ة عطوقة »اليم علو كام ٠‏ 


وما خخالفه أحد. . قال الأذرعى وكأن وجهه أنه مأزلة التحرم للصلاة ة ولا دليل فيه إالكيفية 
الى ذكرها المصنف حبى يال إن فا خر وجا من خلافهم لآ مهم إنما يشتر طون الاستقبال 
بالوجه فقط وهو حاصل بغيرها » لكن الأوجه 0 بالوجه اتناء واتهاء 
ا سا . ولا منافاة بمن استقباله بالوجه وجعل البيت عن يساره . 
واختار الأذرعى أن الاحتياط التام أى لما فيه من الحروج من لاف ذكره أن يستقبل 
الجرم ررد ع ل ل ل ا 


( قله لله ا كاد من أنه تسن هنا الإضافة لله تعالى ؛ كالصلاة وقياسه آنه سن 
هنا ذ كرعدده بأن يقول سبعاً . 


3000 
صر سََ و ور ويم ١‏ 3" 1 1 7 2 .ةو 5 
57 الشانعى رحيمةه ألله ان أن وى الطواف 416 ودورا » وفل رؤكم 
م -ه ره ص 3 5 35 © 8 9 سه 3 ". 7 
كراديه عن امد هه ألله بعالى . ود ننه ق صدديحىق التخارى ومسل 
ل ل ل ا ا 0 
رهممسا الله يفسا 18 كاون اخباط. لاض اللو اعصرويا كمي سر 
2 0 : ا 0 08 
والظاهر أنه ا وي به فيه وألله الى اعلم . شذد صهمة الطواى الذى إدا اعتصممر علمها 
7 5 000 لمم 00 
صصح طوَافةٌ ويقيت' من عفته المكمّة أضالة وأذ كار نذا كرهاً إن شاء الله دالى. 
وام دس ْ 
فى سين الطواف . 


( اعم ) أن الطواف بتتمل على شروط وواجبات » 


( له وكره الشافعى رضى الله عنه أن يسمى الطواف شوطا ودوراً ) تبعه على ذلك 


( قله وروى كراهته عَنَ عا هد رصى اله عنه ) أى حيث قال وأكره مأ ككره 
ل ه طوافاً قال ( وليطوفوا بالبيت العتيق ) . ظ 


رتقر اك شيف انارت شر طأ) أى لان لفظه أمرهم رسول الله ته أن يرملوا ‏ ثلاثة 
أشواط. ولم منعه أن يأمرهم أن يرملوا الأشواط كلها إلا الإبقاء علهم . 


( قوله والظاهر أنه لا كراهة الخ ) يوافمقه قوله ق الجموع وهذا الذى استعمله. 
ابن عباس يقدم على قول مجاهد ثم إن الكراهة إنما تثبت بنهى الشرع لم يثبت 
تفميية لوطا تبن وان أله .لامكرة: :1ه .واعرضن: بأن- قول: اين :عباس أمر هم 
رمضول: اه عن أن يرملوا ثلاثة أشواط من قوله فلا حجة فيه بل قوله مَل 

لي بعلمون ما فى العتمة الحديث: لا يدل على عدم كراهة تسمية العشاء بذاك لأنه لبيانه 
شرا ودين الأصل عدم الكراهة إلا بدليل ولم يرد » والمضنف إما ذكر ذلك. 
اسكتاسآ 0 الشواط اموه الى رو كرد رد يقال فى كر اهة الشافعئ 
رض الله عنه تسمية من لم حح صرورة والظاهر أن الشافعى لم يقصد بالكراهة فى الصورتن. . 
إلا أنه ينبة لزه حن التلفظ -بما 0 لفظهما ما لا ينبغى . ونظيره كراهتهم تسمية 
الوه عن ار ارد عق وروي ةلك ' أنه ييه كان حب الفأل الحسن ويكره ضده . 


ان - 


٠‏ بي ل ون راص وي 0 ؟ م عر من صضدايبير 
لا يصية الطراف بدونم) ٠‏ وعلى أسانر يصع بدونيا . أما الشُروط” وال يات 
22 ل ا ٠‏ 
خمانية - م مختلفت فى سضبا . 
؛' 0 2 ص 5 7 سر د تير واص 
( ااواجب الأول" ) سكر المؤرة » «الطيارة عن الحدث وءن 
و مق 5 0 1 7 4و1 9 0 م 
التحاسة ف الملدنت والثوب والكان الذى يِطْوه ل مششيه , فلو طاف 
ل ىل 5 7 1 
لين جزه من عورته أو تحدم أو عليه مجاسة” عي” مئفو عنهسا أو وطىء 


لا ا 8 كر ا 7 ور 7 م 
بحاسة فى مشيه عأمداً أو ناسيا لم يصح طوانفه . ومن طافتا من النآء 


( قوله الواجب الأول ستر العورة الخ ) قال الإسنوى محله عند القدرة فإن عجز جاز 
فعل طواف الوداع والنفل محدثا وعارياً وكذا طواف الركن عارياً لأنه لا إعادة عليه : 
والقياس منع المتيمم والمتنجس منه لوجوب الإعادة فلا فائدة فى فعله لأنه لا يحصل الحل : 
وفارف الصلاة بحرمة الوقت وهو لا آخر لوقته . وتقل فى البحر ى وجوب الإعادة وجهن 
ظ ومقتضاه الحم بالجواز ولا سبيل إلى القول به وقد ذكروا فى الماع فى الحج ما يدفعه 
عن جهة النفل و بتقدير الحواز لا سبيل إلى قضائه ١‏ ه . واعترضه ابن العاد وغيره وأطالوا . 

ظ وحاصل ما ذكروه مع الزيادة عليه أنه إن أراد بقوله جاز فعل طواف الوداع والنفل 
حدثاً مم التيمم فواضح وكلامهم يشمله لأنه طهارة عن الحدث وإن لم يرفعه .. وقول 
الزركشى تنم التيمع فى الحضر لصلاة النافلة والطواف مثلها ممنوع فهما الفته لإطلاقهم 
يلا مستند ٠‏ وحيئئذ فالمعنى اجوز لطواف الوداع بالتيمم إن كان خوف الانقطاع فهذا 
المعى موجود في طواف الركن للآفاق بل أولى لما فى مصابرة الإحرام إلى وجود الماء 
عن المشقة الشديدة » وإن أراد الجواز بلا طهر مطلقاً فردود لقول الأذرعى قضية المذهب 
أنه لا يحوز الطواف إذا كان .تفلاً أو للوداع عند فقد الطهورين لامتناع تنفله بالصلاة . 
قال.وكلام الإمام مصرح بصحة الطواف الواجب بالتيمم . فعلم مما نقله عن الإمام ومن 
القياس على طواف الوداع ومن كلام البحر منع قول الإستوى القياس الخ فالأوجه أن له 
خعل طواف الركن بالتيمم لفقد المساء أو بلخرح عايه جبيرة فى أعضاء التيمم ونحو ذلك 
ما تحب الإعادة معه حيث لم يرج البرء والماء قبل رحيله لشدة المشقة فى بقائه محرماً مع , 
عوده إلى وطنه وحل من إحرامه . قال الولى العراق وتجب إعادته إذا تمكن لأنه إما 
ذعله لضرورة وقد زالت بعوده إلى مكة . ويؤخذ من علته أن المراد بتمكنه عوده إلى 


956 ل . 
2 عوءه 0 عع نود ررس اط الاج جح ا داس 00 تس 
مره رجز ين با ين كأآشفة جزه من رأسباً لم يصح" 
لواني حتى د شامع رايا أو ظئر رجللها لم يبص لواف 
لأ" دأنك 0 صمبأ 0 استره فى الطوان 0 ريك ف المشغسلاة . وإذا. 


للم تكد ور مت ل رحبت ف ا صحييح. لها ولا حمسرةر . 


مكة وأنة لا يطالب بالعود إلها لفعل ذلك وإن استطاعه بل إن عاد لزمه وإلا فلا وليس 
يعيد كا لو صلى بتيمم لفقد ماء فى محل تيجب فيه الإعادة وقدر على الانتقال لماء يعيد عنه 
فإنه لا يلزمه ومحتمل خلافه وأنه مى استطاع العود لزمه لما مر عن السبكى من أن الحج 
يتضيق بالشروع فيه » واعرض قوله ونجب إعادته بأنه وإن كان مقتضى أحد وجهى الو 
لكن يازمه عود الإحرام بعد الحل وإلا فكيف يخاطب الحلال بطواف الركن . وقد يجان . 
بأن له أن يلتزم أنه مى وصل إلى مكة وبمكن منه لزمه العمل بقضية إحرامه يك 0 

ذلك لآن لله إعا كان لعذر وقد زال.وأن يلمزم أن الحلال مخاطب بالطواف لأن هذأ وإن 
كان حلالاً بالنسبة لإباحة ا للضرورة إلا أنه حرم 'بالنسية لبقاء الطواف ىق 
ذمته وهو أقرب » م أن كه الالز امين لا يقتضى أن الأرجح عدم وجوب الإعادة . 
ومقتضى مامر عن الأذرعى من منع طواف الوداع على فاقد الطهورين أنه سقط عنه 
ولادم وهوما اعتمده ال ركضئ وفاسه على سقوطه عن الحجائض كاقواة بأن سقوطه عها 
رخصة فلا يقاس علها . وقد يقال صرح امحب الطرى مجواز تركه لنحو خوف فوت 
رفقة ولادم كالحائض لكن خالفه الأذرعى فرجح لزومه وإن جاز العرك وفرق بأن منع 
الجخائض المسجد عزيمة محلافه فالقياس أنه لا دم هنا لا للقياس على الحائفض بل لآن عذر 
فد الطهور.ن أولى من خواف فوت الرفقة وإعمالم يكن عذراً تى الصلاة لأن لخا وقتاً 
عونا لخدي رعاية سد لات بالين لي د والقول بأنه يشبها لتضيق وقته بالسفر 
ممنوع لأنه لا يتضيق و ته إلا إن قلنا وحره حي ابد العوو رين وهر عل الراع فالأوجه 
وإن اعتمدنا كلام | الأذرعى ثم أنه لا يلزمه دم لآن منعه منه عزيمة إذ ليس له حالة جواز 
يل إما ل مة لاف خوف فوت الرفقة أو نحوه فإنه حير فيه بين فعله ولا دم 
وتركه مع الدم وشمل كلاء المصنف وغيره ولى الصبى إذا طاف به والصبى ولو غير مميز | 
فيشترط طهار ما أما الولى فظاهر وأما الصبى ومثله المحنون فكذلك على الأوجه كا اعتميه1: 
الأذرعى وغيره » ولا يقال ليس من أهل النية وهى معتيرة فى الطهارة لأنا نقول ينوى عنه” 


07 5 
ا اآيه0 والألمةا لط عار الج.4 اوعورة 
ار جيم 5 اله والكفين : هذا هو الأصح . وما تدم به البلوى 
ف الطوافر 05 النآم ةع دنه 3 الرعن أن لا يزاحمهن 3 وها أن 
لا 2 اجآلة خوفاً من ا الأيآرة 9 0 ار الآحَر 
رييشرته ا لطر الام ون لين لان الا ب الله 
تآلى أصحُّه] عند أ كر أمحابه أنه يتنتقض وصوؤه و قا ف سن 


2ع 0-4 8 ةم 
كه و والناى الا تق + وحار سياه كلو عن أمدابهووالكار الال 


دع 3 7 2 2. ب# هه ص م2 59 
فأنا إذالر كير عاداو علدنا أن اما أن لمن شر يجيا كاه أن ة 


وليه » فا مشى عليه الإسنوى.فى ألغازه واللخلال البلقينى وزاد أنه لايشترط ستره أيضاً + 
ضعيف غخالفته للقياس فم تالرو ليطلل القدونة رو لدم انان فلك زنا ريحت اللير قا : 
وصحت نية الحليل لضرورة توقف, حل الوطء على الطهر » قلت وضرورة توقف الطوافظه 
عليه جوزت للولى ذلك أيضاً فالقياس ظاهر ودعوى توقف حل الوطء عليه فى نحو المنونة 
وعدم توقف الطواف عليه فى نحو الحنونة لا دليل 0 
الولى ينوب عن طهره كإحرامه دليل لما قلناه لأنه كا فرع الاغواة مدوك ده كذلك هنا . 
ترف رعق الطيو وفنا فالقياس على الإحرام لم يتم فى ء وحيث كان النانم ممكناً صح 
الوا كيرةر 

ظ . قوله واعلٍ أن غوؤة لجل والامة © اع بالند سبة للطواف والصلاة عاق 0 

ا 


( هله ما بين السرة والركبة ) أى ويجب سير جزء مهما إذ لايم الواجب إلا به . 
قله وعورة الحرة ) أى فى الصلاة والطواف أما فى النظر فكل بدنها . 
( قله فينبغي) أى يندب بالنسبة لما ذكره من الحوف أما بالنسبة الحوف فتنة تحدث من 
المزاحمة فهى حينئذ حرام على كل من الفريقين . | 
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أو 8 ولا ا ٠‏ ولو 2 دالت لد خرنان ل واحده فلس مهمأ 
ا ل تيا انيه 3 تا زر اي 


م 4 
55 م بلا لاف . ولو كانت الموسية من _ل*رم 


1 7 أ 20 4 0 


2 
00000 سته ص" 0 0 واحد 


عير ا 0ت 0ل 525 ب ا 2 

7 | اه 1 الا خسن‎ 1 ١: 

معهماً بس الس عل الاصح 60 006 الا َأ 0 عملامة لا ل ججملة 
8 ُ ار 7 « علس ص 22 ل هر - َ 7 5 0 1 3 8 3 

والفدة والشانة :و الميده © ولا صر منيدها ذدواف حادل من 00 عر ه 


5 ف 


ولق كن سير وه ينتقيض بلشنى الصفير والصفيرة اللذين لم بلغا حدا 


( فع ) وما تمت به البادى خلة" التَحدَمَ فى موضهم التلوَاف من جية 
الترر سيره ةوقل شار عا رن 0 العا روث الس ا ا 
5 ل اي 000 د بع اي عن الأراد 16 من <لاك يأ 00 
عن 0 القمل_ لك ني روانم لذ بال وهو ره 5 00 الأثر 


الباق 5 انيار المح ٠:‏ وي عن 0 التي رر ون :كين الشر ارع 


الم عظر ظهر فرع وتدما على الأوجه وق دل عنيا' ترود 
ولا عد إداقه الس 


( قِلْهِ بقرابة إلخ ) خرج به الملاعنة وأصول الموطوءة بشمة وفروعها وأ زواجه وم 
قهؤٌلاء 5 59 يستعضص 1 لو صوء بلمسون 
( قله على الأصح ) أى لكن يسن الوضوء خروجاً ٠ن‏ لحلاف .. وكذا يقال فى كل 


5 5 56 58 / 7 ( 5 3 ع 001 6 
) َه 5 عن 4 لو الطياج السلهرة مدو أخ لم لممعر سممال» أو اخ 2 له 4 
وإعا لى يشرط نظير ذللك في العجوز لانه سبق لحا حال كانت تشهى فنه فاستم حب . 


- ارلا 3 
٠‏ اذى 3 جَاسَتَه ' وكا عق عن النجانة التى لم يذ ركبا الطر"اف فى امار والوبو - 
0 الذهي الشكر ٠.‏ ونظائر ما ا إليه 2 ع أن 0 6 ومو قار 
ف 5 الله ولد ندل الخد الجليل التفق على اك وأمامته و ورعه 
2 : 58 : ال [ 7 -. . ُُ َ ىل اع ‏ حىل 
ورعادته واطلاعه على القّه وهو الشيخ أبو زَيْدٍ المروزى إمام أصحابنا 
الخرامانيينَ عن مسق من هذا التَخْو قال الهو » وقال: الأثرث إذَا ضاق انح » 
ْ [ راواه 2 :. >ساااءا ة ل اسم 0 سخ . 2 م .0 
كانه مستمد من قول الله عر" وَجَل ( وما حمل علي فى الدين من حرج ) » ولا ن 
محل" الطواف فى رمن التَبى ملق وأصحًا به رضى لله عنهم ومن بمدم مِن أسلفع , 
لأمّة وحَكيها لم برل" على هذا الحال »ول يمتنع' أحد من الطوارف لذلك ولا ,رم 
الي ل و ١‏ من يفتدى . من مده أحداً بير العاف عن ذلك و لا أمررة 
باعادم الغلواف لذلك » وام تمالى على . 


فيا يشق الا راز عنه » كطين الشارع ودم نحوالقمل اه ومشى عليه ابن الرفعة والسبكى والأذرعى - 
وغبرهم . ومقتض ى قوم يشق أنه يضر تعمد المشى عليه حيث كان له مندوحة عنه وإن كان 
قليلا جافا . ومقتضى التشبيه بنحو دم القمل أنه لايضر ذلك لقرلم لو قتله أو عصره عق 
عن قليله . ثم رأيت الزركشى قال وليةيد ذلك مما إذا لم يتعمد وطء النجاسة وله مندوحة | 
عمما » وبه قيد النووى فقال مالم يبقصد المثى علمها وهذًا لا بد منه ويأنى مثله ى سائر 
المساحد . ثم فرق ببن هذا وبين تعمد قتل القمل بأن ذلك محتاج إليه أى ف ابلحملة غلاف 
هذا وهو ظاهر لأن الفرض وجود المعدل عنه . ومقتضى كلامه أنه حيث لامعدل عنسة” 
لا يضر و طؤه وإن كان رطباً وهو محتمل » لكن مفتضى كلام بعض المتأخر ين فى ذرقه - 
الطيور على حصر المساجد خلافه واعتمده بعضهم قال ينبغى أن لا تكون رطبة حيث تتصل. 
م نه أر فيدرلا ية خا خرعليا رن قود قور يال امتزاته) ل .ومر أ 

التنقل على الداية ما يع لم منه حيث تعمد الم يعف عن شىء مها مطلقاً وحيث لم يتعمد 


وم« 
( لابب الثانى ) أنه يكون الطواف فى للنجد» ؤلا بأ بالحائل بين الطائف 
. والبيئتر كالسفاية والسوارى : ور الطواف” فى أخريات البجدمد وق أزيقه 
8 0 داخهر وعل أننطعه  ٠‏ ولا خلاف فى ثىء من هذا ٠‏ لكن فل 
0م بشترَط” فى صحة الطوافر أن نكن لبي ادقع بنا» ف السطلج 
20 حتى لد رفع سقف سبد مار سعلحُ” أعل: من اليك ! ب 
الطراف على هذا الملح 0-7 عليه الإمام بو القاسم الراقفى" وقال لا فرق بين 


. عاوه واعخقأضه‎ ١ 


ا وقول اناف إن الطاف نرق ويكنس فلا يعسر الاحتراز 
عن » رده أبو زرعة وغيره بن الفر ظبة التجامة بذرق الطبور مطل وبذرهفى أي الموسم. 


( قوله الواجب الثانى أن ر> يكون الطواف ف المسجد ولاراضن بالحائل إلخ ) سيأتى أنه 
مكروه وعبارته فى الإيجاز ولا يضر الخائل ببنه وبين الكعبة ما دام داخل المسجد كما 7 
وقضيبها صحة الطواف من وراء حائط بنى حول الكعرة وإن منع رؤيها ولم يكن نافذة إلى 
بقية المسجد : وعدم صنته لو بى مسجد دائر حول المسجد الحرام يفصل يينهما نمو شارخ ‏ 
والثالى واضح لأنه طائف خار ج المسجد . وقد اتفةقوا على بطلان طوافه كنا سيذ كره 
المصنف ع وكذا الأول لأن بناء ذلك الحائل لا مخرج بقية المسجد عن حركه ‏ ولآن ذلزك 
البناء حرام فلا يدار عليه حكم هنا كنقل: الحجر من محله إلى لى ركن آخر من الببت » وإتمأ 
أثر ذلك الحائل ل فى منع القدوة لآن الشرط ثمة حصول الاجتّاع فها يعد مكاناً واحداً لوجود 
لنية الرابطة بين الإمام والمأموم لا خصوص المسجدية » وهنا خصوص المسجدية لاحصول 
لاجماع فى مكان واحد من المسجد إذ لا رابطة بين الطائف والكعبة حى يعدا مجتمعن 
ف مكان واحد . ظ 

( قوله لكن قال بعض أصحابنا ) أى كصاحب المدة والماوردى والرويانى واختاره 
السبكى ع » لكن صوب ف الجموع ما قاله الرافعى وإن كان فى إلرامه لأولتك ببطلان ارات 

و امهدمت الكعية- والعياذ بالله نظر لها حالة ضرورة . 


( قوله أبو القاسم الرافعى ) لا يأنى على ما صححه من حرمة التكنى بذلك لن اسه محمد 


5 00000 

قال سيا : وو 0-2 المسيحلة لكان فَيصح الطوائة فى بمينه وهو 
اليوم أوسم 9 ما كان ف عضر درك اند ساي زيآدات كثيرة كا 00 
أن 0 عَالّ فى ابآب ١‏ الحَامس . ظ 

انوا على أنه لو طاف خارج التشجد ل" يَصمّ اوافة يمال وَالَهُ #آلى أغلم . 

( الواجب الثااث ) امسكمال 0 طزناتز ع اقر* فك نر مه الأخذ” بالأقل 
ووحبت اياده حنى يتن السبم إلآ إن شَاثة بَمْدَ الفراغ منه ا" 

( الواجب رابع ) الراتت وهو 3 مين ظ 


(أعنها) أن بمعيلية من الحكر الأسود يِسْر يعم بدنه 


وغنره زمنه يل وبعده وما 5 لى القول بأن محل الحرمة عند الجمع أو القول يأن محلها 
ق حماته له . قد يمال سو رضيام واي اي 
صنيع بعض ا متكلمين على الهاج أن اللحلاف إعا هو فى وضع .تلك الكنية لا فى ع 
ذكرها أن اشتهر مها 

( قوله اتسع المطاف ) أى وإن فرض 
وغيره ورجحه الإسنوى فى بعض كته » وكلام لراقهى يتتضيه أيضا “نا يظهر بتأمه لكن 
رجح بعضهم خلافه تبعاً للمهمات ( قوله فلو شك إلخ ) سياق مالو أخيرهة غيره حلاف 
عا عتقّده » وحاضله أنه إن أخيره بالتقص ندب الأخذ بقوله احتياطاً مخلاف الصلاة لآمها 
تبط بالزيادة أو بالكال م يز الرجوع ل وإن كثر مالم بيغ حد اتوائر على الأوحه "كا ف 
الصلاة ( قوله بعد الفراغ منه ) مقتضاه أنه لا يضر الشلك ى ى طهره بعده أيضاً وهو ظاهر 
مقيس: فا اقتضاه قول عضهم لو شك بعد العمرة هل طاف متطهرا لم يؤثر من أن الشك قبل 
فراغها يضر ولو بعد الطواف مردود كا يأنى مبسوطا فى فصل السعى . 

و قوله وهوقى أمرين ) مثل الجر محله "كا مر وهو ما فهمه المصنف وابن الرفعة من 
تقول القاضى ألى الطيبي لو نجى وجبت محاذاة الركن أى محاذاة محل الحجر منه وحيئذ فحله 
. كا هوظاهر فى غير الراكب ومن على السطح أما هما فيحاذيان ما سامبهما * ن الركن ولو مع 


انباؤه إلى الحل على ما اقتضاه إطلاق المصنف 


551 ل 
على يمه على الصّقة الى دَكرتاها . ولو بدأ بغير الجر الأنسود 
وجود الحجر فى تحله أى يدر الحجر لوجعل فى ذلك امحل السامت » فا تعقب به الأذرعى 
تعيير المصنف عمحله أن المراد الركن لا امحل ينبغى أن يكون مراده ما قررته وإلا لم يظهر 
للمشاححة فائدة كا يظهر بالتأمل . هذا وقد استشكل الإسنوى استلام محله » وكأن وجهه 
أن اللخصوصية الثايتة لالحجر من كونه مين الله ق الأرض أى بركته أو على طريقة العثيل 
المقرر عند البيانيين وكونه يشهد لمن استلمه حمق أى مسلمآ فى عباده كا صح وف رواية 
عليه معأ ل ععى اللام عبر موده ق محله حلاف المحاداة ويجاب بأن هذه حالة ضرورة 
فشرع فها ذلك تحصيلاً لتلك الفضملة م حكة الفروعة قبا كما .فى الرمل 
والعرايا . وقول القاضى ألنى الطيب يسن أن مجمع ف 00 
( هه على جميعه ) أى:أو على بعضه بحيث لا يتقدم جزء منه على جزء من الحجر مما 
يل الباب ىا يكفى توجهه بكل بدنه لبعض الكعبة فى الصلاة وإن لت كر البدن 
انام ا اسار ب عفن يلاله إل ) جهة الباب فلا تحسب طوفته . وما ليه 
لاحتاج فى تصوير محاذاة بعض الحجر بكل بدنه إلى كونه نحيفا لا خرج منه شىء إلى جهة 
لباب أو بعيداً محيث تصدق احاذاة لآنه إذا لم يستقبله بل جعله على شارف كان يت 
عرض بدنه . والغالب أن جهة عرض البدن يكون دون عرض الحجر ». ومن ممة قال 
الإسنوى قد توقفوا ى تصويره وتكلفوا ولاوقفة ولا تكلف اه . ولعل سبب التوقف 
البناء عا لى أن المراد بكل البدن ما بين المنكيين ا لو سامت الحجر بنصف بدنه 'ونصمه 
الآخر إلى جهة المان أو ال حفية الباب صح لأنه إذا انفتل قبل محاذاة الحجر إلى ايودي 
فقد حاذى كل الحجر فى الأولى وبعضه فى الثا: نية مجميع شقه الأيسر قال السبكى 
من قول الشافعى فى الام وكذلك إذا حاذى الشّىء ء من الركن فى السابع فقد أكل الطو افا 
هذا من الشاقعى رضى الله عنه تنبيه جيد على أن المحاذاة تشتّر ط فى آخر الطواف ك) تشرط ظ 
قى أوله ولا بد أن يكون الخزء المحاذى له آخراً هو الذى حاذاه سنا إلى جهة 
الياب ليحصل استيعاب البيت ل الحزء المحاذى كما يجب غسل جزء من 06 
الرأس مع الوجه ١ه‏ وواققه على ذلك العز بن جماعة وغيره وش اه :. ومعبى ول 
اليك عا يشترط فى أوله أن عاذاة يع الحجر تدا ليست يشرط كا عل نآ فكذا 
فى الانتهاء لكن لا يد من: محاذاة ما حاذاه أولاً ليحصل الاستيعاب . فن قال مراده التشبيه 
فى مطلق المحاذاة لا أنه يستوعب جميع الحجر بالنحاذاة فى آخره كا يستوعبه فى أوله ليوافق 
كلام الشافعى وما فهمه عنه ابن جماعة فقد أبعد وغفل عن أن الغاداة جل احجرالريت 
(م-١١)‏ 


7543 ا 
أولم يرع يع بد لم تب 4ن الاق حنى ني ال محاذاة احبر 


أ عر بعر/ ةيد 


.السو لجل قله اندر 7 ٠‏ اقيم هذا فإنه مما ل عتة: 


حم ف حل اا 


( والأمر الثانى ) أن و3 فى طوافه البَيت" عن يسارم يا سبى يانه 4 


م خض ©# سس 


فلو َل لبت عن مينر وهر من افج الود إلى الر كن يمان لم بصح 


ترط وها نكت لعفية ركل ريدتة الذف: هوالفى الأبصر» وغل هذا جيل قوك الرركت 

5 شر ط محاذاة الحجر, ميخ البدن ىق اتشداء الطوراف يشرط ذلك ؛ ف انتبائه نص عليه 
فى الأم اه فراده مجميع البدن الشو نشق الأيسر ليوافق ما مر عن السبكى وبنصى الأم التص. 
الذى تمعدم وحينئذ فكلامه لآ حالف ظاهر النص كا يظهر بأدنى تأمل . وقول امال الطعرى. 
لابد أن عر ف الآخر الي د ا جميعه ثما يل الات ضمت 
أو مؤول على ما إذا كان الذى حاذاه .أولاً هو طرفه مما با لى الباب وهذا ينهك على دقيقة ' 
يغفل عببا كر الناس من نيتهم أسبوعا ثانياً عند الو صول لن ارك اميت م ؛ بلى الما 
ثم يقطع النية قبل المرور عل خميع الحجر .وهو باطل..مطلقاً :وكذا إن مر على حميعه وهق | 
مستحضرها وكان الذى حاذاه أولاً هر طرفه مايل ) الباب لآنه إذا وجب المرور عليه 

لإ كال السسبع الأول الا يكفى مقارنة النية له ( وله أولم مر عليه مجميع بدنه ) أى العو : 
الأيسر لأنه إذا جعل الحجر عن ساره كان فى عت عرض كل بدنه والغالب أن المتكب. 
ونحوه ما فى جهة العرض دون عرض الحجر ( قوله فيجعل ذلك أول طوافه ) أى إن كات: 
لا يفتقر لنية أو استمر ذاكراً لحا لما بأنى فما ( قوله أن مجعل .فى طوافه اليبيت على 0505 
ض وى نسخة صميحة عن يساره يشمل المحمول ولو صبياً وهو ظاهر : قال الانطوي ويسبعيل” 
من ذلك ائنتان وثلاثون 0 حاصلة من ضرب أربعة وهى جعل البيت عن عينه أو 

يساره أو أمامه أو خلفه فى اثنتتن وهما الذهاب إلى جهة الباب أو الماق وهذه الهانية” ىَّ 
أر بعة لآن كلا مما إما أن لح كه معلا ا سا انه إلى اسل أو مستلفا أو متكا ١‏ 
على وجهه قال وكلها باطلة إلا إن جعل الببت :عن يساره ومثى تلقاء وجهه على هئة ‏ 
الاعتدال ففن الأول ما لو جعل رأمبه لأسفل ورجليه لأعلى أو: وجهه للأرض وظهره للسماء . 

أو عكسه قال قلا يصح مع كون البيت عن يساره لنابذة الشرع. لكن محث ابن النقيب الصحة. 
ى هذه الثلائة مع العذر قال فإن المريض ا ال لا ل 


- 
علواته ولو كم يخمل البيت كل ينه ول مل يسارم بل استقيه بوجهم وساف 


معترضا أو جمل الببت عَلَ بمينه وَمى تبترى إلى جبة لدوم «البا ار 
لم يصح لواف عل الأصح : وكذًالو” 0 7 كم يلم ابص طٍ 
7 3 ب . مين اللو اف 3 امم سبال البيتٍ إل مذ 3 


56 ع لظا لون 


ل من انه يعر فى استداء الطواف ع طٍِ ل الجر الأسود مسْحَقيلاً له 5 


حمله إلا ووجهه أو ظهره إلى البيبت لتعذر اضطجاعه إلا كذلك 1ه وأقول ما ذكره 
الإستوى فى الصور كلها ظاهر إلا هذه النلاثة فلا ببعد عندى أن يال بالصحة فها ولق 
بلا عذر قياساً على ما قالوه من الصحة فها لو طاف حبواً أو زحفاً وإن قدر .على المثى مع 
منابذته. للشرع حلاف ما لو مشى القهقرى بأنواعه الأربعة فإن البييث وإن كان على يساره 
لكن المنابذة فيه أشد لأن فيه ترك الدوران الذى فعله الشارع من أصله مخلاف ما قلناه فإن 
فيه ترك ضفة فقط كما فى الرحف والحبو . ثم رأيت بعضهم قال إن مقتضى كلام الر افعى 
لكوي ابم اس 
إذا لم ينظروا لذلك فيه فكذا فما قاله الامتري . وعا تقرر يعلم أن ما نحثه أيضاً ٠‏ ن منع 
الطواف منحنياً مبنى على ما قاله قبل 0 الأوجه نخلافه . ثم جعل البيت عن 
يساره هل: يشترط فيه التيقن كما ى ستقبال الكعبة من هو بالمسجد أو يكتفى فيه بالظن 
كل محتمل والقياس غير بعيد ولاس ا فإنا وإن ألز مناه فى الصلاة 
فى المسجد المس ولا بجزيه الحمر إلا إن كان. متواتراً لا مكن آنا تقول بقضيته هنا لآن 
ا بر أسمل الشاذروان والحر المتواتر شيعا هدر أذ سعمر > 

ى أن يقال حيث ظن أن البيت.عن بناره جار له الطراف للضرورة ( قوإه ‏ وليس 
شى ا منعه استقياله أى بصدره لا بوجهه . ف غير 
و م 00 هذا ها هو اهو حك .رمد 
جمع وجوب استقباله بوجهه مع ما فيه . 

( تنبيه ) يشرى إلى ذهن كشرين من اشتراط جعل البيت عن اليسار أن الطواف بسار 
وليس كذلك بل هو بمين كما يصرح به خمر عن جابر .أنه صلى الله عليه وسام أنى البيت 
فاستقبل الحجر ثم مثى عن عينه أى الحجر وحينئذ فيكون الطائيف عن قن انيت لآن 
كا ل هن كان عن اوه شىء فذلك الك عضن ينه ولآن من استقبل شيئاً ثم أراد المثى 


ظ | ل 
الاستقبال قبآلة الحجر الأسوّد لا عير » وذلك سحب فى اللواقةٌ الأولى خامة 
دون ما بعدها 0 فى الأول فر بالحجر وهو على يسآره وسركى. بين الاوك 
وما بمدها جاز ولكن فوت بن عن المتكي وق يد زه عاق 
من أمنابنا هذا الالستقبالَ وهر غير الاستقبالٍ السْمَحَبٌ عند تاه الحبج كل" اللواف 


ا وو ني اله 50" وااع ل بر عد + كله 
فإن ذلك مستحب لا خلاف فيه واسنة مستفلة . 


( الواجب الخامس ) أن يحكون فى َو افو خار جا يجميسع بد نم عن جميع اليمتر » 
ش و ١‏ 0-00 ا 8 5 ١‏ م 3 جح سي و 03 كه 
ف البَرت ١‏ بالبيتٍ » وقد 4 أ تغاق بالطو اف نالبت والشساذروان والحجر 


: ل د ةم ىن 0 ع 
( أن ادر وان ) تيبو القَدار الذى د ارض الأساس خارجا 
و2 0 
عن عرض الجد ار ييا عن" وجم الأراضٍر كدر ى ذراعر ٠‏ قال أ بو الْوليد 


عن جهة عينه فإنه مجعل ذلك الشىء عن يساره قطعاً ( قوله فلو طاف على شاذروان البيت 
إلخ ) ما ذكره هو المعتمد وفيه بسط ذكره التى الفابى وأيد فيه قول الشافعى رضى الله 
عنه إنه من البيت خلافاً لأنى حنيفة رضى الله عنه » ورذ الاستدلال بكون ابن الزبر 
رضى الله عنهما بى البيت على قواعد إبراهيم صل الله عليه وعلى نبينا وسائر الأنبياء وس 
كنا جاء قى غير بنائه فقال ماحا صله إن ذلك ععص بناحية الحجر لآنه أدخله فى البيت 
وغيره لا دليل على أنه الكل قفي أو أن مدق قد عا التو لضن آنه بالنسبة لسفل 


ه74 - 

206 َك 1 م ادس 78 ا 75 21 0 2 - 7 - 
الازرق فى كنتايه فتاريخ ل طول الشاذر'وان فى السماء ستة عشر 
أضذا وفرعسيين” ذراع 4 قال والذراعا أر يسم بابر ا 5 امع ب 


ال رار ْ ار 1 2 سه 6 0 الود 7 6_5 ء بذ يم 2 
هه ءءء ص م 26 1 5 . 31 3 ماي 
أصّل الجّدار حين بنوا البيت » وهو ظاهر فى جوانب الببت لكن' لا يظبر 


2 مم صم +هم سس 0_2 ان 1 ١‏ مس اه 1 ع 1 9 2 8 
ا 70 


آ م 2 م ناه 1 _- ' وام 3 ع سا سس سه - 
طآأف خار ج الشاذروّان وكان يضم [-دى رجليه أحياناً كل الشاذروّان 


م 


. 7 7 3 ادال 2 ب 200 ّ 2 5 - وي 414 
ويقفز بالاخرى ‏ لم يصح طوافه . ولو طاف خارج الشتاذروان. ولمس 


الحدار فللا ارتفع قضر عر ضه لحريان العادة بذلك لماافيه من مصلحة البتاء . وقول الرافغى 
كالإمام إنه مختص بجهة الباب خلاف المعروف وكأن ذلك لأ نهل كسما فى زمنهما من جميع 
الحهات وإنما كان مسطبة يطوف علها بعض العوام وقد نقص عرضه عما ذكره الأزرق من 
كوته ذراعاً فى بعض ابلحهات . وأفتى لمحب الطيرى بوجوب إعادته على ما ذكره و صنف 
فيه وعر ضه اليوم من جهة الباب ثلاثة أرباع ذراع . وقوله فى موازاة الشاذروان احعرز به 

عن جدار لا شاذروان عنده وهو جدار الباب فلايضر مسه كذا قاله شيخنا فى: شرح الروض 
وتبعه غيره أخذاً من كلام الإسنوى فى شرح المباج وهو عجيب ؛ فقد صرح الإسنوى فى 
المهمات والأؤرعى والزركشى وأدو: زوغة لاختصير د قور بأنه عنام , ى اللجهات الثلاثة ع 
ونقله الإسنوى عن الأذرق وهو العمدة فى هذا الشأن والأذرعى والز رركتي عن ظاهر كلام 
النووى وعبارة الزركشى بعد قول الرافعى إنه مختص بلحهة الباب ظاهر ما نقله النتووى عن 
الأصداب وغير هم أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر ى جوانب البيت إلا عند الخجر 
الاسود . قال الإمام , ولعل عدم ظهوره عند الحجر لآنه المحقق أو لمبوين الاستلاء ايك 
انس . وهى صريحة فما ذكر وله مرخ د ا أيضاً وهو العمدة ق هذا الشأن 
بعد الأزرق فقال أما شاذروان الكعبة فهو الأحجار المتلاصقة بالكعبة الى علمها الشف المسى 

المرخم جوانها الثلاثة الشرق والغرنى والعان وض دار الحانب الشرق لا يناء قأسه 


0 0ك 


ينه الحدار 3ن موتاراة الشاذروّان أو غيره من أتحنام البيت / بصجج 
ع2 


طوأفه أيضاً ص المذهب ٠‏ الصحيبح الذّى قطم به لامر 5 لأن عض بد هداق 


:. : 00 - عدج 
البتر , ويطبعى أن ابتلطية هنا لد يفو وهىى 2 أن من قبل ادر الأمواد د فر امه 
ظ م ٠د‏ وعم 


. 34 9 واه 8 القن تس 27 5 5 - 


تفرغ من التقبيل ويشدل 0 اعد و ركنا تقاف نون ين بان 


5 


ات . ل 6ه اوم كن قار -- أ 0 9 
جهة لباب يلا ولو قدر بض شِبْر فى حال قبيله » ثم لما فرغ من التقبيل 


ا 0 0 ب ده 
اعتدل ' علييا فى المؤضم الذى زالنا إليه ومَضى من هناك فى طوّافم 
عدالق أ ور “طول 7 


لكان قد قطسم” ا من مطاف وبدن ف 78 وأه الشاذروان فتبطل طو فته 


سس 2 فل 5 


وأما الحجر فبو 00 0 على صورة نصف داترتر وهو خارج 


رؤر 


عن دار الت فى صَوْبٍ الشام. بوه كله أد - بق 'الفك. "كمه 


1-0 


م اشر إى 
2 حين بنت البيت وأخرجته عن بناو !إ راهم 0 وصار له جدار 


وهو شاذروان أيض ؛ وأما الحجارة الملاصقة دار الكعبة الى تلى الحجر 52020 
عيب اي ووو انبى . فتأم ل تصريحه فى الحانب الشرق 
وهو جهة الياب بأن ما فيه شاذروان سواء الذى عليه بناء وغيره . إذا تقرر ذلك فقوم 
مواز اة الشاذروان مبنى عا لى رأى الرافعى كالإمام أنه مختص يجهة الياب فيححر ز به عن 
االجهتين الأخر تين أماتعل أنه عام لحهات الثلاث فلا محتر ز به عن شىء وقد صرح بذلك 
الأذرعى فى قوله فقال وعرضه ذراع وهو مرتفع عن الأرض قدر ثلثى ذراع ولا يظهر عند 
وعم اديه رفعه لبون الاستلام . وقيل إنه عمل بعد ذلك . وعلى التقديرين 

ينبغى الاحتراز عن ٠‏ مز احمة الركن الأسود حالة الاستلام والمرور لفلا يمر فى جزء من البيت : 


/اع5 ل 
ع 2 جم سمي ' 


: 1 3 لمم وام ام وي اتن الى . ر 
تصير . واختاف ا 2 ادر فدهب كثيرون إلى ان مرمة أدرع منه 


من البيت وما زاد آيس مِنَ 3< حتى لو افتحم جةلار الحجر ودخل 
0 


منئة وخلف تثنة ودين البيت ا أذرع صح طو أقه ) وتعضهم يفول سيوع 


م قال فإن قيل هل الشاذروان من حيع جوانب المت أويه بعضها : قلت ظاهر ثمل 
المصتف وغيره أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر فى جميع جوانب البيت إلا عند الحجر 
الأسود وكلام إمام ”لحرن وغيره أنه من الركن الشاى إلى الحجر الأسود وعلى هذا بحسم 
قول من قال أو مس الحدار فى موازاة الشاذروان ليخرج مس جدار لا شاذروان محته فإن 
'مسه لايضر أصلا » أما إذا قلنا إنه محيط بالكعية فلا نحن دكاو يكرو هس كل جزء 
مها حال المرور مانعاً على المرجح إلا الركنين المانيين فإنهما على ال واعد وفاقاة انتهى باوشقة 
فى الخادم َال عمّب قول الرافعى أو مس الحدار فى موازاة الشاذروان قيل إنما بأى هذا 
على ماسبق عنه أن الشاذروان من بعضص جهات البيت لامن كلها ليخرج مس جدار 
لاشاذروان تحته فإن مسه لايضر أما إذا قلنا مما قاله الجمهرر إنه محيط بالكعبة فلا يحسن 
لشي يكون مس كل جزء منبا فى حال ارو اا عا المرجح إلا الركتين الهانيين فإمهما 
على التمراعد وفاقاً انبى : فتأمل ذلك نجده صرعاً أبضاً فى رد ما ذكره شيخنا وغيره وأنه 
لايأئ إلاعلل الضعيف أنه مختص ببعض ابحخهات . وى قوله الذئ فى بجهة الباب وهم منشؤه 
ألشانه. نكرل لوعن طاعر ل ودرا اليك لك ارقاو كته اضر اشرق وقة 
أحدث فى هذه الأزمان عنده شاذروان عدمه بالكلية وليس هذا معناه عدم ظهوره مع 
وجوده كا مر عن الفاسى وغيره ولا ينافيه قوله وقد أحدث إلخ لأن مراده إحداث البناء 
المستم لا أصل الشاذر روان كيف وقد صرح هنا وى امجموع بقوله ف الدقيقة الى ينبغى التنبيه 
ها يموله ومضى من هناك ق طه واس ان ولاش سوه من مطافه ويده فى هواء الشاذروان 
وهذا صريخح ف أن 09 شاذرواناً . أما قول الاذرعى إلا الركنين العانيين إلخ ففيه نظر فإِنَ 
كونهما على القواعد لا ينائى أن الشاذروان من البيت لما تقرر أن الأساس من اللحهات 
الثلاث جميعه على أساس إرر اهم على نبينا وعليه وعلى سائر المرسلين أفضل الصلاة والسلام 
8 فى خير بناء ابن الزببر رضى الله تعالى عنهما لكن نقص عرض المندار بعد 
إرتفاعه كا مر . فالوجه أن الشاذروان عام لحوانب كلها حتى عند العانيين وتعبيره باليد 


[ 758 0 
دوع ء بهذ القنامب قال" الشيخ ا مد الحويى من؟ أكَة أصحابنا 


عم 


ظ وَل مام الح مين الخو ئُ. دم الإمام قا ازافىىّ أنه الصحييح . 
0 هذا 000 يدت فى صحيح 5 عن عأئشة رضى الله عنبا 
عن سول ٠‏ ام عَلن نال : ستة أذرعر 2 0 نّ البيت ٠‏ وفي روّاية له : 

ا الحجر قريياً من سبعة أذرع من البيت . 25 الثتانى أنه بحب 
الطوان” جمييعر الحجر ظ تل" علق سوه حجن" عل داوق ل هيم 
طِ لله » وذ الذب 7 0 اي - ل سال فلزلة 


لاعلا ا 6 وهذا. هو الصوّاب انك النى عله بك طافة خارج الحجر » 


ش . ص 2 صر 0 سم[ 3 
وهكذا الخلناه ال اشدون وغيره من الصحابة فمن بده انا حديتٌ 
2 5 | 5 اتير ير وير 4 
عالشة . رضى الله عنبا ققد قال الشيخ الإمام أبو عمو بن الصلاح رحمه 


4 قا لطر ل 5 ' 
لله تمالى : قد اضطريت فيه الروايات » فنى رواية فى المحضاة : الحر 


ربما ترج اقرب لكان القيآن 5 5 ببدنه ويحتمل خلافه ومس الكخدار ليس. 
بشرط يل حصول نحويده فى هواء الشاذروان تمنوع وإن لى يمس الحجدار ما 5 ادها 
. المصنف هنا بقوله الآتى ويده فى هواء الشاذروان وتبطل طوفته يذلك وبه صرح ق 
المجموع أيضاً . فقول بعض مختصرى الروضة الظاهر أنه لايضر غلط وكذا يقال فيمن 
أذدخل بعض يده فى هواء حائط الحجر كا صرح به الأذرعى وغيره بل صرح به المصنف 
هنا بقوله فلو طاف فى.جزء منه حتى على جداره لم يصح طوافه وكذا فى المجموع وعبارته 

والصحيح الذى قطع به المصنف وأكثر الأسعاب وهو نص الشافعى رضى الله تعاللى عنه 


11 


من البيت وَدوى 1 ثَ أذرعر بحودا ا خمسة أذرّع ء ورذىي كرما فق 5 


أذرعر الك انه اطق روليات ع الأكد ‏ كدازها ليشقط القر 'ض بي ين . 

2 ى 1 و1 مر 5 00 ا ا 

قلت : ولو سل أن بعض الحجر ايس من البيت لا يازم منه أنه لاا تجب الطواف. 
: . 5 «< 

. ٠.  هتئااج‎ 2 ٠ ' 010 7 ع وم‎ 2, 1 

خارج جميع لإن المعتمد قف يأب الحج . الا وعدا بفعل النى ل يحب الطواف. 


جميعة سوا كان م البيتر أم لأ بان شاك أعلم 1 


( فرع هن الغذل )25751 أى ال راسف الأررق فق كنا اريخ 


مض 2 ل 7 مم م َ 6 1 - 0 ٠‏ 2 لقو ىا بس 
مكة الحجر ووه وضّفا وها وال : هوا مأ بين الل كن الشاءى والغرلى ». 


2_6 00 2 عم ع 4 م ا ف 


5 4 5 دن ٍ -. ار 0 سل 5 كم عر 
و عراصة من حدار الصكمية الذى بحت ا مميزاب إلى جدار الححص در مم 


و سال الى 


يع قا بوم لمخم ع ع1 الال 
عشرة دراعا ويمان أصابسم » ودرع ها بين بابي الححر عشرون ذراعا 


القع كله ١ن‏ اقل .للك سر ان :| اليس ووز لاز وان جلهط :ينا تافر ليد افتبطان.ظلو فخ 
أو بعضها الذى حاذى فيه الشاذروان دون ماعداه ؛ ثم ما ذكره المصنف هنا مما يتعلق 
بالحجر بكسر أوله هو المعتمد الذى مشى عليه فى غير هذا الكتاب أيضاً وإن نازع فيه 
منازعون فلا يصح دخول بعضه اوداك يام عل زياس ليه اسرد به المصنف. 
وغيره وهو ظاهر للاتباع ورعاية لعموم رواية الحجر من البيت وإن صح ما نحالفها طلباً 
للاحتياط » ومن ثم قال ان لجاع ها 1 عرو لقنت عن لايقان أفعاله صلى الله عليه 
وسلٍ فى حجته كثير مها للندب فل لم يكن هذا منه لأنا تقول الأصل فى أفعاله الى 
وقعت فها الوجوب إلا إن دل دليل على الندب وعلى تسلم أنه ليس الأأصل ذلك 


فإطباق الحلفاء الراشسدين ومن بعدهم على الطواف خارجه أدل دليل على وجوب 


ع و 55 سه 


خرار َ 77 3 > در داس و > 
ذ غرضه انان وعشرون دراعا . اودع 0 كل داخلو 2 النمات دراع 


وأريم يا ا 00010 ما يل اباب الذى على المقام. ذراع وعثر عانم 


.م - عرس : 


0ت ججددا: ارقي فُْ السهاه ذماع وعشرون أصيعا 5 وذراع جدار الحيخر 


اراس 


من خارج 0 05 ار لك ثيه رذماع وضعة عر 7" وطُوله , فق له 


اللماء ذراءان وكات أصابع 0 الجدارر للحجر ذراعان إلا بين . 
ا ال ا ال لوي 0 مر هات ميف + 
ودرع دزرر الجر من داخلو نان وثلافون داعا : م دوارة من ين خاريم 
ع مشر ام 2 را امل مو نه 
أر بون ذراعاً وست أصابم ٠‏ وذرع و كه وا أغيزة 


ءار لس 


اعروثلاث وعشرون” راع واثنتا عشرء يه ٠‏ عر ) كي م 6 ضيه 


6 الل شد ا افرع ي 5 : إل معردته . 


( الواجب السلاس ) 18 الطو اف . فإن” كان 27 فى غير 1-0 وعمرة 


فل" يصح إلا المي 3 خلا 3 


اذلف وال لمعله اعون مهم سما المعذورون . 


( قله فإن كان الطواف فى غم 004 محل نيته أرللكقرة 1 فيشترط مقارنها لما 
بعر محاذاته من الحجر كا صرح به العز بن حماعة وغيره وهو واضح وظاهر أنه يكفى نية 
قار اقدواة الم يتعرض لعدده ٠‏ وأنه لو نوى سبعين فأكثر صح له سبع قط » لكن قال 
الإسنوى يجوز حمع سنة العشاء والو تر بنية واحدة وقياسه علىمافيه من نحث الصحة هنا بالأولى . 
م رأيت الزركشى نعل عن نص اله وا ,اعتمده أنه يجوز التطوح بطوفة واحدة إذ هى كالركعة 
وأنه لاحصر لواف كالتفل المطلق حتى رارقا عه الراك وم اراطاق مع ذا يفيع إطلاق 
نية النافلة ويصلى ما شاء » ورد دم إنما هو فيمن أراد طواف أسبوع كما قاله 


١ه5‏ ب 
2 6 0 00 5 . م 3 - ال 2 زم 71 
وإن كان فى حَج أو عمرة ذلا ؤل أن ينوىة »2 فإن لم ينو صَمَّ طوافه على 
ع راس عي > وس إنىي لاسر ا ا 0" 7 
الاصح » لان يه . الحج . تشمله سي تشمل الوقوف وغيره 


الرافعى فبدا له بعد طوفة تركه فله أجر ما فعله لافيمن يتطوع ابتداء يطوفة » وبأن 
المعروف. أنه لو نوى دون سبع كان متلاعياً "2 و أزيد وفرض تسلم انعماد النية كان فى سبع 
فقط فلا نحسب ما زاد على ذلك . وقد نقل لمحب الطرى فى قوله يلم من طاف بالبيت 
حمسن مره خرج من دنوبه كيوم لتك له » عن بعضهمأنه حمل المرة على الطوفة واستنيط 
منه الدلالة على صمة إلحاق ما , زد عل الأشبوع جا ابر عنه أى فما إذا نواه ولم يتمه 3 
م قال وهذا الالحاق فاسد لان مادون الأسبوع اشتملت عليه نية ة الأسبوع وهى نية حصح<ة 
ب القصد إلى المشروع ى هذه العبادة وهو الآأسبوع ؛ تم عرض قطع النية فلا محبط 
عا مضى حلاف ما زاد عليه 0 على لية صحيحة لآن الطائف عر كن طوافه 
الشرعى باستككاله سيعاً وم 
فقهاء زمنه أنه تو الي ا ل ركعتين حاز أنه 
أراد بالاتصال االجمع سما بنية واحدة ”را جع بن ركعات دشر ة بلية وأعدة 3 م رده 
بأن الظاهر أنه لم يرد ذلك لآن الطوراف 5 1" نحليل , بل مخرج منه باستكال السبع وان 
د اطروع فا دون يل زية أخرى نكلاف الصلاة ء وإما أراد بالاتصال أنه لم يصل 
عفب كل أسبوع ركعتدن انببى ©» وهو ظاهر مويد لما ذكرته أولا لك ن محتاج للغرف 


بينه وبين ما مر عن الإسنوى إلا أن بعال دلك فرع خارج عن القتواعد فعلى تقلرير تسليمه 
لا يقاس عليه ثم ما أطلته الى 


اح إلى الزيادة عد ل ٠‏ وتمل اخ امات بعض 


عب كالشافعى من حصول الثواب عند القطع مله ى قطع العذر 
وإلا فلا ثواب له نظير ما صر حوا به فى قطم الوضوء واعبر ه. . وقول الرزركشئى لا فرق 
هنا مخلاف الوضوء فى | عل الم زد ١‏ تور توله وان ند كان فى حج إلخ ) يدخل فيه طواف 
القدوم فلا محتاج ل على المعتمد الذى صرح سك شيخ أبو حامد نخلافاً ديق .ومن م 
ورج منه طراف الوداع فيحتاج إلمها كما رجحه ابن | الرفعة وغيره لأن المعتمدك عناك 
الشيخمن أنه ليس قن المناسات: . وذ رد على الإسنوى حيث نظر أ كلام ا الرفعة 
والتعليل. يأنه وقع بعد التحليلين ل ااي مردود بالتسليمة الثانية من الصلاة ولا 
يصح رده بالاعتداد. برى أيام من من غعر نية وإن وقع بعد التحلل الثانى لآن الرى 
ل من جنس عيادة تشر 0 يعلم انجاه وجوب النية فيه . وإن قلنا إنه من 
المناسك لوقوعه بعد التحلا ل التام وهو من جنس 00 مختاج للنية و بقرى بينه وبين التسليمة 
الثانية بأنه على صورة دع لسع و وي ا يميد ء معظم متبوعه 
مخلاف النسليمة الثانية . فقول ؛ المغال لامحتاج ثيه كصادر: أركان احج ضعيف . قال!بنالر فعة 


5875 | 
- ره خم 2-5 ك5 > بر ايخ ص مي ع.ر ترما صم را ير ش الى “” ه اتير 
وإذا قلا بالاصاحم إن النية لِا تحب قالاصحم اله يثترط أن لا احرافه إلى 


03 


حدر الملل م صما ب ب" الى اععكيس إن سج ا > م ال سا م 
غرض آخر من طلب غر مي جره مامه لا يصح طوافه وفيل ,صح 


كان كلل انيع لمحب الطيرى والمراد بالنية الختلف فى وجوها فى طواف الذملك اي 
أصل الفعل أخذاً من قول البيان استنباطاً من كلامهم لا بجب تعيين النية وجها واحداً وإئما 
الوجهان فى أنه هل بحب القصد إلى الطواف اننمبى . وتعقبه الزركشى أنه ينبغى اشتراط 
قصد الطواف حتى لو دار بالبيت وهو لا يعلم أنه البيت أولم يقصد الطواف لم مجزه وهو 
ظاهر ويدل له قوطم فى الرى مع قول بعضهم إنه كالوقوف فيا يأتى يشترط قصد المرى 
فلو رىى ثى المواء فوقع فى المرى لم يعتد به . قال السبكى. ولا ينا ذلك قولنا إن المذهب 
عدم , افتقار الرى إلى نية فإنه قد يقصد الرى ولا يقصد النسك انبى . وإذالم يكف ذلك 
“ف الرى ففى الطواف أولى فلا بد من قصذه 0 0ك عن. 
. نفسه لأنه هنا قصد الطواف وقصده عن نفسه لا يشترط كالرى ء وإطلاقهم أنه لو طافٍ 
محرم الم ممكن صح حمل على هالو طرأ له ذلك بعد قصده الطواف ع ووجه قؤل - 
الزركشى حى لو دار إلى آخره أنه إذا ثبت اشتراط القصد استحال وقوعه ممن جهل_ 
البيت ‏ وليسن مراده اشتراط استحضار أن الطواف بالبيت حال النية . إذا علمت ذلك 
ع م لنية وطواف غيره حتاج إلا ثما يشكل على ما رجحه الزركشى 

ويؤيد كلام ابن الرفعة لآن المراد إن كان قصد الفعل فهو شرط فى كل طواف أو تعيين 
. الطواف فليس بشرط فى كل طواف فا الحل امختلف فى وجوب النية فيه وقد يجاب بأن - 
الختلف فيه هو قصد نفس الفعل لا مطلق القصد يي ل 
ولا يكفى مطلق قصدها مع الغفلة عن ربطه بالفعل ؛ فطواف النسك يكفى ة فيه مطلق القصد 
وطواف غيره لا بد فيه من قصد الفعل دون التعيين كنية نفل الصلاة المطلق » ورعا يفهم 
ذلك من قول ابن الرفعة نية أصل الفعل أى قصد أصل الفعل لامطلق القصد ٠‏ ويفهم 
من فرق السبكى السابق أن المراد بالنية هنا هى قصد الوقوع عن النسك وذلك غير واجب 
بحلاف قصد الفعل ٠‏ وما قدمته أوجه . فإن قلت يويد كلام ا الرفعة قولهم ى باب 
الوضوء إن فعله قائم مقام النية فلو غسل رجليه مثلة صح وإن كان غافلا عن النة لاف 
ما لوانغسلتا ولا شك أن طواف النسك داخل فيه كغسل الرجلين فى الوضوء » قلت هو 
كذلك ولكن الزركشى أن يفرق بأن الوضوء وسيلة يغتفر فا ما لا يغتفر فى غيرها من 
اللقاصد وا يأنى من أن الطواف قربة ق نفسه . والحاصل أن كلام الأصعاب هنا وق 
الوضوء ظذاهر فما قال ابن الرفعة يل قول المصنف وغمره وإذا قلنا الخ صريح فيه فهو 
المعتمد وإن كان لكام الزركشى وجه وجيه من حيث المعنى والقياس السابق على الررمى 


عن 778177 اد 


( فرع ).او قل دج رما من صب أو سس يض أو يوقا وطآف به كان" سكن 
الطائفة حَلدلاً أو ريا قد طاف عن نفسه ميب اللواف الول 


رقله فالأصح أنه الع تارك ارترف جيه لا شر صرنة به قربة فى نفسه 
لاف الوقوف » ويوئخذ منه ومن إجراء الشيخن خلاف الطواف ف الرى أنه مثله وهو 
ظاهر خلافا لما اعتمده الإسنوى ؤمن تبعه : ثم رأيت أبن العماد رد عليه أن الرى أى 
جنسه قد يتقر ب به وتئزة كزين العدو فهو قرية فق نفسه قصح صرفه كالطواف تجلاف 
الرقرف اننبى ويدل له ما يأنى من اشتراط قصد المرى مخلاف عرفة فإنه لا يشترط قصدها . 
وقوم من عليه رى أو طواف فرى أو طاف عن غيره وقع عن نفسه » وبما تقر يعلم 
أن الذى يتجه اعهاده أيضاً أن السعى كالطواف لأن جنسه يتقرب به ق المشى للعبادات 
فليس كالوقوف + ويدل 0 صاحب الكاق الانى قريباً . فقول امحب الطيرى إنه 
كالوقوف. فيه نظر وأفهم كلامه أنه لو دفعه آخر بعد النية ففُشبى .خطوات بلا قصد' 
اعتد مها بل هذا أولى من صعة طواف النام .م دأيت امحب الطيرى جزم بذلك وعلله 
بأن قصده لم يتغير وإنما لزم المصلى العود للاعتدال مثلا إذا سقط لوجهه مع أن الواجب 
ثم فد الصارف لا قصد الركن كما هنا لآن الصلاة يحتاط لما ل ا 
ما تقرر فى النائم بعد النية من الاعتداد بأفعاله الواقعة منه مخلاف نظيره فى المصلى ولو مشثى 
خحطوة أو خطوات بنية حاجة لم نحسب له ومنه ها هو ظاهر ما لو توجه عليه سجود تلاوة 

فر بر محلا يسجد فيه فشى بقصد الوصول لحل يسجد فيه لأن هذا قصد شىء أجنبى عن 
الطواف فكان صارفاً وإنما ضر صرف الطواف لدفع نحو الغربم دون الصلاة لما هو ظاهر 
من أن بين الطواف وملازمة الغريم مشاءبة ف العادة إذ كثراً ما مشى الشخص مع غر عه 
على هيئة الطواف فكان ة قصد ذلك مخرجا له عن العبادة مخلافه فى الصلاة فإنه لا يقُصد 
با عادة ذلك فلم يعد قصده صرفاً لحا . 


«( فائدة »» حكى القاضى أبو الطيب وجهاً أن النية يجب فى حميع أعمال الحج كالرى 
.وغيره فينبغى ندمها ف اللجميع خروجاً م: ن الحلاف ( قَوِله حلالا) أى ولم ينو الطواف 
٠‏ النفسه ( وله قد طاف عن نفسه) أى أولم يدخل وقت طوافه ( 3 حسب الطواف 
٠‏ “للمحمول ) قال الاسنوى المراد بالجسبان له إتما هو عن طواف تضمنه اخرامد متاق 
الطواف حتى لو كان احمول قد طاف عن نفسه كان كا لو حمل حلال حلالا بلا شك | ه 


وهو ظاهر معلوم من قول المصنف الآانى بشرطه 


ا 0 لك 
بشرطه 5 ا 3 رما ِن" 0 عن 0 0 إن" 0 271 عن 
0 كنا أ عنهما أو لم ايقصد شَيْئَاً وَقَمْ عن الامل » وإنا تَصَدَهٌ عن 
لتضول وَقَمَ عن التختولك على الأصَح ؛ وقيل عن الحايل » وقيل عبيا + 


عر بر 


وسوا فى الصية الولو مه وليه الذى 2 عه 7 احسله غير » 


( قوله بشرطه ) أى من نحو ستر ؤطهر 0 وعدم صاء رف وغير 3ت 
وبشرط أن لا ينوى الحامل الحلال أو الحرم الذى طاف عن نفسه أو لم يدخل وقت 
0 شرام الالو لمحمول الحرم م أو الحلال وقع 

لنفسه ولو نوى كلعين” رقع للحامل. فققط وحامل محدث أو نحوه كالهيمة فلا أثر لنيته 
(قوله م يطف عن نفسه ) أى وقد دخل وقت طوافه والمراد به طواف الركن وكذا1 
طواف القدوم عا لى ما حثه بعضهم أخذاً من إلحاقه به ى عدم النية ( قوله أو عنهما ) هو 
ما مشثى عليه الشيخان وأعير ضه الإسنوى بأنه مالف لنص ن الإملاء على وقوعه لمما والآم 
على وقوعه للمحموك » ورده الأذرعى بأن ما نقله عن نص الإملاء غلط بل الذى فيه 
وقوعه للحامل فقط ورجحه الأصحاب لموافقته للقياس فإله لو نوى الحج له و لغيره وقع 
له فكذا ركنه وأفهم قوله حمله أنه لوجذب ما هو عليه كخشبة أو سفينة لم يكن لطواف 
كل تعلق بطواف الآخر وهو ظاهر خلافاً لمن ححث ‏ إلحاقه بالحما ل فها مر فيه فيقع لكل 
مود حيو الحاذب المثبى لجل الحذب لآأنه صرف له حينئذ » وتعدد المحمول 
كاتفراده كا ذكره المصدف وكذا |الحامل . نعم لو نوى أحدهما نفسه والاخر المخمول أو 
كان أحدها محرماً ‏ دخل وقت طوافه ففيه تردد » ورجح بعضيم عدم الحصول للمحمول 
وليس ببعيد وقضية كلام صاحب الكل أن ادس كسافنا در فا عن أنزيان 
فيه بأن يكون عليه سعى د : ل وقته وهو ظاهر وبه صرح ابن الخليل المكى وغيره واعتمده 
أبو زرعة وما نظر به الزركشى وغيره فيه بعيد لما مر من أنه مثله فى اشتر اط عدم الصارف 
محلاف الوقرف . وقول الطعرى إنه كالرتوف مبى على ما مر عنه وما ذكر من الوقوع 
للمحمول .إذا نواه الحامل حرم وإن دخخل وقت طوافه لاايناق قوهم من عليه طواف الركن 
لو نوى غمره عن غيره أو ع: ن نفسه تطوعاً أو غيره وقع غن طواف الركن لأنه فى الأول 
صرف لغير طواف بلحعله نفسه كالدابة فهو كقصد تحصيل آبق وتحوه » وى الثانى أراد الإتيان 
جنس الطواف لكنه صرفه لغير ما عليه فلم ينصرف كا فى احج وف ذلك كلام مهم بينته 
أ شرح الإر شاد ( قوإه حمله غره) أى بشرط أن يأذن له الولى أخذاً من قوم لا يصح 


اد 4 لد 
ضحم سس دتري وى كه 


ولاغال كز تلن بوعانا يوا اوهل لل أن غم عاق عن نوكم عن 
ان وى حا ال لاف كل دابة . 

١:‏ راجت ا والواجب الثامن 52 وَالَاة ين الطوافات والمّلاةٌ بدا 
الطَرّافٍ والأصح ا ان ؛ وق قوال واجبتآان 0 إيضاحهما فى الشكن. 
إن شاء اللّ” تعالى . 

(.أما مئن الطواف وآدابه قن ) إحداها أن يَطوف 27 » فإن' طاف ٠‏ داكي 
3 ع اراق مشا » أو طاف رَاكياً لظبر وستقفتى وبفتكدى بفعلو 
جاز ولا كاه فيه » لأن" رسول ان ميدي طاف را كيا ف بعض أطوفته » وهو 


. 


حش اث ل#داس 5000 ره ضًّ 2 
كران رز 4 ول طاف را كا ات 


طواف العيهز وك إلا إن كان الولى سائفا و قائداً زهذا > فحة: فيا !ذا كان الخامل 
ادها فاك دل إدن الولى هنا ليمرم متام سو قه أو قو ده ى الداية 1 وممتصى كاام المصنف 
أن حل الولى للصء ى يألى فيه حميع ماعر 0 الأقساء وهو كذانك 3 فول الب ٠‏ الطء رئ 
لو نواه عن نفسه وعن الصبى بى وقع لما مبى عا لى ما نقل الإسنؤى عن .الاملاء 

(قوله محرمين ) أى أو أكثر ( قوله وهو طواف الزبارة ) ما أشار إليه من أن -- 
َه فيه إنما كان ليظهر فيستففى هو ما رواه مسلم قال السبكى وهذا أصح من رواية من 
"روى أنه طاف راكياً لمرض أكان ذلك نا واه أبو داود على أن ف إسناده من لا محتج 
به » وقال البمى ق -حديثة لفظة لم يوافق علما وهى قوله وهو يشتكى »2 ومن تمة قال 
الشافعى رضى اللّدتعالمعنه لا أعلم أنه صلى الله عليه وسلم ى تلك الحجة اشتكى . وأما طوافف 
القدوم فى الأم وغبرها » وحكى الاتفاق عليه أنه لثم فعله ماشياً » وخير مسام أنه يلل 
طاف ق -حجة الوداع على راحلته بالبيت وبالصما والمروة لا يناق ذلك وإن كان سعيه ى. 
تلك اللدمحة إنما كان مرة واحدة وعقب طواف القدوم لآن الوا ولا تقتضى تر تيباً. 


كوه قال أصابا الخ ) 0 حابر وأصلها ونقله يه ابيز 


8 ظ 
اقل امنا وله كه :فال هام رمن : وى القلب من إدخال الْمَييمَةَ الى 
لا يزمن تلويئهاً المسحد كى» » فإن أمكن” الامنيتآن نذا وإلاً فإد ايل مكروه: 


فى شرح المسند بالكراهة » واعبرض الإسنوى 00 بأنه الف النص وكتب 
الأصصاب » وبأن إدخال. الصبيان المساجد حرام إن غلب تنجيسبم لما وإلا فبكروه » ورد 
يأن الشيخين نقلا ذلك عن اللحمهور مع أنه ق الجموع نقل الكراهة عن جمع وضعفه 2 
ومن حفظ حجة على من لم محفظ ) وبأن إدخال البيمة هنا إنما هو لحاجة. إقامة السنة 
كا فيل للك وخذا الا بكره إدخال الصبيان المحرمن المسجد ليطوفوا » وف الثانى نظر 
لآن محل النزاع إذا ركب لا لمقصد صحيح كرض أو ظهور لاستفتاء أو اقتداء به فالأولى 
أن يجاب بأن الحاج سومح له فى ذلك على خلاف. القياس » وإن غلب تنجيس الهيمة . 
للمسجد كا يصرح به 0 الاسها كلام الإمام الذى ذكره. المصنف تسهيلا عليه 
ورفقاً به لكثرة ما عليه من الأعمال والمتاعب ٠‏ وظاهر كلامهم أنه بجوز إدخال غير 
المميز ا حرم سلواحة ا به وإن لم يؤمن تلويثه وهو واضح رمز اف المعذور محمولة 
أو منه راكب صياتة المسجد عن الدابة . قال الدميرى ويكره الطواف محمولاً مع القدرة. 
على المثلى انهبى وفيه نظر ء والظاهر أنه مبيى على ما مر عن الإسنوى ع فالأوجه أنه خلاف 
الأولى كالركوب بلا عذر . ويسن كون الطائف قائماً فإن زحف القادر على المثنبى كره 
كا فى المجموع .. .ونظر فيه الرركشى بأنه أحدث هيئبة ل ترد » وبأن استنياطها من 
الطوراف راكباً بعيد قال الأذرعئ وكخطبة الجمعة وأداء المكتوبة لأن الطواف صلاة »2 
ويجاب بأنه عدت فإن الراكب: كا أسقط عنه القيام مع قدرته عليه وإن كان 


ركوبه لغير عذر فالماثى ينبغى أن يسقط عنه » وإذا سقط عنه القيام فلا فرق بن أن 
يزحف أو مجاس ل و ومجره غيره ولا بين الفرض والنفل » وكون الطواف صلاة 
إنما هو ىن شىء خاص لا مطلقاً . هذا يعلم أن الأوجه أنه يجوز الطواف مع الاتحناء ٠‏ 


.وقول الإسنوى لا مجوز كالمصل قله فك أ يضطجع ولا ينحى مردود. يأن المصلى اتفلة. 
بجوز له الانحناء أيضاً لأنه أكل من القعود بدليل أنهم أوجبوه على مصلى. الفرض حيث 
يقدر إلا على هيثة الراكع . وعم أن الأوجه أيضاً الصحة ف الأحوال اثلا الى مر عن 
الإستوى أنه يقول بالبطلان فها وكونه جافياً إلا الغذر كشدة حر ». وعليه مخمل ما نقله. 
الزركشى وغبره عن جمع من الصحابة وغيرهم رضوان الله علهم أ أنهم .كانوا يطوفون تبعاً. 
ماء اله داو الطيالمى 5-6 عليه 0 اطاف .بتعلين . وواضح أذ 


ل للاهةلآ هس 


مر مر ٌ 


( اثثاية ) الاضطباع” الع مت ياه مستحب . إلى آخر لواف » دقل 


2 او باك 


ستدمه بد الطواف فى حال صلاق الطوّاف وما بسدها إلى قراغ 82 السجي 6 
والامح أنه إدا فرغ من الطواف أزال: الاضطباع ومل 3 فإذًا 57 من الصّلاتر 
أعاد الاضطباع وسعى مضطيما . 


فالا إضطيم ف الطَواف الدى 1ن فه » ومألا ركل اعمينة ا اضطباع” فيه 


هذا لا يدل على أنه ليس خلاف الأولى أو مكروها خلافا لمن توضه لتوقفه على 
الحديث وعل تسليمه فقد يكون بياتاً للجواز أو لعذئ و ا 
خطاه رجاء لكثرة الأجر ما نص عليه الشافعى رضى الله تعالى عنه بل قال وأكره له من 
إسراعه إذا كان خالا ما أكره له من 'إسراعه إذا كان مع الناس وكان بوذم بالإسراع ء» 
وقد قال ابن عباس رضى ا ا عمد انان 3 الطواف قريش وأهل مكة لأهم 
عشون فيه التؤدة . ومقتضى كلام امخحب الطبرى أن الانى بأسبوح مسسلينة وتؤادة نحيث 
يطوف غيره احا مع عاو أوصافهما ى الحضور أفضل قال النسانى ونص الشافعى 
يقتضيه ا ها. وأنت خبير. بأن محله إذا لم يكين هناك إسراع وإلا فقد مر عن الشاقعي 
رضى الله تعالى عنه أنه مكروه فلا يقال أفضل » وواضح أن الكلام فى تؤدة لم يضحيا 
تيختر وإلا فهو مكروه بل حرام إن قصد به الحيلاء ١‏ 

( قله الثانية الاضطباع ) ) أي وبكره تركه وترك الرمل بلا عذر ها نص عليه الشافعئ 
رضى الله تعالى عنه ولو تركه فى يعض الطواف أو الرمل فى الأول أو الثانية أو بعض 
أحدهما أتى به فى الباق وكذا الاصضطباع فى السعى 

قله فإذا فرغ من الصلاة أعاد الاضطباع ) هى عبارة الشافعى رضى الله تعاى 
ويستفاد مما أنه لا يتركه إلا زمن الصلاة فقط لزوال المعى الممروك لكحاء انفانيا 
فيعيده عقها قبل شروعه فى الدعاء 

( قله وسعى مضطبعا ) أى ق جميع سعيهة © وقيل بين الميلين فتقط 


( قله الذى يرمل فيه ) أى الذى يشرع فيه الرمل وإن / علد كا :أن الوذ سن 
وإن لم يضطبع لآن كل واحد مهما هيئة فى نفسه فلا يركه بيرك غيره . وظاهر كلام 


< امه# - ظ 

وَسَأَني يان الطواف القى فيه ارتمل إن' شاء ل" تمالى » إلا أنه ين الاضطياء” 

اورسك در كن جما رهش له نس 5 : 
فى جبيع اللو فات السيام والرممل بختص. بالتلات . الأول » واقسّي كالبالغ 
فى استتيابا الامطياع عل الذي اللشهور ».ولا تيع الفرأة لاذه رايع 

الاضطياع منها عوارة 00 
المصنف السايق فى تعريف الاضطباع أنه لا يسن لمن كان لابساً للمسخبط لعذر أو غيره » 
والذى يظهر أنه يسن ويكون فوق ثيابه إن لم يتيسر كشفها ومجعل طرفيه على عائقه 
الأيسر لأن الحككة فى أصل مشروعيته كالرمل إظهار الجلادة والقوة للمشركن » وبالنسبة 
إلينا إظهار التأمى والاتباع والجد فى العيادة » وكل ذلك حاصل مع اللبس . وقوطم يكونه 
كتفه الأعن بارزاً جرى على الغالب » وأيضاً فإلحاقهم السعى بالطواف فيه يدل على أن 
علته.معقولة يتأ الإلحاق فيا قيقأس غير المتتجرد عليه نا علمت من أن إظهار دأبه 
أهل الشطارة محصل بذلك مع اللبس أيضاً . ثم رأيت الزركشى محث أنه لاايسن للابس 
وغيره محث أنه يسن له إن لبس لعذر والأوجه ما قدمته من الاطلاق 
ظ ( قوله ولا تضطبع المرأة) أى ولو صغيرة كا هيو ظاهر ومثلها الحتى هنا وى الرمل 

فلا يسن لها ء وقول الإسنوى المعبى المقتضى المشروعية وهو كونه دأب أهل الشطارة 
يقتضى التحريم لأنه يؤدى إلى التشبيه بالرجال وهو حرام افازعه. فيه الزركشى فقال 
أما الرمل فلا شلك أنه لا حرم ولامحسن التعليل بالتشيه لا أن هذا ف إقامة سنة ء وأما 
الاضطباع فلا وقفة ف محرعه لا من جهة التشييه بل لأن فيه كشف العورة وهو مبطل 
للطواف اه . وأنت خبير بأن هذا لايأق إلافى الحرة إن كشفت متكها لأجله أما لو فعلته 
فوق ثياءها أولم يجد ما قستر به كل بدنما وجوزنا طوافها عارية أو كانت أمة فلا خرمة 
علها » وإن قلنا الآمة كالخرة ف النظر أخذاً من قولم مجوز للحرة كشف وجهها ؟ وإن 


فلنا حرمة النظر إليه وعلى الرجال غض البضر ء وقول المحب الطترى يسن لا الرمل ليإدة 
مع الحلوة كالسعى على قول ضعيف رد بأن المحنى قى النعى وهو التشبه مهاجر لما سعت 
لأجل عطس ابنها وليس نمة غيرها كا ف الصحيح موجود فى المرأة مخلاف معبى الرهل 
فجرى ءة قول بسعبا. فى الحاوة وم مجر هنا . ومحث يعضهم حرمة الرمل إن أدى إلى 
رؤية بعض عور ما من أسافلها وفيه نظر فإنه لا خصوصية لها بذلك إذ الرجل كذلك 
أما إذا أدى إلى حكاية حجمها فلا وجه للحرمة خلا لمن تومه لقوهم ليس ما يؤدي إلى 
ذلك مكروهاً . ظ 0 


3780198 حب 
20 ) الرمل بفتح الرأه والمر وهو و الإستراع ف المئى وت قارب 


-ثثر اع يراس 


الخطاً دون آلو وُُورب والعداو : ويقال له قت . قال أصدا بن : 0 قال إنه” دون 
الغبن. فد 1212 .: والر امل سمه 7 الطوفاتر الثلاث الألر و الى 
على البيئة. فى الأربم الأخيرة . والصّحيح ين تينو أنه ينايب بيت 59 
وفى قل ضيف لاير مل بين ال كدخين اليما شين ٠‏ وإن' ترك الرمل فى الثلاثر 
الأول ل يذه فى الأأر'يكم الأخيرَة » لأنة الشُستَة فى الأخيرة الثى” على البيئة » 
فإن كن را كا حرك دابته فى موضامر رتل ٠‏ وإن حمله إنسان رمل به 
الآميل . ولا ترامل المرأة علو . 


واع أن الآراب مين لبن متب فى الاق ولا لسر إل كترق 


وله وهو الإسراع إلخ ) نقل هؤز عن :المتولى وأقره أنه يكره المبالغة فى الإسراع 
فيه : ودليل من قال. لا يرمل يبن الركنتن رواية مسلم أنه صلى الله عليه وسا م تركه بينهما ؛ 
وأعنية آنه كان فى عمرة القضاء سئة مع 5 ورواية أنه صلى الله ا رمل من. 
الحجر إلى الخجر كانت فى حجة الوداع فهى ناسخة لتلك ء ولاايناق ذلك خخير مسلم 
ارملوا ثلا وليس بسنة » لأ ماه أنه لس بسنة عادة كل طواف لكل أحد كسا 
السن ٠“‏ وما كرح سي امن وهو إظهار الخلد للكفار » نم بقى مع زوال سيبه »:' 
لأن قاعله يستحضر به سبف ذلك وهو 000 أمرهم . ع فيتذكر نعمة الله على إعزال 
الإسلام وأهله ٠‏ وقد يبقى الحكم مع زوال حكة المشروعية كما فى العرايا والقصر وغسل: 
االجمعة ( قله ويقال له الخبب) هوما ذكره الشافه ف واقى الااضه وضع عن ابن عبرم 
الله. هما كان ضلى الله عليه وسلم إذا طاف الطواف الأول خبب ثلاثاً ومشى أريعاً . 
وقسر الأكثرون الحبب بأنه الإسراع فى المشى مع هز المنكبين بدون وثب ء وقول المنذرى 
مع وب ضعيف ( وول لأن السنة إلخ) أى كما في نظيره من الحهر فإنه لا يقفى فى 
الأخير تبن لذلك .مملاف الجمعة مع المنافقين ى الثانية 


دقله واعلم أن اقرب من البيبت إلخ ) ينبغى له إذا قرب أن محتاط . قال الور 


3 2 | 
الملا أو تباعد» 0 ل امل مم قراب للراحمة قإن كن 2 ا و حشيية | 
وا ه) يرمل فم إن لم 0 بوكوفه أحداً » وإن" / 2 فالشاطة "عل الرمل. 
رمس ©فتره مره عت ساي 8 7 س ال © 0 8 صم شيم زهاني 
مع اليمد ر .عن البيت افصل مون العر'بٍ بلا رهل, © دن ار مل شعار مسة_فل 6 
ولان كل 00 سق فس المبادق 4 انر مله ملق 0 امياد 4 


والمسم للق ل المبادة أوْل بالمحا وفلة 


والنحب الطعرى أخذاً من قول الأزرق إن عر ض الشاذروان ذراع بأن عد أ هق جدار 
الكعبة قدر ذراع . وقال الكرمانى كالغز الى والزعفراق ونقله بعضهم عن الأصراب بأن 
أيبعد قدر ثلاث خطوات, ليأمن الطواف على الشاذروات . ومن العلة يؤخخذ أن الاحتياط 
حصل يأدى بعد لظهور الشاذروان الان ٠‏ ثم رأيت بعضهم اعتر ض الثالى بأنه يتحقق 
الحروج عنه :بأقل من ذلك لما مر عن الأزرق . نعم مر أنه اق بعض ابلمهات تقص عما 
قاله الآزوق 6 فالقيافن جوف القة ق هده |الجهة بقدر ذراع من جدار البيت ومحل 
ندب القرب منه حيث لا أذى فيه لنفسه ولا لغيره . قال القاضى أبو الطيب وإتما ندب المّر ب 
منه لكونه أشرف البقاع ولآنه أيسر فى الاستلام والتقبيل ولآن القرب منه أفضل فى الصلاة 

( قله فإن كان يرجو فرجة ) أى عن قرب عرفا فيا يظهر ٠‏ م رأيت بعضهم صرح 
بالأول وقوله وقف أى ندباً ( قله وإن لم يرجها إلخ ) قيده الزركشى محثاً مما إذا لم يبعد 
محيث يكون طوافه من وراء زمزم والمقام قال وإلا فالقرب مع ترك الرمل أولى لأن 
الطواف وراء ما ذكر مكروه وهو ظاهر إن سلمت له الكراهة وإلا فهو لا مخلو عن' نظر 
لبعد القول بذلك مع هذا العذر . ثم رأيت بعضهم قال الأوفق بظاهز كلام الأصاب أنه 
مخرج إلى من المسجد وأروقيه محافظة على الرمل ثم رجح خلافه وفيه نظر ء إذ لا يعدل 
عن ظاهر كلامهم إلا لدليل وقوهم الحافظة على الرزمل مع البعد أفضل ظاهر بل صريح 
فى أنه لا فرق بين البعد إلى من المسجد وأروقته فلا بعدل عنه ؛ و-هذا يعلم الرد على من 
قال أيضاً إن ذلك مقتضى كلام الروضة وأصلها ولم أر من صرح به وفيه نظر ١‏ ه . نعم 
عند المالكية قول إن الطواف فى غير المطاف وهو ما بين المقام والباب وما على سمته لا يصح 
فقد يقرى الكراهة الى قاها الزركشى حينئذ وهو ظاهر فإن ذلك القول جار ولو مع 
العذر » ويعلم نما مر فى قول المصنف الا نى وكذا لو كان بالقرب أيضاً نساء و:.ذر الرمل 
ل بنع بات +:إذ عنيده أك لا حرج حينئذ عن المطاف إلى سحن المسجد إلا أن راد 


0 - 
أل ترى أن" الصلاة بالجماعة ق لبت أنضل من الأغراد فى السجد » ولو كان 
إذا 2 8د الما الطاب بلا ركل اؤلي من امسر 210 ب 1 الر مل 
مه 0 58 لبد اوكا ل كن يدبع 


ا 0 1 1 رص ات 2 الى 
17 7 0 1 ماه 


و 
الرّمل” ل أستحب أن در له ا 4.24 3 7 حركة الرَملٍ 
و ,يظهر مون نفس أ و كه ار ا ل ل . قال أصحا نا رحقهجم 


٠‏ ان تمالى :ولا خلا ةا رامل الاق طرف واحدادر ن أطوفة الحبيكع 


بالمطاقٍ ماهو صالح له وإن لم يعهد فيه فيشمل حينئذ الصحن والاروقة ( قوله ألا ترى 
أن . الصلاة باجماعة فى البيت أفضل من الانفراد ق المسجد ) استثى المتولى المساجد الثلائة 
فالجماعة النللة بو لاشرام هنا افص من ْ الجماعة الكثشرة اى غيرها من البيوت أى لآن 
فضيلة المضاعفة فها تزيد عل فضيلة الجماعة فى غيرها وهو صَعيف ف الانفراد »: وعليه 
فيؤخذ من علته أن محله قى مسجد مكة إذا قلنا المواطلة كنا" به أما إذا قلنا تعمومها 
لكل الحرم فلا يأتى ما قالة وبه صرح شيخ الإسلام المناوى ».. وقد يجاب بأنا وزإن قلنا 
ذلك لكن إتما آثرناه مع قلة حماعته ومع الانفراد بناء على القول به لآن المضاعفة في 
حاضلة إحماعاً إن كان ى الكعبة وكذا خارجها ولا نظر للخلاف فيه لضعفه فكانت 
مراعاته أولى لذلك ظ 
( قوله ولو كان إذا بعد وقم ى صف النساء ) يشمل مالو كان صفهن فى حاشية. 
المطاف أو دونها وهو ظاهر كا يعلم مما تقرر قبله خلافا لمن توهم التقييد الأول فلس 
له الإبعاد لتحصيل اأرهمل وإن واي المطاف مالم محل بينه وبين المطاف ما ذكر 
على هامر فيه 
له فويعم قلات ع شري ييا نا و ين لا بوه انه ينسلة :فالس لدو 
فيا تعسر فيه ْ ض ظ 
( وله إلا فى طواف ا هو ظاهر إن قلنا إن القارن لايسن له سعيان وإن قال 
أبو الخايقة بوجو به لا لفته سنة صححدة 2 أما إذا قلنا يسن له ذلاك خر وجا من الحلاف فيسن 


ظ 7517 لا < 
وفى ذلا الوان, تولآن أصحير] . ف عد ال مهور أنه إننا. سن في لواف 
ينيك فى . 2 والتّاى يسَنَ فى طلوافر القداوم كيف كان 2 مال 02 < 
القولين آنه لآ يرم فى علواقر الوتداع .بلا خلاف كد يمل من لم يداخل 
َك إلا م الوقوفر بل خلافب و فطوافي الإماضَّةَ + لآن" طواف القدوم فى حقهٍ 
56 ف لواف الإقاضة . كذاير مل من قَدرم مكة معتوراً لوقع طواذم جرع 
عن التدلوم واستعةابو الَمىَ ٠‏ ولو طآف للقدوم. ام لم يراد السمى ا رمل طّ 
الول التكّنى ولة فل على التول ألا وّل ٠»  مصألا ٠‏ بل رامل عقيب لواف الإقاضة. 
لالستمّابه اسن 5 طاف> 06 5 سّ ون ده ل ف يات 


خرص “بر 


يل قولآن أصحهما 57 ا و" مستمقبا ا . وى طآاف 6 


س زر > مير عبرال الى جما 


0 فاطحيح الى عله 0 5 اراهل قف الإفاضة ‏ الاستماه ١‏ 


لين ل 


اله فى طواف القدوم لاستعقابه. سعيآً مشروعاً وكذا ى طواف الإفاضة لاستعقابه 
ذلك أيضك 22 ظ | 


حقله إعا ا السعى ) أى وأراده عقبة بالنسة لطواف القدوم 
كا يعلم من كلامه والظاهر أخذاً من قول المصنف 0 زف النحن: يداه أن مرادهم 
,توم يعقبه سعى أى بعده حتى لو أراده بعد طواف القدوم أو الركن ولو بيومن فأكثر 
سن له الرمل فيه وعلم دا لاسن قى طواف 00 فعله خلال 
دخل مكة 


اه 


( وله والثانى يسن إلخ ) هو ما اختاره السبكى وغيره من جهة الدليل لأن الأحاديث 


3 ل 5 در 6#ساسم اا : عجيو رايم ووس 
ا 2 المنثىة ححه من مك ذبو ع لى المو لين 1 الاأصح 0 ل لاستعقابه 
! 0 و5 ا ال ر0 
3 وأما الطوان الذى هو عب طواق. الفسددوم 


والإناضة فلا بسن فيه الرمل والاضطباع إلا خلاف سواه كان الطائف” حاج) 


ار واعر ) أن د كوناه ين امتحياب ادا ؟ الطّواف فر 
تكد ركني ونا واه متك نر أن الوك يي كن وشافة 
الامو و ل تيون ته ع م ها واْئْرها من 
الملامة والفعنعة > ظ فإن كان الطآف. خآيا عن الجن حت لمأ 7 ا 
ا جل . 


( الرابعة ( اه 9 الأ سود 7 ظ وَوَضم الحبهة تستعتةة: 


إنما وردت فيه » ورد 3 الذى سعى فيه صل الله عليه وسلم كان فيه المعنيان 


د سعى عقيه 


00 المرأة ) ومثلها الحتى لكن لامختلط بالنساء ولا بالرجال لأنه مع الا 


قوله الرابعة استلام الحجر الأسود وتقييله ووضع الحدبة عليه ) يسن أن يفمل كلا 
0 والتقبيل والسجود تلذنا واكل. ةا والآوتان ١‏ كددوان يبتدىء بالاستلام 
ثلاث ثم التقبيل كذلك 5 وضع الحمية كذلك على هامر فيه وما أومه كلام الشيخن من 
تخصيص السجود بالأولى غير مراد فالآو لى تنما اا يه دا ره الل الجر 
ونقله فى ا مجموع عن الأصحاب : فول ابن الصلاح وغيره تبعاً ا جمع يقبل وإن 
قبل الحجر ضعيف وإن اعتمده ابن التقيب ونقله عن إطلاق النص لأنه محمول كالخير المؤيد 
له على ما قاله الأصحاب الذين هم أد. ركابه من م اول ره المصنف ما صح 


> كنل 5 
وقد سبق نبان” ذلك" . وشحب أبما أن كم رن اناق" ولا” يسقبل لكن 


يقل ل التي استافه ينا أكون اتقبيلها بد الأستلام. ا هو الصحيح 
الذى 2 أصحا ب ٠‏ وقال إهمأم الحر مين إن شاء ك0 استام بها وإن شاء 
استلم م ا 2000 الجمهور 2 القائى أبو الطيب كن 
ا ” ين الحجر الاير دار كي الذى عوا فيه فى الااستلام والتقبيل . 

واتفقوا عل أب لا قبل" ولا يقل ار كتين لحرن وم الشتّاميّان ليما 
لبا طَِ قواعد براه ل خللاف الامبييرة والسا نو حي استلام”. 


ماع ٠‏ 55 م65 ا و سا ش 0 
الحجر الآأسود وتقبيله . واستلام اليّلى وتيييل اليد بعده عند 


أنه يل استلمه وقبله ووضع جبته عليه » وصح اللرتيب بين التقييل والسبجود »؛ وورد. 
يسند ضعيف أنه ملت َه استلم العانى فقيله والحديث الضعيف يعمل به فى قضائل الأعمال 
وعمد كل ان الفا رضى الله تعالى عهم بقضبته » وخخير احا كم الذى صعحه . 
وضعفه غيره أنه يله قبل العانى ووضع خده الشريف عليه محمول كالذى قبله على ركن 
الحجر . فإن قلت قضيته أن وضع اللحد على الجر سنة ء قلت الثابت وضع المدبة ووضع 
0 فقدم داك لاو ل ارول أنه لو قيل بندب وضعه 
أيضاً لم يبعد 

( قوله وذكر القاضى أبو الطيب إلخ ) مر أنه غريب ضعيف ( قوله واتفقوا على أنه 
لا يقبل إلخ ) أى لا يسن له ذلك وإلا ققد قال الشافغى رضى فال ع الام رعرها , 
وأى البيت قبل فحسن غير أنا نؤمر بالاتباع . ويؤخذ من قوله غير أنا إلخ ومن قوله ى 
موضم آخر ولكن الاتباع أحب ء أن مراده خب ادوج . م.رأيت الزين العراق صرح 
بذلك مستدلة يأن المباح من حملة الحسن عند الأصولين . وإذ قد علمت أنه نص الأم وأن 
معناه ما تقرر بأن لك اندفاع قول الأذرعى إن هذا النص غريب مشكل 

( قوله لأهما ليسا على قواعد ابراهميلت) أى لأن قريشاً لا بنته على هيثته ابى هو علما 
اليوم نقصوا عرض الخدار لما ارتفع على وجه الأرض لأنهم لم يدوا من الأموال الطيبة . 
ها يه , بالنفقة وتركوا من جانب هذين الركنن بعض البيت وأخروهها عن تواعد إبراهم 


ه75 - 
اذام 1 مو ظ وهو فى الأوتآر ١‏ كد ا ع[ أفضَّل ؛ذن م كه 


من التفييل لتر عل ألا سخلام ل وإن " كه أغار أأمةه بيده أو بشىه ف رم 


علْ نيينا وعليه افضل الصلاة. والسلام وجعلوا على ذلك البعض وما زاد عليه جداراً 
قصيراً وهو السمى بالحجر ».فهما ليسا موضوعين على قواعد الأركان الى وضعها كا ف 
المانيين وإن كانا مو ضوعين على أساس الببت لوقوع البناء الذى نحضصل المركن به على الأساس, 
الذى أسسه إذ الركن عبارة عن ملت طرق جدارين وكلّ منهما موضوع على أس سيدنا 
إراهم عليه الصلاة والسلام كما هو جبى . وإما لم يراعوا ذلك لأن الاستلام للأركانه 
الخصوصة لا لنفس البيت ولا لما وضع من الأركان على أساسه » ومن ثم لما بناه ابن الْز بير 
رضى الله عنهما من جهة الحجر على القواعد استلمت الأركان فنقص الحدار عن عر ضه 
٠‏ لااسما بعد ارتفاعه لا مخرج كون البانبين موضوعين على قواعد إبراهم عليه الصلاة والسلام 
( قوله فإن منعته زحمة من التقبيل اقتصر على الاستلام ) _أى وقبل ما استلم به من يده أو 
نحو عصا عند العجز عن الاستلام باليد كا فى المجموع » فعلم أنه لا يستلمه بنحو خشبة 
إلا إن عجز عن الا تلام باليد . وهل الركن الما كذلك فيستلمه باليد ثم بما فبا أو يتخير » 
ظاهر كلامهم الأول لكن ظاهر كلام الهذيب ترجبح الثالى وبه صرح الإمام » ومكن. 
حمله على :.حصول أصل السنة . وواضح أن تقبيل ما امتلم به الهانى لا.يتوقف على العجز عن 
تقبيله لأنه غير مشروع مخلاف تقبيل الحجر ( قله فإن لم بعكنه ) أى لم يتيسر. له بأن. 
حصلت له مشقة شديدة تذهب االمشوع فها يظهر » وكذا يقال ف العجز عن تحو التقبيل . 
والذى يظهر أيضاً أنه الو رجا زوال الز حمة عن قفرب عرفا فالآولى أن ينتظر زوال ذلكه 
مالم يوذ بوقوفه. أو يتأذ » ثم رأيت ابن خليل خليل الملكى أشار لذلك 

( وله أشان مقة ال بشى ء ق بده) هلى يسن تكرير الإشارة لم كالاستلام لآأنما. 
نائة 'عنه أو. لا فيه نظراء» والذى يظهر الأول ء» وبدل له ما يأتى من أنه يسن أن يقبل, 
ما أشار به » وتعبيره بيده يشمل اليمى واليسرى ء لكن قال الزركشى تبعاً لغيره يسن أن 
يكون كل من الاستلام والإشارة باليمنى إن قدر وإلا فباليسرى وهو وجيه وإن اعتمد 
الأذرعى خلافه » وفارق نظيره فى الإشارة بالسيابة فى التشهد يأنه يلزم منه ثم مخالفة هيثة 
اليد اليسرى وهو مفقود هنا . وقياس ما تقرر أن من فقدت عناه أو كان ها مانع يسن له 
المصافحة بيسرأه وهو متجه . وإذا أراد التقبيل وبفمه ريح كر مبة مكن زواله سن له 
تنظيفه فإن لم بمكنه لنحو خخر قبل حي ثم يوذ أحداً برمحه . وليحر حرم من تقبيله ومسه 


15 


4 ل 


م إقبل ما أشار به » ولا يشير الث إلى التسبيل ٠‏ ولا ينعسي فلار 

ْ ' 

ال ل ل يم 0 حرام إن وصله رطوبة ' 
امنه . قال. بغضهم ير كز ا جاناد إ لمر أو نجاسة » وأن يكون 
استلامه له بعد أن يسيقيله يستقيله وقبل أن يقبله انبى . وقوله وقبل أن بة يقبله يوىء إلى ما ذكرته 
< آىكلام المصمنف ون الفصل الثانى ف كيفية 'الطواف وإطلاقه الإشازة هنا يشمل الركن 
اليماق وهو الأوجه "كا قاله العز بن عبد السلام والبازرى وتمله العز بن حماعة عن حماعة 
هن المتأخر ان ورجحه الحب الطبرى قياس على الأسود » وخالف فى ذلك أبن أنى الصيف 
١‏ واختاره العز بن حماعة ( قَولهِ ثم قبل اها أشار به( هو ما فى المجموع وهو ظاهر خلافاً 0 
قازع فيه ٠‏ وكلامه هنا يشمل ما أشار به لليانى » والأقرب عندى خلافه . ثم زأيت بعضهم 
محثه أيضاً و فرق بأن الحجر أ اشرف فاخقص بذاك وإيضاحه مع مزيد فيه أن تقبيل ما أشار 
به للحجر خالف فيه كثير م من الشافعية لاف نفس الإشارة » وعباية مايوجه به المعتمد 
حزيد إظهار تعظم الجر وذلك لايق ف الركن المانى لآن الحجر امتاز عنه خصائص فلا 
.يلزم من إلحاقه به نفس الإشارة لحاقه به فى شىء تايع ا ( قله ولا يشر .بالفم إلى 
التقيبل ) أى لأن الإشارة بالقبلة يقبح قبح فعلها كا قاله فى الواق ٠»‏ وبه يجاب عما استشكله به 
الزركشى من أن العاجز عن الرمل يظهر ما يقتضى فعله لآن التشبه بالمتعبدين مطلوب . نى 
لا يبعد الإشارة له بالسجود لانتفاء المعبى المانع للإشارة بالفم . 


«( فائدة )» قال الزركشى لا يسن تقل الحجر الاسو 3 إلانفى طواف ء ورد عليه 
أن اين عمر رضى الله عنهما كان لا مخرج من المسجد مطلقاً حبى يقبله ٠»‏ وما روى عن 
«غيرة عن إبراهم قال كانوا يستحبون أن يستلموا الحجر كلما دخلوا المسجد وخرجوا 
9 مهم كانوا يستلمون ويودعون . ويجاب بأن فعل ابن حمر رضى الله تعالى عنما غير 

حجة وما بعده يتوقف الرد به على صحة سنده وكون الضمير فيه عائد إلى الصحابة رفضى 
الله عنهم على أن هذا لا يقتضى , أن يكون ذلك إحماعاً كما يعرف من محله . ونمل البغوى 
أن أول من ن استلمه قبل الصلاة وبعدها عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى علهما ؛ ؛ واستتحب 
الولاة ذلك. بعده تبعاً له عل ادل ع بعضهم ندب ذلك عمس الصلاة وكل عبادة فعلت 
بالمسجد ثم قال وكلما دخله » ويرد عا مر قريباً ( قو[ ولا يستحب للنساء ) أى واللحنا 
: كما يدل ا ا سر ان إلا عند ٠‏ خلو المطااف عن 
يا ل يم ال ا 


0 


أعى #"لى 


0 د 0 د أرلة وعند ابجداء ٠‏ ارا افر أبنت : 0 له أن وم 


محمد ع 0 د الأعاة عند تحاذاتر الجر لأنوو فى كل" 7 ٠‏ قال 
التف رح اه تال : وقول انك 1ك ولة الت إلة الله ٠.‏ قال وإن" اذ كر 


رده إلا أى اليل عند تلو المطاف / ظاهره أنه لا يسن لهن فى البار مطلقاً » لكن : 
ضرح غير ه بأنبن يفعلن ذلك عند الحلو ليلا أو نهاراً . وواضح أن م ظ 
خخلو ناحية الحجر فقط . 
(قولهِ عند استلام الحجر الأسود أولاً وعند ابتداء. الطواف أيضاً ) هو ما ثقله فى المجموع 
عن الشافعى والأصخاب » واقتصار الروضة وأصلها على الابتداء فيه قصور . وبحث المحب 
الطبرى وجوب امتتاح الطواف بالتكبير وتبعه بعضهم وهو ضعيف ولعله اختار ذلك من جهة | 
٠‏ الدليل . وقول الشيخ أنى حامد فى الرونق يسن رفع يديه حذو منكبيه فى الابتداء كالملاة ٍ 
ضعيف أيضاً لكن من جهة النقل لا المدرك والدليل » وإن قال ان جماعة إنه بدعة فإِنْ ‏ 
المذاهب الأربعة متفقة على ذلك إلا عند استقبال الحجر عند الحتفية فقّد فعله جمع من 
السلف . وأخرج أبو ذر المهروى فيه حديثاً وقياسهم الطواف على الصلاة فى شروطها وأكر 
سنها يؤيده . ونقل ,١‏ ن جماعة عن بعضهم أنه نازع فى نسبة الرونق للشيخ أنى حامد لاينظر 
إليه فقد نسبه إليه الأئمة وهم أدرى بذلك من عَسير هم ؛ وكونه دعا على تلميذه المحامل 
لتصنيفه اللباب الأخخصر منه الرونق لاحجة فيه على تقدير تسليمه لاحمال أنه ظهر له يعد 
ذلك المصلحة فق تصنيف التصرات . ثم هذا الدعاء لم هصح إلا عن على وآنن عمر رضى الله 
تعالى عنهم . وقول الرافعى إنه «روى عن النى يت رده الأذرعى وغيره بأنه لا يعرف له 
محرج ء ل 00 بسم الله والله أكبر إبماتاً باه وتصديقاً بما 
جاء به محمد رك وَنَدْمْ والعهد المراد به المأخوذ و نبت لها قل 507 وأدرج ف 
الجر ابت لوو لوا و اا ا كن 
وكان 5 ألى الحجر الأسود قال الله أكبر . 


/ 
1 


2 52000 


ا ظ 
أل الى ول على النىء كلا اق فتن قَأل وأحب أن" يقول فى رمله : الألهم 


أحعله ححا مرو ل 0 الستيعي . قال وقول قَْ الأرسسة 


الخ سير : الهم اعقو وارحم وق 55 اس وأأنت آلا ء ع ال ارم 


ل( فائدة ع بقع لأكثر العوام ألم يقولون قبالة الحجر اللهم صل على نى قبل وهى 


مقا بيحة شليعة يعون زجرهم عا لأا وضع هذا الفظ قاض بأن عذير المطاب فى تبك 
يعود إلى الله تعالى وهذا كفر يناء عل د كفير المحسمة وهو الذى يتجه ثر جصحه من تناقض . 


وقع فى الروضة والمجموع لكن خبله فيمن اعتقد أنه تعالى جسم كالأجسام وعليه يحمل 
إطلاق امو أنه كفر أما من يعمتال أنه جتسي ولس اجام ” فلا يكفر وعليه محملإطلاق 
الروضة وغيرها بل المشهور عند أعنا أنه لسن كر . فإنقلت فا يرتب على قائل ذلك ؟ 
قلت العامة إتما يقصدون بذلك أن التى يلي قبل الحجر ٠‏ فالضمير ى قبلك راجع عند 
إلى الحجر لا يعتقدون غير ذلك ء وإن كان فاسداً من جهة الصناعة إلا أن راد به الالتفاته 
على نحث فيه ٠‏ وحينثل قلا بؤاخذون بذلك إلا إن عرفوا ما يقتضسيه. هذا اللفظ ثم قالوه 
مور ا و 0 
لز الرارا جم بحر كرا رواسار دراك ارا إل 3 ث اعتقاد أنه تعالى 


أ/ دون اودوع الوسيديي بكفره وإ! “ثلا ء فإطلاق ا أن 


ذلك كفر أو حرام خطأ كا علمته مما قررته . وقد قال فى الروضة من تكلم بعا ظاهره الكفر 
ومحتمل غيره لا يقال إته مباح الدم أو مهدره بل يقال إن أراد كذا فحكه كذا . 


71 ( قله وأحب أن يقول إلخ ) تبعه على ذلك الأصماب ورواه الرافعى كغير ه خخير أ 5 


قال الأذرعى تتبعته فلم أجده خبرا ولا أثراً ؛ ويئيده قول ابن جماعة كان المنذر وغيره لم 
شيت فق ذللكف شن ء عن النى بريه اله رننا عا ل الدنا حبينة ووم ال رة -حسنة وقنا عذاب 
انار بين الهانيين أى ودعاء اللهم قنععى عا رزتتنى إلخ كا يأنى» ؛ تم صريخ اله أن. دعاء 
يا ب العم 0 1 00 وعد يلاعو عا أحب ع ٠‏ وأقره 
أن ذلك لامختص 1 المحر دعر ا طوف 000 فيقوله الأماسون 
الى ليس لها ذكر مخصوص وظاهر كلامهم أن المعتمر يعبر بالحج أيضاً وهو ظاهر مراعاة لخر 
ولأمها تسمى حجاً لغة بل قال الصيدلانى إنها تسمى حجاً شرعاً لقوله يلم العمرة هى الج 
الأصغر . وقوله ى رمله الخ بن نهم أن دعاء الرمل الذكور لا يتدب إلاى طواف ج أو عر 
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5 
اليم ر بدا | تنا 2 , 25 0 وى الآخ 1 بي وقنا داب ٠‏ الذار ٠.‏ .وقد تت 


عم أت رف ا : كان 91 ء إن علانتم 
فى الصحيحين عن ان ردى 012 8 عر عار رول ذل4 وكا : 
الم ظ ات فى 7 ان 1 وف الآخرة 7 وقا عداب 4 الدار . قال الشانى 
ع ال الى : هذا 5 م 0 فَْ المأو افر ٠‏ قال داح ا شال فى كل . 


قال أصحا بنا : : وهو فيا سس ارك كن والاسواد 6 ا و فما بين طُر فأتم 


وهو كذلك ( وله الهم آثنا فى الدنيا حسئة وى الاخرة حسنة ) عبر به فى الروضة والمهاج 
واعتر ضه الإسنوى بأنه سبو لأأنه فى امحموع عير كالرافعى بلفظ ربا الموافق للفظ الآية ولرواية 
أنى داود وغيره وقول المصنفب يعد وقد ثبت إلخ دليل لما عير بة قلسن تبنيو 2 نعم عبارة 
الشافعى رضى الله تعالى عنه اللهم ربنا بالجمع بدنهما فهو أولى لؤرودها فى رواية . والمراد 
لام والعبادة أوالعافية أوالمال أو المرأة الحسنة أو النعمة أو الرزق الواسع أقوال . 
والأقرب أن المراد كل ذلك وأعم منه مما ينشأ عنه خير دنيوى أو أخروى » ومحسنة الاخرة 
اللقة أو الخو العين أو التو أفزال زوالا نرب اب أن المراد حميع ذلك ء وأفضل منه النظر 
إلى وجه الله تعالى أو دوامه . وبقى أذكار أخر منها عند الباب اللهم إن البيت بيتك إلخ ء 
وها ارده الحويى .مع .دعاء عند الركن العراق » ودعاء قبالة الباب » ودعاء بين الشانى 
وماق وحذفها هنا وفى الروضة كأنه لقول ولده إمام الحرمين لم أرها ذكرا ء ومن ثم صوب 
ان جماعة عدم استحيا-ها . ونقل الرافعى عن الشيخ أنى حامد أنه. يشر عند قوله وهذا مقام 
العائذ بك من من النار إلى مقام إبراهم عليه السلام وأقره » لكن نقل الأذرعى عن غيره أنه يشير 
إلى نفسه واستحسنه بل قال بن الصلاح إن الأول غلط فاحش انهبى وفيه نظزاء لأنه إذا: 
استحضر اسة.اذة خطيل الله تعالى حمله ذلك على غاية من الحوف والإجلان والسكينة والوقار 
وذلك هو المطاوب فى هذا انجل فكان أبلغ وأولى 1 وأيضاً فتخصيضص هذا الدعاء عمقابلة 
المقام ندل على أنه يشير إليه . وأخرج الأزرق ما يقال ل عند المزاب من جديث جعفر بن همد ظ 
عن أببه بلفظ اللهم إنى أسألك الراحة عند الموت والعفو عند الحساب ؛ وف. بعض الأخبار 
إسناده إلى النى عَلِتم . وأخرج البيقى أن النى َم كان يدعو عا يمال عند العزاق وهو 
اللهم إنى أعؤذ ممقوي بيه لأخلاق لكن ل يقيد. محالة الطواف . ومن 
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5 اك 3-7 نر 052 لنشه وك ع و نين ع واو كد 


ظ للأثور ما للستدرك بستد » 3-1 1“ ٠م‏ كان يقول .بين المانيين القهم تع ما رزقتى : 
وبارك. لى فيه واخلف على كل غائبة لى متك عخير . وصح عن ابن غياس زغى الله تعالى 
ْ عنهما أنه كان يدعو به ين الماتيين وير فعة إل البى 0-2 .. وق رواية الأزرق و احفظنى 
فى كل غائية لى مخير إنك. على كل شىء قدير . قيل ارواية انلام ليم ن . قبا التقييد يزمان 
ولامكان » ويرد يأن الثم نقلوا علهما التقيد بن الجانين كا تقرر » ومن حفظ حجة على 
من لم يحفظ ‏ ' وأخرج الام أنه ولق قال > ما انببيت إلى الركق القالى قط إلا وجدت . 
جريل عليه السلام عنده ققال قل يا محمد » قلت وما أقول ؟ قال قل الهم إنى أغوذ بك من 
الكفر والفاقة ومواقف ارق ى. الدنيا والآخرة 3 م.قال .جعريل عليه السسلام إن يديما . 
سيعون ألف ملكا فإذا قال العبد هذا قالوا آمن . :وقوله سبعون كذلك رأيته فإن ص 
فهر على حذف مير الشأن أو عل الغاء إن ونظيره إن فى أمتى ملهمون وروي أبن ماجة . 
'بسند ضعيف أنه وكل ابه سسبعون ملكا فن قال اللهم إنى أسألك :العفو والغافية فى الدين . 
والدنيا والآخرة ربنا تنا فى الدنيا. خسنة. الآية قالوا آمين . : وأخرج أبو داود . ما مررت 
بالركن المانى إلا وعنده ملك أينادى يقول” آمين آمين فإذأ مررتم به فقولوا الهم 5 تنا الآية . 
وأخرج ان احوزى : على الركن الفانى ملك موكل به منذ خلق الله السموات والارض فإذا 
مرركم به فقولوا ربنا 1 تنا الآية فإنه .يقول آمين آمين وجمع بعضهم .بين الأول والأخمربن 
بما فيه نظر والنى يتجه ابلشمع بأن السبعين موكلون بالتأءءن على ه من ال الدعاء الأول يهامه < 
والملك موكل بالتأمن على من اقتصر منه على ما فى الأخير ين . وإذا تأملت هذا علمت أنه 
< لا تضاد بين الحديئين حى محتاج إلى تكلف الجمع هما . وأخرج الأزرق عن على واف 
الله عنه وكرم الله وجهه أنه كان إذا مر بالعانى قال 5-5 الله والله أكر السلام على رسوله 
ألله 2 ورحمة الله وبركاته اللهم' إفى أعوذ بك من الكفر والذل ومواقق الخزى ق الدنيا ش 
والآخرة ربنا آتنا فى الدنيا حسنة إلخ . وعن أن خ المسيب بإسناد ضعيف أنه علق كان إذا. 
مر بالركن قال ذلك ء زاد ابن خليل المكى قال رجل يا رسول الله أقول هذا وإن كنبته . 
مسرعاً ؟ قال نعم وإن كنت أسرع من برق: خلب ٠‏ والقلب ماب لا مطر فيه 1 وروى 
ابن ماجة خير من:طاف بالبيت سبعاً ولم يتكلم إلا بسبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله 
أكتر ولاحول ولاقوة إلابالله بيت عنه عشر سيآت وكتبت له عش رحسنات ورفع له مها عشر 
درجات الحديث . [ 
( قله ما أحب ) أى ندبا إن كان بدينى وجرازاً إن كان بدنيوى مباح . 


د [الالا 0 

*تر دام © > > الى وو 500 5 2 
وامن جماعة جسن ٠‏ ؤيفبئى الالجسهاد فى داك للوطن. الشريف. .. وقد جاء عن الحسوو 
00 ظ ره ٠‏ ٍ ا 0 ش 000 8 ع كلأسي ل» رام ' 
البمرئ ريه الله تمالى أنه قال فى «مالته للشهودة إلى أهل مكة إن الاماء بلاتجابة 
ا 3 > سه .و 1 ض 1 #9 ل ا 4 . 
هنانك فى -ضة عشر موضما : فى الطواف » وعند اليم ؛ ونحت اليزاب ؛ وق البدت »م 
ظ وعند رمرم 6 وكل الصف والروة »وق السعى ء وخلف> القام ل وق غرفاتٍ ل وق المزدلقة 4 

١ « 7-0 1 َ 2 : 1‏ : | >م بير م 1 

وفى منى'» وعتد الجَمرّات الثلاثة. . ومَذْهَبٌ الثانىء رحمه الل تعالى أنه تحب قرامة 
كس مج . ا ل 1 نل ,' ٠‏ ا .ابر #220 صر © ظُ 8 ا 1 _" 
لق ر'آن فى طوافه لأنه وضم ذ كر واقرآن أعْظلم الذ كر -. قال" أمسحابنا + وقراءة 
ىس - واس برا 0 - 6 01 غ2 

القر آنِ فى الطواف أفضّل من الدعاء غير الأثور » وأما الأو فهو أفضل منيه 


( قله ولا عن الحسن البصرى الخ ) ينبغى نحرى هذه المواضع للدعاء رعاية لمأ 
ذكره لأنه تابعى جليل لا يقوله إلاعن توقيف وإن قلنا. إن مثل هذا لا يعتد به إلاإذا قاله 
الى . دون غيره . ٠‏ 


( قله قال أصابنا وقراءة لقرآن الخ. ) المراد بالمأثور ما نقل عنه صلى الله عليسه وسل 
أو عن أحد من الصحابة رضى الله عهم » وبحث بعضهم أنه يشرط صعة سنده وفيه نظر > 
6 نصوا على استحباب أدعية وردت من طرق ضمغيفة وكأنهم نظرو| إل أن فضائل 
الأعمال يكتفى فها بالضعيف والمرسل والمنقطع .قال فى المجموع اتفاقة هذا وتفضيل مأ ورد 
عن بعض الصخابة على القراءة مشكل لأن القاغدة أنها أفضل من سائر الأذكار إلا الى. 
وردت عنه يَيُه فى محال مخصوصة » وإن ما ورد عن صحانى مما للرأى فيه. مدخل لا يكون 
اله حك المرفوع ولا يحتج به عندنا » وهذه الأدعية التى وردت علهم كذاك فكيف تفنضل 
القراءة . فالذى ينبغى تفضيلالقراءة على كل مالم يرد عنه يِل . وكأن عذر الأصماب فى ذلك 
أن القراءة لا كثر الاختلاف فها فى الطواف وقال كثيرون بكراهها فيه ضعف أمرها فى هترا 
امحل مخصوصه فقدموا غيرها علما . واختار ان جماعة وغيره خلاف ما ذهب إليه الأصماب 
ومن خخالفهم فقال بتفضيل الدعاء المسنوت مسلم لكن لم يثبت عنه تق ما قاله ان المنذر دعام 
مستون إلا رينا !تنا فى الدنيا حسنة الخ بين المانيين وهو قرآن فيكون أفضل: ما يقال بِنْهما »> 
ويكون هو وغبره من القرآن أفضل فى بانى الطواف إلا التكبير عند اسستلام الحجر انتهى ‏ 
ويؤيده قول الزركشى إن ظاهر نص الشافعى أن القراءة هنا أفضل مطلقاً واختاره ان المنذر 
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سٍَ المّحيح . وقال أيو عيد امو ملم سن أصحابنا : لا تتحبا لقرتاءة فى اللو اف » 
والصحيح ما قد كنا.” .قال الشيخ أبو تمد فرق :و خرض قل !أن يخم فى أيامر 
الزس فى لواف خثتة. . 

( السادسة ) للوالان 00 باكر ا المي ا 3 ص 
لأسّح » دفى تلو فى واجبسة فينسم ى أن لا يفرق سآ يشى4 ميرتى تفريقر 
سير » فإن فرق كر وذو نا طن لظا .آله 4 قَطْم لواف ” أو فرغ منه 
الأحوّط أن ينمأنفة يحرج من الللاقر » وإنكه تبن على الاوّل ولم 


لكن حصره السابق ممنوع ما مر عن المستدرك وغيره ولا يناق ذلك خخمر مس أحب ام 
إلى الله تعالى أربع سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكير لا يضرك بأمبن بدأت لأنه 
محمول على أن المراد أحبه من كلام الآدميين أو لآن مفر داما فق القرآن . واعلم أن التفضيل 

بين القرآن وغيره إتما هو منحيث أن الاشتغال بغبره قد يكون أفضل من الاشتغال به لعارض 
وإلا فذات القرآن أفضل قطعاً مطلقاً . وثقل فى الخواهر الإحماع على أن نحو آية الكرسى مما 
اشتمل على الثناء على الله تعالى وذكر صناته أفضل من سائر ر الأدعية هنا مطلقاً وهو واضح 
فى غير ما صح سنده . 0 ظ 

( قَلْهِ وقال قال أبو عبد الله الحليمى الخ ) اختاره الأذرعى وقال إن الأحاديث والآ ثار 
تشيد له » فتأمل مياينة ما ين هذه الآراء والظاهر أن ما قاله الأصعاب أعدها . 


(قال3 |والشيخ أبو محمد الخ ) اعرض يأنه لاا سند له فى ذلك» ويرد أن الشيخ إعا قصد 
يذلك التحريض على هذا الكير الكثر إن فى ختم القرآن بمكة فضلاعن الطواف سجا تعن 
«الحجة ومع اشتغاله بأسياب احج ومتاعيه و متاعب السفر من من الحر والثواب ما يعجز الإنسان 
عن حصره » فكان فى قول الشيخ وبحرص الخ من الدلالة على هذا اير العظم تنبهاً 
للناس على الاعتناء بلك بذلك والخحرص عليه » قالاعتراض عليه ماذ؟ ساف محله . 
ومن ثم أقره المصنف وغيره على ذلك ارات ان خورف وال : قال إبر اهم التخعى : 
كان يعجهم إذا قدموا مكة أن لا تخرجوا حبى عتم القرآن » وفيه تأييد لكلام الشيخ رحمه 
الله على كلام مر آ نفاً فى نظيره ( ق[ه ايخرج من الحلاف ) يوخذ منه أن محل ندب 


ات الا 


٠‏ سس سه وام م 5 ا 00 ماه » ا 


5 . وإذا 


سوط 2 على ما فَعَلن جاز على دست ء' بعر الا سوئتاف 
نيت الحماعة” للكتوية وهو فى الطواف, يد 3 


الطواف لذلك » فإذًا فرغ ا والا تان اندر 6و يد ترم لمعه يل دعت 


الاستعناف إذا كان التفريق كث را بلاعذر لأنه هو ل الحلاف وأن التفريق المبطل على قول 
مكروة وديرية إل قوله قبل فينبغى الخ » لكن م ير ذلك لا يكره ق 
النفل ويكرة ى الفرض ولاأخار ين اننا ر » لأن ملحظ كراهة التفريق الوقوع فى الحلاف 
وهو جار ف الفرض والنفل » وإعا لم 3 التفريق فى الوضوء لأنه ع فاغتفر فيه ذلك » 
ويستثنى من ذلك ما لو أتمى عليه فيه فإنه يضر وإن قصر الزمن كما نص عليه الشافعى رضى: 
الله عنه » وفارق الحدث نزو ال التكليئ به فزال به حم البناء » ومثله بالأولى الحنوق وفيه 
نظر عندى وإن نقله كثير وسكتوا عليه لما صرح به المصنف من أنه لو تخلل الحنون بين 
أركان الحج لم يضر اتفاقاً » فأى فرق بين الطواف والحج لذن الاش اط السيعة عت لة أركات 
الحج فكان القياس أن تخلل اللحنون يما لا يضر ومثله الإعماء » والتعليل زوال التكليف يأق 
فى الحنون بين أركان ع أيضاً على أن الناكم متمكناً قد زال عنه التكليف بنومه » وقضاء 
الصلاة عليه نما وجب امد جديد ومع ذلك يضح طوافه فالأوجه عندى أن العلحي عه 
والمحنون بعد الإفاقة البناء » وأن هذا النص مببى على القول باششّر اط الموالاة. » لا يقال 
الطواف بالصلاة أشبه فأثر فيه ذلك كما يؤثر فما لأنا تقول لم ينظروا لذلك هنا وإلا لأوجبوا 
موالاته وامتنع البناء إذا نخلل مو حدث كهى . ومما يدل لما ذ كرته قوشم إن الإحماء لا يضر 
الصوم إذا أفاق لحظة من اهار وفرقهم ثم بين الحنون والإعماء لمعنى لا يأتى هنا . 


( قله قطع الطواف لذلك ) ظاهره أنه لا فرق بين الفرض والنفل وحينئذ فيشكل عا 
. .صيذكره من كراهة قطع الفرض لصلاة الحنازة 0 فرض كفاية وابماعة كذلك قل 
كره القطع لأحدهما دون الآخر » وقد يجاب أن أمر ابلماعة 1 كذ 3 ألاترى أمم جوزوا. 
قطع الصلاة المفروضة لها دون الحنازة » وظاهر كلامه أنه يقطعة لماعة وإنلم مخش فومباء 
.وعليه قفارى صلاة الناقلة فإنه 0 قطعهاأ إلا إن خحثشى فوت اللجاعة أن قطعها يبطلها 
محلاف الطراف » وتوقهف الأذرعى فيه من - جهة الحروج. من الحلاف ق بطلانه بالتفر يق ظ 
عردود لما عْلَمتِ من أن محل اللجلاق غيث لا عسنلر وقطعة لخراعة عدر »2 وحيث. قطعه ‏ 


) م - م١‏ ) 


#95 دم ظ 

ع 8 - بر هلي 000 7 ٠‏ © هو 55 م الا 
وهو مثل هذا حتى يكره فم الطواف الفروض أصلاة جنازقٍ أو لصمسلاة 
فافلة رابه . 


ا ٠.8‏ 3 ري 2 م ام دض مه . م 
( الابعة ) أن يكون فى طوف خاضماً متخشماً حاضر القلب كلاد الأدب 
م :لحم 0 م قم 
بظاهره 9 وباطنه وئئت حر ته ونظار 0 وهيئتع 2-7 الطى أف> صَلاه : فيأسيغى أن تأدبه 
-_- 0 م سر مره امه ش ع ممصم تر 
يأ دامها 0-1 هليه ث عظنة كن يطون برثه 04 كيده له الا كل والثر 2 


تت 


فى الملو افر وكرامّة” الدرد 06 ولو فلهما لم يبقال: طواقة” ده .أن يسم يدم 
على فبه كا يكره ذلك فى الاق إلا أن مما اج يهار انك ال 


فالأولى أن يقطعه عن وتر وأن يكون من عند الحجر الأسود» وأفهم كلامه أن لاإيكره قطع 
الطواف المندوب ولو طواف قدوم لحنازة أو فوت نحو وتر وهوظاهر مفهوم من 9 
الشافعى رضى الله عنه بل: قضية عا .مر أله سنة. ومقتضى إطلاق قوم يسن له إذا قرأ فيه آية 
صصعدة أن يسجد أنه لا فرق فى ذلك بين الفرض وغيره»ء ويدل له ما محثه الزركشئ من استثناء 
حعدة ص وعلله بأنيا ليست من عز ا" م السجود قال كصلاة اللحنازة بل أولى فأفهم تشببه أنه 
غير جمدة ص يفعلها ولو فى الفرض ء لكن مقتضى قول الشافعى رضى الله عنسه فها إذا 
خشى فوت نحو الوتر أو حضرت جنازة لا أحب أن يرك طوافه لذلك لآأنه فرض عين فله 
يترك لغبره أنه لا يقطع الفرض لسجود التلاوة مطلقاً وله وجه » ومحتمل أن يقال يقطعه له 
مطلقاً ويفارق نحو الحنازة بقصر زمنه جداً ولا بأس بالاستراحة فيه لتعب ٠‏ ولا يقطع الولاء 
كنا لو عرضت له فيه حاجة ماسة فقطعه لأجلها . [ 
) 2 ونظره ) أى بأن يكون غاض الطرف ناظراً إلى أرض المطاف دون السماء والكعبة 


4 الأكل الخ ) لاينافيه ما صح أنه جَلله را فيه لأنه لبيان الحواز أو لشدة 
العطش قا يدل عليه خير الدارقطنى وبه يعم أنه لشركره ذلك لعذر . ظ 

( قوِلهِ فإن السنة وضع اليد على الفم عند الغاؤب ) كذا أطلقه الأصحاب فظاهره أنه لافرق. 
بن اليد المنى والبسرى لكن محث ابن الملمن أنه باليسرى وعلله بأنه لتنحية الأذى » وقد 
يتوقض فيه يأن الأذى الذى فيه معنوى لاا حسى » والبسرى إتما هى للأذى الحسى. وينيغى بناءه 
ذلك على أن مالا استقذار ولاتكر مم فيه هل يفعل بالمنى أو باليسرى » فالزركشى يقول بالعى. 


7 14 7 


ره جرحم 2 


وضمٌ اليد على القم عند التتازب. . ويستحب أن لا سكل فشينة غير 
الذ كر إلا كلاما هو محبوب ساس مروف أو نمى عن مكر أو 
لفائدة عير لا يطول السكلام نوت زمرء أن 3 بعَبّكَ أصاب” أو رقم 
اك دن ذلك فى الصلاة . 2 أن يطوف وهو دافم البولة 
أو الغائط أو اريم أَوْ وهو تسسديد التو قان, إلى الا كلر وما فى مسى ذلك:: 


وأنا. أقول باليسرى كا دل عليه كلام المجموع وبينته فى شرح العباب فى باب الوضوء فعلية 


( قله ويستحب أن لايتكل فيه إلخ ) ظاهره أن الأمر بالمعروف من المحبوبة لا الواجبة. 
وه و كذلك فى أمر مندوب أو مبى عن مكروه » فتّد صرحوا بأنه يسن الإرشاد فبما رفق» ٠‏ 
أما الأمر بالواجب واللهى عن المحرم فهو واجب بالفعل ثم القول م القلب كا صحعت به السبئة. 
واتفقوا عليه » ويصح شمول كلام المصنف هذا يأن يراد بالجبوب المشروع وهو يشنبل 
الواجب أيضا لكنه لا يتقيد بعدم إطالة الكلام فيه لأنه تيجب إزالته مما قدر عليه من نح كلام - 
وإن طال . ومن الحبوب كما قاله الطرى ى أن يسل على أخيه ويسأله عن حاله وأهله أي إذا لم 
يطل زمنه كإفادة العلم بل أولى . وححث ابن خاعة تقييده أيضاً بغسير المشتغل بالذكر”» قال 
وإلالم يسلٍ عليه كالملى بل أولى » وإنما تتألى الأولوية إن كان مستغرقاً فيه أخخذاً ما ذكروه 
فق جواب السلام على القارىء . ويسن للطائف ومن قرب منه أن لاير قغ ضوته بقراءة: 
أو ذكر ثلا يشوش على غيره فإن شوش عليه ولو بإخبار السامع له بذلك فها يظهر إذ لا يعلم. 
إلا من جهته كره له على ما يصرح به كلام المجموع وغيره » ولا تبعد الحرمة إن تحقق تأذيه 
وساي ا يي مودي راد ياي ولس كر اله دل ند 


وراء ظهره مكتفاً تفاً . وضحك سعيد بن جبير حمل على حك يرجع احير كسروره ى طاعة أو 
حسن إقبال على أخ فى الله تعالى لا للتفكه والغفلة » ومقنضاه أن الضحك .هذا القصد لا بأس 
به وهو محتمل . 


( قله وما فى معنى ذلك إلخ) منه فيا يظهر شدة توقانه إلوالشرب أي . ومنه على ماقا 
بعضهم أن يبصق فيه أو يتنخم أى ولم يصب المسجد ثثى ء وإلا حرم على المعتمد . وينبغى حمل 
ذلك بعد تسليمه على ما إذا لم يكن لحاجة وإلالم يكره » وحينئذ فالذى يظهر أنه لا يفعله عن 
يساره حر مة الكعبة ولاعن عينه لكر اهته مطلقاً بل فى نحو ذيله مما يلى الأأرض . ومنه أن 


ظ ا 
| 3 الصّلاة فى همذ الأحوال كت أن يصون م عا لا محل له 
لكر إليه من امرأة “وأمد حَسَن الصورة فإنه محر الْنْظر إلى الأمرّد 
المسن بكل عمال إلآ لايد رعيةٍ كال لمعاملة ومحوها محا يبنظر 
ا للرأَة للحاجة 5 كدر زلف لفيا فق هذه الموّاطن الشريمَة . 


مع ابر 9 02 ال 0 2 م © 
ويصون نظره وكليه عن اناد من 1 هن 0 السمين 
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| 


تطوف المرأة منتقبة وهى غير مرمة . وينبغىئ أيضاً حمله على ما إذا لم يحتج لذلك كسسعر 
توقن عليه لكبُرة الرجال حينئذ . ثم رأيت بعضهم نقل عن جمع عدم كر اهتدهم جمع بتتزيل 
الكلاممن على حالى خلو المطاف وعدمه وهو يؤيد ما قلته . وقول يعضهم يتعين التنقب إذا 
م تأمن من رؤية الناس وجهها فينيغىحمله على ما إذا محمقمت رؤية أجنى خا كا هو ظاهر لأن 
عدم ستره حينئذ فيه إعانة له على معصية أو على ا ل قالره ى 
ياب النكاح من أنه بحوز ذا كشف وجهها إجماعا” وعلى الرجال ء غض اليصر » ولا ينافيه 
الإجاع على ألا تؤمر بستره لأنه لايلزم من أمرها بذلك للمصلحة العامة وجوبه . ونحث 
الأذرعى أن طواف المخحرمة مغطية الوجه لغير عذر جرى فيه وجه ببطلان طوافها نظير 
الصلاة ق حربر . وهل يكره رفع بصره إلى السهاء واختصاره وشد وسطه وكف شعره 
وثوبه وكل ما يتأى هنا من مكروهات الصلاة فيه نظر » ومقتضى قول المصنف كنا تكره 
الصلاة ق هذه الأحوال الإلحاق وهو ظاهر » وعليه فالسنة فيه أن يتعمم ويتطيلس ويفعل سائر 
ماايسن فى الصلاة مما يمكن مجيئه هنا » ومنه أن لا ينظر إلى الكعبة "كما ى الصملاة . و قول 
الماوردى والرويانى واعتمده الإسنوى يسن النظر قما إلى الكعبة لا إلى محل حوده رده 
البلقينى وأطال فيه ثم قال ار الكفة تال الطرافت: 


ولك التتفات ت إلى أن الملاحة 7 فى وصف قاثم با بالذات أو غخلفة باختللاف باع وهو 


الراجح 5000 "”" ون الى مورت + عنقي شيف 1 تبياى ااخرت 
, بر تمر عر ب لا المملوك وبجور بين القيدي' ن نظر غير هما لتعلم 


“511 سح 


غيرم » كن فى يدانه قئص أو حمل كينا من اللأنك أو غلط فيه فينبثى أنو 


ا تو 


٠. 5-7‏ ْ 2 : عن الى سدم 0ن ْ 
مَلَنَهُ ذك برق . وقد جاءت ميد "كثيرة فى تجيل عقوبة كثيرين أسأاؤا. 
٠ 9‏ 0 1 20 7 ! 
و ل >ه . . وسح ع يه #0 
الأدب فى الملّواف ونحوه نذا لأس يا ةا لد الاغتناة به فإنه من أشد 
حت عنم ١‏ م6 4 0 2 0 - 2.6 ا ْ : 
القبانِح فى أشرّف الأما كن ء وبالله التوفيق والعون والءصمه ٠.‏ 


( الثامنة ) إذا فرغ من الطواف صلى ار كْمتى الطواف © وهنا “سنة 
سم مسد مر الله 0 دن قات ب و 2ئره وع ةروس عه الح 
مد كه على الا صح » دوف فول ديا واجيتان . والسنة اق يصليه.ا خلف المقام » 
فإن لم ينب خلف القام رحد أو غيرها صلاهاً فى الحجر © فإن لم 


ااا 0 


( قله وقد جادت أشياء كثرة إلخ ) مها أن رجلا كان فى الطواف فبرق له ساعد : 
. امرأة فوضع ساعده عله متلذداً به فالتصق ساعداهها فأتى بعض الشيوخ فقال له ارجع إلى 
امحل الذى فعلث به هذا وعاهد رب البيت أن لاتعود ففعل فخل عنه . وقضية إساف ' 
لا فجر بنائلة أو قبلها كا ى رواية أخرى ف البيت فسخا حجرين . والمرأة الى جاءت إلى 
الببت تعوذ به من ظلم فد يده إلها .فصار أشل .. والرجل الذى سالت عينه على خده من 
نقارة لتحم اللعحيية عرو غير الى 0000 
( قله وى قول هما واجبتان ) محله فى طواف الفرض وإلالم يجبا قطعا . ١...‏ 
ر قله خلف المقام ) المراد به فما يظهر الل الذى يصدق عليه عرفا أنه خلفه ومنسوب. . 
إليه كما .بينته ق مخل غير هذا مع بيان ما أفتى به بعض المأخرين من حرمة بسط السجاذاتة ‏ 
والخلوس ثم » أى ف المحل الذى يكثر طروق الطائفين له لأجل صلاة سنة.الطواف » ورد 
ما اعترض به :عليه بعضهم ورجح خلافه وأطال فيه عا لا مجدي . وخلف المقام بالأسية . 
لسنة الطواف أفضل من داخخل الكعبة للاتباع ومراعاة لقول. الثورى بوجوب فعلهما. ثم » 
وما نظر به الإسنوى فى ذلك يرد بوهم النفل ف البيت أفضل منه داخل .الكعبة كنا يأتى 


وهذا أورل فته 


) قله فى الحجر ) أى تحت المزاب كا 2 الخمدوع وغيره فهو أفضل أجزاء ا 


ظ 0 ا شاهلام 
ينمل في للد وإلاً فى ار وإلاة فارج المرم نولا يتين ليآ مكان ولازمان + 
يله جور أن 2 2 جوع إل وطَيو وفى غيره ولا يفُوتان ما ذامحيًا , وسّواد 
فلا ا 
ولا مير أخير” كما ولا ابد ولاغَيِْه ‏ لكن قال الشافمئ رحمه ان تمالل يستحبيٌ 


كولمم 


إذا ا ها أن ير يق عا . وتمناد هزه الصّلاة عن غيرهاً وو لس 


6س تراص 


قَلنا هنا واجبتانر أو سنتآن : 


اليآرة” فإنة الأجير ماعن لاحر »هذا هو الاصّحّ . و من" أحما بن من قال إن" 


تقول اءن عباس رضى الله عنهما إنه مصلى الأخيار . والقول 3 المراد بتحت المزاب ( 
جميع الحجر بعيد لا يعول عليه . والذى يظهر أن فعلهما داخل الكعبة أفضل من فعلهما 
نحته لآنه قطعى وما نحت الممزاب ظنى . ثم رأيت بعضهم صرح بدّلك . وتقدم اجهة باب 
الكعبة على غيرها من المسجد لأن الصلاة إلها أفضل أخذاً ما مر عن ابن عبد السلام . وا 
تقرر وغبره يعم أن الأفضل فعلهما خلف المقام ثم فى الكعبة ثم نحت المزاب ثم فها قرب 
من الحجر إلى البيت ثم فى بقيته ثم إلى وجه البيت ثم ما قرب إلى البيت بتفصيله الآنى ثم 
فى بقية المسجد ثم فى بيت خدمجة رضى الله تعالى علها ثم فى بقية مكة ثم فى الحرم . 

( هله لكن قال الشافعى رضى الله عنه إلخ ) ظاهره أنه يسن إراقة الدم وإن صلاهما 
فى الحرم وهو متجه ويظهر ضبط التأخير مما تنقطع به نسبهما عنه عرفاً . ولو عجز عن 
إراقة الدم فهل هوكدم التخيير والتقدير أو الترتيب والتقدير » لم يصرحوا فيه بشىء وكل 
محتمل . نعم إن ثبت قول بوجوب الدم بالتأخير انجه الثانى . 

( قوله بشىء ) ضم إليه الرركشى أشياء أخر كتوقينها. ابتداء لا انباء . ومزية فعلهما 
. خلف المقام عليه فى الكعبة مخلاف سائر النوافل وباحتياجها لنية مخلاف سائر سئن الحج 
وفيه نظر إذ سنة الإحرام مثلها من حيث توقف ثواا على النية دون سوط الطلب وتداخلها 
إذا فعلها عقب أسابيع إذ ليس لنا صلاة يتكرر سبببا ويتداخل إلا هذه . 


( قله فإن الأجير يصلبما عن المستأجر ) مثله ولى غير المميز والمحنون . 


لل كت 
صلا م الأجير ر فم عن نه . ولو أراد أن يطوف طُواكَيْن أو أ ككر استحب له 8 
بل كنب كل" لاني نكمتن » فلو طاف" طرافين أو | كك بلا لق ثم صل ل 
علواف ر كتين جار لكن تر لك الأننشّل ٠‏ ويستحب أن يكرا فى ال كمة 00 
ظ القائحة قل" أب السكافرون وفى الثانية قل” هوَات أحد » وبر بالقراءة إن" صلاهاً ليلاء 
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ويسر إن كان بارأ . وإذا قلنا إ هما سنة ماطس سسا 


رقله يصلهما ) أى وجوباً على قول ان عبد السلام إذ المعقرد عليه ثى الإجارة 
الو اجيات والسسن. » لحن قال الآذر عى لا أحسب الائمة يساعدونه على ذلك » والآوجه 
الأول » فققد صرح الماوردى والرويانى با يوافقه حيث قال لو ترك طواف القدوم ونحوه 
الذى لا يوجب الدم فعليه أن يرد قسطه من الأجرة قولا واحدا لأنه عمل فى مقابلة عرض 
لم يأت به ولا ببدله ء ومر فى حج الأجر بيان السئن الواجب عليه الإتيان بها . 


( قله عن المستأجر ) أى ولو معضوبا كا قاله الأخرعى » ورد قول الإاسنوى كال مهب 
الطرى أن المعضوب يصلهما فى بلده بأن هذه الصلاة تفعل عن المحجوج عنه تبعاً للطراف 
ش نحا كان أو-هيتا . 


( قوله فلو طاف طوافين إلخ ) يكفى أيضاً ركعتان عن جميع الأسابيع .م ن غسير كراهة 
كا ف الأجموع بناء أنه سنة وإلالم يكف وقد علمت أن هذا مما انفردت به سنة الطواف . 

( قوله لبلا ) أى وما يتبعه من الفجر إلى طلوع الشمس والمراد بالههر أن يسمع غيره 
ولاءزيد فيه إن شوش على أحد . وقوطم الأفضل ف النافلة التوسط بين الإسرار والهر محله ق 
النافلة المطلقة فسقّط ما قيل من أن المراد بالخهر هنا أول مراتئبه وهو المراد من التوسط ببن 
الجهر والإسرار اها . 

( قوله وإذا قلنا إ-هما سنه إلخ ) هو المنقّول المعتمد ؛ ولا تغغر من أطال ق خخلافه . 
وكالفريضة كل صلاة ثما مر فى سنة الإحرام وغيرها ؛ وقد علمت مما قدمته كم أن معنى 
الإجزاء ألما إن نويت مع ذلك حصل الثو اب وإلا سقط الطلب» وبه يعلٍ أنة لا فرق بين طول 
الزمن وقصره وخارج الحرم وداخله » وأن طلما يسقّط بفعل.صلاة بعد الطواف وإن نوى 
تأخير ها أوكان غافلاً عمماء ولا د يناف تشببها ما فها ذك رناه قوم لا تسقط ما دام حب أى وإن 
قلنا إنها سنة كا يصرح به كلامهم » لأنه وإن ترك غبرها من سائر الصلوات تعدياً فطلها 


لد ول/ر#5 له 


السحد ٠‏ » نص عليه الشافى :رضى الل تعالى عنه فى القديمر . قل اللاي دن أمابر 


2 ه رص 


واستبعدة إمام الحرمين والاحتياما ا بعلي بعد ذلك 4 داس تعالى أعلم . كان 


ميلم صم ص 


أن بد عو عيب صلاته هذه خاف القامر با أحرة دن أمور الآخرة والديا . 


0101010101010 


باق إلى أن عوت ء فلا يقال لو كانت تسقّط بغيرها كالتحية لما حسن ذلك ق البعمد الدار 
الذى بصا لى إلا أن يقال تسقط بغرها إذا كان ذاكراً لها أو إلا أن يقصد تأخيرها المى ... 

فتأمل ذلك تعم الحواب عن تر ديدات طويلة وقعت للأذرعى هنا ٠‏ ثم رأيت بعضهم صرح 
ق سقوط التحية بغيرها بآن محله مالم ينفها وهو يؤيد ما ذكر أن محل سقوط سنة الطواف 
بغير ها مالم ينفهاء ولا يشكل على تشببها بالتحية ما مر من أنه لو طاف أسابيع نم صلى لكل 
ركعتين ن جاز لأن هذه امتازت عن التحية كغيرها ومما مر وبغيره كالحهر ليله وحكابة قوله ‏ 
فها بالوجرب فروعى لأن القائل به يشترط لكل طواف رععتين كا مر فجوز ذلك خروجاً 
من خلافه ؛ ولا يلزم من مراعاته فى هذا مراعاته فى اشتراط نية مستقلة إذ القصد وقوع, 
صلاة بعده. وقضية كلامهم انها لا تتأدى بر كعة وهو ظاهر ومثلها ق ذلك سنة الاح رام 
والاستخارة.ونحوهما . وهوله وقاله الصيدلانى من أخخابنا أفاد فى المجموع أن الصيدلانى ل 
يتمرد يذلك بل ذكره حي و ا ظ 


( قوله واستيعده إمام الحرمن ) رده ق ا جموع بأنه شاذ ويأن 02 انقراه . 
الصيدلالى به عجيب . : 


ظ ( قوله ما أحب ) أى بعد ماقف كا ور عن 2 وهر اللهم هذا بلدك الحرام 
والمسجد الحرام وبيتك الحرام وأنا عبدك. ابن عبدكة ابن أمتك أتبتك دنوب ار 
وخطايا جمة وأمال سيئة وهذا مقام العائذ بك من النار أى إبراهيم أو نفسه على ماامر فاغظر 
انك نت الغفور الرح. م اللهم إنك دعوت عبادك إلى بيتك الحرام وقد جئت طالب 
رحمتك مبتغياً مررضاتك 1 لى بذلاك فاغفر لى وا رحمنى إنك على كل شىء قدير . 
وأخرج ابن الحوزى كالأزرق خير أن آدم لما أهبط طاف بالبيت سبعاً وصبى خلتف المقام 
ركعتمن ثم قال اللهم إنك تعا روفاد 1 فاقبل معذرنى وإنك تعلم جاجتى فاعطنى سؤلى 
وما عدى فار ل ذنرن الهم إلى أمأك اا يشر قل وبي صادن حى آعم أن 
لن , دبى إلا ما كتبت لى وارضنى عا (ضيته على : فأوحى الله تعالى إليه قد دعوتنى دعاء 
أستجيب لك به ولن يدعونى أحد من ذريتك من بعدك إلا استجبث له وغفرت له ذنوبه 


حوه نا ا كت هه ه مهم موه اه 2 جا اج هدج له .©هه هه 


»وبدوه ههه دوه مؤم هسه و وو اعون هاب موه ومعودون» ٠‏ 


و وا 2 للك فى للتزم 00 2 أن الدتيا أنه دعا سحو ه بن العانيين 6. 
ولا منافاة لاحال أنه كرر الدعاء به ى تلك الأماكن . 


١‏ فائدة نقل الأزرق عن جمع من السلف أن موضع المقام الآن هو موضعه فى الجاهلية: 
فى عهده يِل وأبى بكر ور رغى الله عنهما ثم ذهب به السيل فى خلافة عمر فجعل ف 
وجه الكعبة حى قدم عمسر فرده بمحضر من الناس . وقول مالك إنه كان فى عهده وَل 
وأنى بكر ملصقاً بالبيت اعثر ضه الحب الطيعرى بأن سياق حديث جار رضى الله عنه الصحيح., 
. الطويل وما روى عنه يشهد للآول قال وق ورف أله يلم صلى ركعتى الطواف فى أماكن 
حول البيت كحاشية المطاف تجاه الحجر الأسود وحاشيته ما يلى باب العمرة وقريب من. 
الركن الذى بلى الحجر من جهة باب الكعبة انتبى . واعتّرض بأن دليل الثانى والثالث ليس 
فيه التقييد بركعتى الطواف وعلى تسليمه فينيغى أن يكون فعل ركعتى الطواف بأحد هذه 
الثلائة أولى من بقية المسجد بل ب ينبغى أن كل محل ورد عنه مَلِكع أنه صلى فيه ولو نفلا" 
طلقا أن يكرن أفضل من غبره ‏ فن ذاك كا ذكره لهب عند ياب الكعة لحنديث أمّى. 
جيريل عند بامها » وق وجهها لحديث فلا خرج أى النى نه مما ركع قبل البيت » 
واعتر ضه التى الفاسى بأن كلامه بوهم اختلافهما . والذى يدل عليه كلامالأزرق اتحاد هما 
م سكاقها حلانا هرهر عتنها ق نمت الخكرة اللرخة فى ويحيوانها إلى الحنسن يكو الع 
أو خارج الحفرة مقدار ذراعين وثللى ذراع بالحديد مما يلى الحفرة من جهة الحجر بسكون 
الم أيضاً » ثم حكى عن | ان خليل المى ما يريد الثانى وعن ان عيد السلام وارتضاه. 
ان عجيل المنى وقال إنه حققه بطريق الكشف أن صلاة جبريل بالنى ملم الصلوات. 
الحمس حين فرضت كانت بتلك الحفرة برهو يؤيد الأول » الكن قال ان امه لمأأر تلك 
لغير ابن عبد السلام وفيه لعن نئي . والذى ميل إليه كلام التقى الفاسى موافقة ابن عبد السلام 
وترجيح الأول ومن ذلك بين العانيين » فالصلاة فى هذه الأماكن فرضبا ونفلها إذا لَم. 
يعارضبا موقف فى صف أول ونحوه أفضل مها فى غيرها سواء سنة الطواف وغيرها » 
| وبذلك مع ما قدمته بعلم مافى قول المصنف وغيره فإن لم تفعل فى المسجد . 

١‏ فائدة أخرى > 'قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام : الطواف أفضل أركان الحج. 

بل ردت حت لدان مدعل عا ء و الما لقال بن أخري؟ والمشتمل عل. 
الأفض لأفضل :ولا حجة فى خب ر احج عرفة على أفضلية الوقوف لأنا تقدر أمرا مجم عليه 


لت 2 
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وهو إدراك الحج وقوف عرفة انهى . ولك أن تقول ورد فى الوقوف من حقائق القرب 
. ولطائف الإحسان مالم يرد فى غيره » وكونه مشماً بالصلاة لايقتضى أفضليته على الوقوف 
وكون المشتمل على الأفضل أفضل ممنوع » وتقدير ما ذكر ف الخر لا دليل عليه . ثم رأيته 
فى الجواهر مع كونه نقل ما ذكره الشيخ هنا عنه قال بعد ذلك بأوراق الوقوف أعظ أركان 
الحج » وهو ظاهر فيا ذكرته » وإن أمكن تأويله ما يوافق الشيخ . ورأيت الزركشى 
قال بعد كلام الشيخ وفيه نظر » بل أفضلها الوقوف الحير الحج عرفة ولهذا لايفوت الحج 
إلا بفواته ولم يرد غفران الذنوب ى ثىء ماورد فيه » فالصواب القطع أنه أفضل الأركان 
انبى . وقول شيخنا زكريا الأؤجه ما قال اءن عيد السلام لتصري الأصصاب بأن الطواف 
قربة قى نفسه مخلاف الوقوف فيه نظر » فإنه وإن كان كذلك, لكنه اختص عصرميات م 
يشركه فا غيره . قيل وممكن الجمع ين الكلامين انهى . وكأن وجهه أن الوقوف أعظر 
00 توقف حصول الحج عليه وفواته بفوائه مخلاف الطواف » والطواف أفضل من 
نحي أنه يشرط فيه من شروط ع ا ع ا : وهذا وإن كان له 
وك المقام يأياه .لس ا 


الفصل الثالك فى السعى وما يتعلق به ) 


ل ا ا 0 - اس 0 ل شحج 2 جه ص 2 ش 9 8م 2 
< إدا فرع من تين الطوافر فالسئة: ان برخم إل الحجر الا سود 1 فستله 
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ثم عر رج عن باب لصتا إلى المى . ثبت ذلك عن رسول اثقر يلقع . وذكر 
6 وم م ك_ 1 ٠‏ ً 32-7 
للارردى ‏ فى تابه الحآرى أنه إذا استلم الحجحر استحم أن يأق“ المدنزم 


ودعو فيه وبدخل الحجر ياْعُو فيه ممت اليزاب . وظهر الحدبث 


ليحر وهر 0 جمأعير أصدا ينا 2-2 أ لا يشتغل عقيب . الصلاة 


) (القصل لثالث فى السعى‎ ٠ 

( قوأه فيستلمه ) أى ويقبله ويشجد علبه ثلانا فين أخذاً من قولم يتم ما بدأ » . ومن 
إاق الشافعى رضى الله عنه لذلك محالة الابتداء وبالتقبيل صرح القاضى أن الظعوضاحب 
الذخائر واعتمده الزركشى كالأخرعى لما أخرجه الحالم وصححه أنه يله لما فرغ من طوافه 
قبله ووضع يديه عليه ومسح مهما وجهه . وكأن صاحب الببان أخذ قوله هنا فيستلمه بيده 
وبمسح نبا وجهه من هذا الحديث . قال الزركشى وف مسند أحمد بإسناد صميح أنه ينه رمل 
ثلائة أطواف ‏ من الحجر إلى لحجر إلى أن قال ثم عاد إلى الحجر ثم ذهب إلى زمزم فشرب 
مها وصب مبا على رأسه ثم. رجع فاستم الركن ثم رجع إلى الصفا . قال فينبغى فعل ذلك 
كله وهو وجيه من حيث الدليل » لكن مقتضى كلام المصنف الاتى فى رد كلام الغزالل ‏ 
وان جرير خلاف ذلك . ومع ذلك فينبئى أن يحمل. قول الراوؤى ثم عاد إلى الحجر على أن 
ذلك كان آخر الطراف وقوله ثم عاد لزمزم على أنه كان بعد فراغه من ركعتى الطواف . 
واعل أن ان جماعة طن فى صحمة هذا الحديث والدذى قبله » وعلى تسليم ما ذكره فالدلالة 
افهما باقية لآن غاية الأمر أنبما ضعيفان والضعيف يعمل به ى مثل ذلك إجماعاً . 


.(قوله وظاهر الحديث الصحيح إلخ ) هو المعتمد كا بينته ق المجموع وأطال فى تشديد 
التكر على القائل مخلافه كالماوردئ ومن ذكر معه وما أورده الببى مما يؤيد ما قاله الغز الى 
قال الزركشى ضعيفٍ مع أنه حتمل أنه لم يكن هناك سعى : . وروى الطير انى فق الكبير حديئاً 
فيه أن الالتزام. بهد ركعى الطواف لم تكن الصحابة تفعله » وبه يرد ما قاله أبن جرير. 
وما قاله الماوردى لم أن ما يشمد ل . ومن قال كالزركشى إن فيا مر عن الببيى ما يشهد له 


ْ 788 ل 
7 و 0 5-7 4 5 >ت 2 0 47 07 
ألا بالاستلامر لم 3 الى السعسى . وذ أبن حر الطبرى يه بعاورف 
3 ص ركعحيه 0 تأن الملمز 0 اود ان الحجر الاس لسوت فنستمه 
سج إل لالح 2 اراي وح ان لاك 5 3 0 إذا 0 


4 


إلى التسدى قَالسنة” أن" ترج َي باب الصقاً 5 جل المّنا فيصمد 


-- 2 م 


فاده بسح اتوت البمت ودر راق 4 من انعد لكر ننه لمانا 


فمَد أبعد ع لآن الذى فيه فلا فرغ من طوافه اليزم ما بين الياب والحجر » وهذا ظاهر قى 
الالعزام بعد الطواف وقبل ركعتيه وهو الذى يقوله الغزالى لافيا بعد الركعتدن وهو الذى 
وله الماوردى . 

( قله فيصعد ) أى الذكر المحقق أما المرأة والحثشى فلا يصعدان كا ف التنبيه ونخرين 
االحرجانى وشافيه . قال بعض المتأخرين ونقله فى المجموع ف المرأة عن الماوردى وأقره وفيه 
إن صح رد لقول الإسنوى ليست المسئلة فى المهذب ولافى شرحه وما محثه من أنه لو فصل 
ببن أنذيكونا مخلوة أو بحضرة حرم وبين أن لا كجهر الصلاة لم يبعد رددته فى شرح الإرشاد 
عا هو جلى . ويرد أيضاً بأن الجهر صفة تابعة للقراءة المطلوبة مهما والرق هنا سنة مستقلة 
ويغتفر فى التابع مالا يغتفر فى المتبوع . وقول الأذرعى قضية إطلاق ابانمهور عدم الفرق م 
وأيضاً فإنها تحتاط بالرق كالرجل » و خروج من الحلاف فى وجوبه فيه نظر من حيه 
إطلاقهم وإن كان له وجه رجيه ل للدات تنود 3 ظ ظ 


( قوله حى يرى البيت ) أى من ياب الصفا لا من أعلى جدار المسجد كا أفهمه كلامه . 
قال الأصعاب لحديث جابر فى مسل أنه يله بدأ بالصفا وز عليه حى رأى الييت وكذللكه... 
فعل ى المروة : وتظاعر كاامهم ‏ والحديث أن علة الرق رؤية البيت وهو الآن.يرى' من . ظ 
غير رق على درج الصفا » ومن ثم قال الرضى بن خليل المكى وتبعه الزركشى وغيره وقد ٠‏ 
كان هسذا قبل أن يعلو الوادى لأن الدرج قد كانت كثيزة. وكان. الوادى نازلا حى إن 3 
الشخص كان: يعد درجاً كثرة لعرى البيت » بل قيل إن الفرسان كانت" عر ف السعي . 
والرماح قائمة فلايرى من بالمسجد إلا رعوسها وأما البو إفيري من غير :رق على ثئء من 
الدرج ثم ذكر أن عل المفا ثتي عشرة درجة وجل المروة مس عشرة برجة وكان الييته ‏ 


هم - 
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رع أذ دق عله قحالت لني كن بف كلام الصف مايقه أن ارق مال بام 
الحر وج من الحلاف والتيّن وحينئذ فيسن الرق وإن رأى البيت بدونه محروج من القول 
يوجوبه فدر قامة وإنْ حصل اليآن بدرما “ما اقنضاه كلام الروضة وأصلها » لكنه فى 
المجموع نقل ذلك عن البغوى ثم قال 'والمشبور على هذا القول أن الواجب صعود قذر يسير 
ليتيقن قطع جميع المسافة ها يحب غسل جزء من الرأس فى غسل الوجه : ورده الماوردى أن 
اليقين يحصل بإلصاق عقيه ما يذهب منه وأصابعه عا يذهب إليه » وكأن هذا هو مأخذ ابلهال 
الطرى حيث قال تآ لانن عليل اللد كور :+ وقيل الرف على الصفا شرط وليس كذلك بل 
القصد باشتر اطه عند من قال به استيعاب ما بين الصفا والمروة وهذا يحصل من غير رق فإنه 
إذا ألزق رجله أو رجل مركويه: بآخر درج الصفا ودخل من نحت العقد المشرف على المروة 
خقد استوعب ما ببهما . م قال على أن اليوم بعض درج الصفا وهو خمس أو ست منها قد 
اندفن بالراب وربت عليه الأرض فالواقف على الأرض ملاصقاً لسفل ما ظهر من الدرج 
أو قريباً منه يصدق عليه أنه راق باعتبار هذا المعنى ولو كان را كبا اتبى . والقائل باشعراط 
الرق لا يمخصه بالصفا بل المروة عنده كذلك ؛ لكن اللوال إنما خص الصفا بذلك للها الى 
وقع الكلام فبا ين العلاءء وأما المروة فقد اتفقوا على أن اله لكي الشررف الجر يي 
هو حدها لقول الحب الطعرى قد تواتر كونه حدا بنقل الحلف عن السلتف وتطابق 
الناسكون عليه . م قال فينبغى للساعى أن يمر نحته ويرق على البناء المرتفع على الأرض .قال 
التى الفاسى والبناء المر تفع الذى أشار إلمه كهمئة الدكة وله درجة . وعا ذكره ابن خليل مع 

تقدمه على عصر المصنف واللهال الطعرى بيعل أن ما بأنى فى كلام 0 
المجموع من أن في الوح عون سد ن أن يخلفها وراءه فلا يصح سعيه حينئذ بل 
ينبغى أن يصعد الدرج حتى يستيةن انين .ا كان يتعين التحرز عنه فيا مضى قدعاً من 
'الأزمنة قبل علوالأآرض على بعض الدرج الحادث وغيره أما بعد ذلك فلا وأن المصنف إ تاذ كر 
ذلك بحسب حال الدرج القسدم قبل علو الأرضودفن بعض الدرج كا تقرر» ويؤيد ذلك 
ما ذ كره التقى الفابى حيث قال إنه كشف عن ذلك فوجد نحت الفرشة السفلى من درج الصقا 
.وهى التى تتصل بالأرض البوه م مان درجات مدفونة ثم فرشة أخرى ثم د رجتين نحهما حجر 
كبير وأن ما ذكره الأزرف ف ذرع ما بين الركن الأسود والصفا موافق لبداً الدرج الظاهر 
اليوم .لالمبداً الدرج المدفون انهى . وكأن هذا هو السبب ق دفن ذلك الدرج الذى كشف 
عنه الفاسى وهو سبب ظاهر فإن الأزرق هو إمام هذا الشأن فحيث ذ كر ذلك الذرع القاضى 


785 - 
لا ون" فَرْقر جدار الئجد بخلاف الروةر ٠‏ فإذا صمد استبل الكمبة وهل 
ا 5 : ان أكيت ان أ كير الله أ كبر ونه الحسد » الله أ كبر على ما هداناً » 
والجد لم على ما أولان » لا لله إلا الله وَحْدم لا شريك له له الات وله الجن 
2 بحى و يديت يذه الخير وحو عل كن ىه قدير . لا إله إلا ل وده در يك له 
أبجز 


مخلصين له الدين ولو كرهم الكافر رون . ثم مدعو بما أحبة من أعس لذبن والدثياً. 


0 0 06 وهزم الح أب د » لا إله . ال ولا تسيل إلا إيّام 


لاف جميع الدرج المدفون غلب على الظن صدق من قال إن ثم درجاً محدثاً فيتعين اجتنابه 
والعراده ذلك ال ا الصا ر اليوم » وأن قول 0 الطبرى كاين خطيل على أن 
لد درج فينبغى أن > لجر لسع 
بالرى علها فإن الآرض ربت محيث ؛ يرى البيت من غير وى . فقوله فإن الإرض إلخ الذى 
هو عزلة التعليل لما قبله بين أن مراده بالرق على مابى بذيل الصفا وجوب قطع مسافته 
بعد دفنه ولا يكتى بالوصول لما حاذاه وإن أبصر منه البيت » فعلم أن الدرج المشاهد اليوم. 
ليس منه شى ء تمعحدث وأن سعى الراكب صحيح إذا ال حافر دابته بالدرحجة السقهلى - 
والحاصل أن كلام الرضى بن خخليل الظاهر فيه حديث مسلٍ المذكور والتابع له عليه الزركشى 
وغيره صر فى أن الانتى عشرة درجة المدفونة المذكورة من الصفا وأن الوصول لما سامسته 
اخرها يكى وإن بعد عن آخر الدرج الموجود اليوم بأذرع . وى هذا فسحة كشرة لكر 
العرام فإعهم لا يصلون إلى أ ر الدرج بل يكتفون بالقرب منه ء وأن كلام المال موافق 
لكلام وا تاه ا 0 
من 000 ظاهر كلام للووى هنا وفى المجموع ونب امب أن الدرج المدفوث الآن 
كله محدث وأن كلام الأزرق صرح فيه وأنه أعبى الأزرق أولى بالاعماد من غيره » وعليه 
تبطل تلك الفسحة المذكورة فيتعين اللصق يآخر الدرج للظاهرة البوم . نعم ما اقتضاه كلام 
النووى وا لمحب من أنه لا يكى الوصول وخر النوع الطاهن اليم بعيد والوجه الا كتفاء به 
كا يصرح به ما نقل عن الأزرق الذى تةرر أنه العمدة و فى هذا الشأن . هذا كله ف درج 
الصنًا وأما الروة فقّد اتفقوا فما على ما سبق فالأمر فيه ظاهر . 


لم5 
م م 


- 0 - ع رم م 0 2 ر . .”ب اه | 9 سيد 
وحن أن يقول : الهم إنك قلت وقولك الحق ادعونى أسْتجِبْ لك وإنك” 


٠6 2 2‏ ا #لخ م حا أت ا 2 00 ب ٠.‏ -©. 
لا تخلف الميعاد » وإلى امالك يم هدينى للاسلا م أن لا تبرزعه منى وأن تتوافالى 
7 7 م 0 ص م - 

م سم اوور مو 1 #0 رامد د 4 اي 7 5355 
مسلاء» يضم إليه ها اد .ن الدعاء 6 ولا يلى عل الاصح . 0 عيذ اسع مأ صبق 
| 1 8 32 “سل وج العا ء م اخ ليس 0 
من الذكر والدعاء ثانيا . نم يعيل” الذ كر ثالئا . وهل يميد العاء ممه فيه حَّلانة > 


م رودم ار حمر ل سم لس سي 0# 0-1 
- 5 سن ل ته هالى - ف 
الاصم أنه لاست حب إعادته تألثاء ففل” بست 


ذلك فى صحيح - من فل رسول اثو 
0 ظ 


و هده 
ابيا 


م ينزل ون الصفاً متوجباً 


سقس تكد ينار 1 


ل لل ل لض 

( قله فيقول إلخ ) هو ما نص عليه الشافعى رضى الله تعالى عنه أخذاً من أأخاذيثو1 ثاو 
متقرقة مها حديث مس فوحل الله وكير وقال لا إله إلا الله وحده لاشريك له لهالملك وله 
الحمد وهو على كل شىء قدير لاإله إلا الله وحده أنجر وعده ونصر عبده وهزم الأحزابه 
وحده ثم دعا بن ذلك وقال مثل هولاء ثلاث مرات . زاد أبو عوانة وابن المنذر والنساٌ 
بحجى وعيت وإسنادها صحيح . وكون التكبير ثلاثاً رواه ان المنذر بإسناد صحيح أيضاً . وزاد 
الرافعى بعد بحي و ميت وهو حى لا موت واعتر ض هو وبيده الحير بأمبمالم يردا . 
( قَولْه وحسن ) أى عند الأصحاب ورواه مالك فى الموطأ عن | 
وزاد ان النذر وغيره عنه أدعية أخرى 1 

١‏ قوله أن يقول ) أى بعد الذّكر فى المرات الثلاث كا يعم من كلامه وسياق ما فيه 
واعل أنه يوخذ من كلام المصنف الآ تى الذكر المقول على قزح ندب ما اعتاده العامة من 
قراءسهم على الصفا والمروة قوله تعالى إن الصفا والمروة من ثعائر الله فن حج البيت أو 
اعتمر إلى عليم وسيآأق بسط ذلك ثم إن شاء الله تعالى . 

( قوله ما شاء من الدعاء ) قال الآذر 
وبأمر الدنيا مباحا كنا ذكر فى الصلاة . 


بن كمر رضى الله عهما 


عى ينبغى أن يكون بأمر الدين مندوياً متأكداً للتأمى 


| ( قوله دلا بلبى ) هو المعتمد ومن نقل عن الشافعى أنه يلى فهو قول له مر 
( قوله الأصح أنه يستحب إعادته ثلاث ) مصحه فى الروة 
للرافعى وكثشر وإن كان ظاهر نص الأأم يسا 
المصنف فى قو له إن 


أن الذى يتحصل 


جوح. 

2 الروضة وصوبه فى المخموع خلافة 
ظ عدهى ومال إليه الأذرعى والرركشى ونازعا 

حديث مس صري ف الدعاء ثلانا قالا بلحديث النسانى يدل الحلافه» ورد . 
من مجموع رواية مس والنسانى هو ما ذكره المصنف فلا اعتراض عليه . 


كلخ - 


8 


ى 28 


إلى المروة ك.مثى حدتي يمق ده * وبين الميل_ ١‏ 


م 
١‏ 


م رن _ 5 
ص مص 22 0 2 0 ا ل 2 __- 5 5 
عل ارم قار 2 أذرعر 0 للكمى ع شديدأأ حسى يتوسط بين المياين 
ال لق للد ف مها 41 الج الل مي" يناك الساتن وشو انه 
و 207 لكين د فق ر 1 00 متصل ر ر بأس رصي الله 
9 2 5 2 2 2 ا 82 2-2 م 06 5 و 3 
عنه » ثم يترك شدة للعى وعثى على ل د أمروة صعد مهأ 
ش ل اعرىن” 6 د ا مت يد غم سات ا صلم 
حتى يظبر له البدت إن ظهر » فيالى بالذ كر والدعام سي فل على الصف ٠‏ فجذه مية 


2 .ةا ار 5 


من سبعة .6 ص 00 من من المروةر إلى المنا عي قَّ موضصحم 0-0 قْ حجر 
ويس فى موضم سنيه » فإذا وصل الصّفاً صمده وفملً ا قل أولاً » وهذه 
وى د ا 58 1 ا “ عر" كر 7 لق ا ا 2 8 
مرة ثأنية ون سعيه . كم سود إلى المروّة فيقعل كا فمل اولا » هم يعود إلى الصنا » 
0 63 بير سه اس 0 انه 2000 قر 8-6 
وهكذا حسى يكمل سيم مرات يدأ بالصفا ويم بألر وق . 
) شرع ف واحيمسات السعى وشروطه| وسذتئه وأدانه ( ما واجب ته" 


ل فرع > قال العز بن حماعة : كره الشاقعية الحلوس على الصفا والمروة والدعاء 
كذلك من غير عذر اننهى . وكأن وجهه أنه اختراع شعار لم ينقل . نعم قد يقال فيه ما فى 
.مسلم وغيره أنه 2 ل يا ات ال ا ل ل ل 
محرماً إجماعاً » واحهال أنه لبيان الحواز يعارضه أن الأصل التأسبى بقوله وأفعاله ع 2 
الم يدل دليل على خلافه . 


( قوله فيمشى إلخ) إنما كان ابتداء شدة السعى قيل بلوغه الميل بستة أذرع .لقول جماعة 
إنه كان مبنياً على من الطر يق مسامتاً لابتداء السعى الشديد وكان السيل مبدمه ويزيله عن 
محله فرفعوه إلى أعلى ركن بالمسجد ولذلك سمى معلقاً فوقع متأخراً عن مبدأ السعى بستة 
أذرع لأنه لم يكن موضعاً أليق منه . 

( قوله حى يظهر له البيت إن ظهر ) قد يخدذ منه إن جعل قوله إن شرطا لقوله 
فيصعد أن الصعود لرؤية البيت إنما كان مندوباً فى الزمن المتقدم وأما الآن فلا عكن شى 
منبما لارتفاع الأرض وحدوث الأبنية المانين من الصعود والرؤية كذا قيل وفيه نظر 


4 
م 0 1 سال اسه 20 فك ا ل رم 2 ا 
ها ان يغطم عم ساقة دسل الصفا 003 ولو ب ف بعص 0 


#١" 0 0 5‏ اس امل 70047 
١‏ ص ا 06 سس المسافه ىك 1 ات 7 للا: أن 97 


ن 0 ٠.‏ 5 # 5 2 خخ[ كه 8 
اد عداء واد نار له فى الحبل 0 لا ا 0100-7 1 ولزمه أن عق 
- ره 
ا صل 200 0 55 رفون أصايم رجليه عا رده إله ملسن 
يالا يتداع اميا عقمَه وبالروة أصايم رحليه » وإذا عاد د عكس ذلك » هذا دا : «صعل .6 
5 عو ا اماد اي ل رك ١‏ - ' ابرة لوس ست ان 
1 ا ال ع ا 
7 6ه اه # قر ند أ عر رهم 
ا 


ع روه سلس 53 ودار سل سم 9 7 م ره 
أي ب ص أصحا با 27 0 ف على الصفا 7 در ا 


200 


له ل ار 1 - 00 
3 2 لا عر و 0 4 د حدما 2 7 نأت )6 حميقى و أحب المسافة ٠‏ 
ذإن 1 ديرأ عن انان يراجم عجر دحج ولا عمرة لإخلا له بوأجيه 6 


2, 


وبالله التوافيق : 


ا أن الفيهو د معلل بعلن فينبغى الصعرد و | 14 برقي وقول لفت عير عط 
ليظهر لا ليصعد ١5‏ هو ظاهر العبارة 


( هه وبالمروة أصابع رجليه ) هذا باعتبار ما كان 


مر عن 3 الد : خول. 2 7 عدها كاف لاك . 


» أما الان فلا إلصاق فى المروة ل: 


92 


) ةله ولكن بعص الدرج إلخ ) مر مأ كيك . 


م 


( هوه وقال بعض أحعابنا ) هو أبر حفص عمر بن الوكيل . 


(م - و5١)‏ 


5000 
2 لصيس 7 غر.ه س د رع 9 7 بها ضاء صدر 5 5 

( الواجب الثانى اللرري ) فيحب أن يبدا بالصما ء؛ فإن بدا بالمروة لعفف 

لى' زف 7# - 1 م 0< 01 ةر ص 

مس ١‏ زه ممأ إلى السقفاء اذا عاد من لصمذا كأن ب أ 00 مفية .و ترط انها 
مس َ 8 م 5 5 2 5 

ف الد”ة الشافنة” أ يكو نه الغذاز عا انرو" اللدروة 7ن بالك 3 تماد ين 

عدال عن و اأسى حل عار كه ف اامستعد أو عير ه واداً 0 3 نه من 

1 


5 > 2 م ١‏ ا" 000 212 إلى 
الصة.ا أيضا 1 م و ا بسب تلك ١١‏ َه عل المدذهبٍ الصحيح 5 


ىت 


ابم 2 7000 * 
ب الذهاب من الصفاهرة والتود 


( وم اش 


55 7 50 لل 04 7 1 0 5 8 هه 2 02م مر ه واس سس 
- المر'وه مرة انية » هدأ هو الذمب الصحي.م الذى فطع 4 جأهير العفاء ون اصحايا 
9 وك ل لاما. -2 2 ارو يم 0 مر ص 1 ا اع 
0 وعليه عل الناس 8 الازهان المتفد 0 والمتأ حره . ودهب 7 جاعة من صحانا 


إلى أنه” 7 سسب 25 ا در ََ واحدةة » قاله اورف ١‏ أصحابنا أبو عبد ال عور أن تت 


( قله بقدر قامة ) هو مافى الروضة وأصلها أيضاً لكن مر عن الجموع انا 


تمز, البغرى عنه وأن الور ماتوعري سمو قدر يسير 1 


( قوله فيجب إلخ) عل منه أنه يب أن بيدأ بالصفا فى الأوتار وأن اعسود دكن 
المروة فى الأشفاع » فلو بدأ فى الثالثة مثلا من المروة لغت وجعلتالرابعة ثالثة» ومن ثم 
لو ترك السابعة بدأ مها من الصذ! أو السادسة لغت السابعة ولزءه مادسة من المروة وسابعة 
من الصمهاءاو الخامسة لغت السادسة و صارت السابعة خامسة فيكل » ذكره الغز الى وغيره . 
قالو! : ولو ترك ذراعا عن آنخر السابءة أتى به أو من أوها استأئفها اوم اف أن 
يالمر وك وما بعده منها أو من السادسة اغت السابعة » ويتأقى فيه التفصيل السابق 


504١ 


3 5 ل ان 3 7 3-0 ثم 8 اس 
9 راعو حنس 0 الو لواو بان الصير ف 6 ودلأ قو ل فا سي 1 ل" اعتمد اد 


.2 ع ل و ل ا ل يي و 0 
ولا نغار اليه 6 واعأ ذ كاه للعنمه عل صععه لملا لعار 4 من رئب عليه 


و الله 56 أعل . وال أحاعاً : م و عدا رفك ف النداد أخذ الأقل 
ل مر ّم سمه وله 


ولو اشقد أنه اتميا فاخبرم ثفة ببقا ثىء لم يازنه الاتان به لكن يستحب 


لآن الحلاف لايراعى إلاإن قوى دلله أو مدركه بل الظاهر أنه لا جوز لأنه إتيان بصورة 


عبادة يقصدها مع فادها . ثم رأيت مايا 


الحرمة إلا أن يفرق . 


ا إعادته وهو مقتقضى الكر اعة هنا د 


وق إن اليو نان اع ا لاطلق ني الحانقيا” آنا بعد فراغهما فلا يوثر كالصلاة 
و اك 55 عرق تر مه كوو ديا نان كان ل كي عي ١و‏ شيك 
فراغهمالم يضر وإن لم يتحئل فيا يظهر خلافاً لما رجحه الأذرعى من أن الشلك إن طرأا 
بعد التحلل لم يفير وإلا ضر. ويشبد اا قلته قرحم لو شاد فى يعض الفانحة قبل فراغها 
وجب عليه استثنافها أو بعده ولو قبل ااركوع لم يجب عخلاف الشك فى أصل الإتيان مها فإنه 
يضر مطلقاً مال ساء ركلاميم سرع تدر إلى الفراغ من الركن المشكوك فيه لا إلى 
فراع امي العبادة . ويلزمه أنه أو شك فى براند أو موالام,!ا ولو بعد الركوع لزمه العود 
إلها وهو ببلى الفساد لهم إذا اغتفروا له الشك بعد فراعها من الإتيان ببعض أجزائها 
فا ظنك بصفة تابعة لذلك . احور لان تراه احلطدو ادر ط هنا كالشك فى بعضص 
أركان الصلاة فيه نظر : 5“ 1 هنا أن بشك: ى“الانباتيتفين: القلو فتن أو المي" لا فى 
شرطهما : فقياس الصلاة أنه إن شك فى فعلى بعض الأركان غسير النية ضر مالم يتحلل 


ب ٠‏ 8 1 . 
ل 0 556 ا ْ 
و ف لسع شه الر كن 9 هئ 9 ع م4 بل المعميل.ل أشون! 0 كلام | م اموع ٠‏ وغيره أن ابلق 
5 5 7 1 : 35 د55 . 
١ - ١‏ : 
قَ حو الصهاأ 5 أنه ٠‏ يسدر هد اجزلنب تعدو أر 0 بعس ىق 5" الصاكة 
5 
١‏ 3 : : 3 3 . : 
أى ربعا ها أو لدت ته - حو ٠‏ 5ك 80 ف أ د رج 2 ت 8ن لبه 1 ك ا 0 
لاحت ا د نك اوسن د لاحي ب سن الذي عر مد يجيد رن 
ا | > 0 8 3 8 ٠.‏ - 
اكه 0 عا 0 : - 3-5 0 0 
0 إ 8 1 5 أن ١‏ أ 
ل ل م م لير قر ْ 50 58 5 سا ا 4 طم لامر ايه 
1 8 
١‏ 15 و 1 و 7 ١‏ 3 ا 13 
١ 535‏ كك 


- 747 


) الى اجب ال 0 أن 6 0 بعد طواف. 0 1 مواة كان ود 


0008 


لان 1 059 0 المأ 4 بعك قراغ الواوك « وإدا 0 - ري 9 
المأ به طواف وداع . وإِذًا سََى بعد طواف اندو احراء ووقمٌ ركنا 


3 دن ادل اطي وها رم الو القادم لثلا يقع ى الريادة بالنسية لظنه وهى مبطله لما 
سلغوا عل التوائر فأ يظهر 


( قوله بعد طوات صميح ) يفهم أنه لو سعى ثم تيقن ترك بعض الطواف لم يصح سعيه 
فيأنى ببةيته ويعيد السعى وهو كذلك كا فى المجموع . وقيده الأذرعى بطواف الركن ٠‏ قا 
لآن طواف القدوم يفوت بالتأخر إن طال الفصل فيتعين تأخير السعى إلى بعد طواف الركن 
أنمهى . وقد علمت فما مر أن محل الحلاف فى قواته بالتأخير لغر عذر وأن الاعف .اله 
لا يفوت إلا بالوقوف : وحيئئذ فالآأوجه هنا أنه يكمله ويسعى مالم يقف » ويدل له قول 
الهاج وأن يسعى بعد طواف ركن أو قدوم نحيث لا يتخلل بينهما الوقوف بعرفة » وعلى 
الضعيف القائل بفواته بالتأخر فلا يبعد استثناء ما هنا أيضاً لأن شروعه فيه مع عدم تمصيره 
يرك بعضه عذر والعذر لبس من محل الدلاف . 


( قوله بعد طواف القدوم أو طواف الزيارة ) مشى عليه فى المجموع والروضة وأصلها 
والمباج وأصله ونص الشافعى يوافقه » فقول صاحب البيان عن أنى نصر جوز آى اغرة 
بالحج من مكة إذا طاف للوداع لحروجه لبى أن يقدم السعى بعد هذا الطواف غريب 
مردود كما أشار إليه فى الممموع : وعليه جرى الس.كى وغيره خلافاً الأذرعى ومن تبعه ى 
قوم إنه تجزىء بعد كل طواف صميح ولو نفل » وكذا قول الطبرى لو أحرم المكى 
بالحج ثم تنفل بطواف جاز له السعى بعده . ومر عن الأذرعى 3 يسن لمن دفع من عرفة 
إلى مكة قبل نصف الليل طواف القدوم ء فعليه محوز له السعى بعده ؛ وقد يفهمه قوم 
لو وقف لم يجز السعى إلا بعد طواف الإفاضة لدخحول وقته وهو فرض فلم جز بعد نفل مع 
إمكانه بعد فرض انهى . فأفهم التعليل بدخول وقته جوازه قبله . 


( قوإه ولا يتصور وقوعه بعد طواف الوداع ) أى الواجب شرعاً بعد فراغ النسك لآنه 


9 
ا 2 ع 2 ان ه م 2 م #ر س2 
وتيكره إِعَادتهُ بمد طواف الإناضة . لآن السعى ليس ون العبأدات المستقيلة 


ار ثر عد م د ٠.‏ 00 


الى م تكريراها وال كثار” 1 بعر قه ومقتصر فيه على 
الركن بخلان العّواف 2 7 فى غير الح وار . وثبت فى الصحيح 


ص 


عن جابر مه النى لان تله ولا أصحابه رضى الله عنهم 


لا يسمى طواف الوداع الواجب إلا إذا لم يبق عليه سعى فخرج طواف الوداع السابق قبل 
لاست امسن سس لخر ير احم ل د ل 
أما الأول فظاهر وأما الثانى فكذلك على ما اعتمده ان العاد وقال إنه مفهوم من صر يح كلام 
الأصماب . وقال غيره لا يندب له لآن نسكه لم يم فإذا عاد وقضى بقية نسكه لزمه 0 
بعلم .أنه لو نوى بطوافه بعد نصف ليلة النحر طواف الوداع ليقع وداعا بل ييقع عن طو 
الركن » فصحة السعى بعده إما هى لكونه طواف إفاضة لا طواف وداع . وإذا تأملت ما تقرر 
علمت سقوط ما اعترض به الإسنوى عل ع المصنف هنا وى غسيره كالرافعى من أ 
طواف الوداع قد يكون قبل فراغ النسك ها ١‏ ف الصورتدن المذكورتين وأطال فيه ثم قال 
وهذه العبارة وغ عدم 20د السدي لسعى الواقع بعد طواف قصد به الوداع وليس كذلك 
فإنه إذا كان طاف للإقاضة م يفدح تر اخيه عنه وإلا وقع هذا الطواف عن الإاقاضة فيصح 
ا الواح و بحي ا و عو د 5 
وإذا بى السعى لم يكن المأنى به طواف وداع فدل على أنه لا أثر لنية الوداع ما بى عليه شى 
من حلط تكبف يعر 1ن بره اندر ٠‏ 

١‏ فرع »> نحث العز بن جماعة أن السعى منكوساً أو معترضاً كالطواف اه وهو تمل 
ومحتمل الفرق وإن قدمنا أنه مثله فى عدم الصارف لأن ذاك المعبى اشتركا فيه فاستويا 
ولااكذلك هذا كما يعلم بتأمل ذاك بأن الطواف احتيط له بوجوب أشياء لم نجب هنا فكان 
دونه ويجرى ذلك فما لومشى القهقرى ونحوه . وقد مر سحة الطواف حبوأ وزجفا وتموثها 
فيأتى هنا بالأولى . ومما يؤيد الفرق ما قدمته أن الضار من تلك الصور الثنتء ن والثلاثين إتما 
هوه فيه ترك الدوران من إصله المؤيد للسنة وهذا لا بأ فى هنا لأنك حيث فز ضته هو قاطع 
ما يعن الصفا والرؤة ف الونياد بالوارد هو الايتداء بالصفاء واحم م بالمروة فلم تتأيد السنة من 
أصلها ولو مشى أو مر ق هواء المسعى قياس جعلهم هواء اربج © ير 

( قوله وتكره إعادته ) هو المعتمد كما د ل عليه كلام اجموع وغيره وجرم به ى شرح 


د 


ظ 0 م 9 ا لا 1ت 6 7 تي 0 
بان الصفا والمروةر إلا طوافا واح<_ذا طو أفه الال 6 يعنى السعي . و حت 


موالكة 09 مرااتٍ اك في » وبين الطواف والسعى » ولو حال دميمأ فصا ل 
ب م ا ا م ثم وقف بعرفة ل يصعم” 


ضاج خسم اث 


ةيده ارد ف مطافاً إلى لواف القدوم بل عائيه أن يسئى يد طواف 
الإنآضّةَ . وإذا لم يتخلّل نكن فلا ذرف بين تأخير . الدعى عن الطواف وتأخير 
بض مات الى عن بعض . وكذا بض مرّات الط وأف عن بءض حلى 
و رَجِمْ إلى وطنه ومَضّى عليه سنوت كتيرة جار أن انق عل ها مسى ون عه 
و انه لكن الأ ضر" الاستثئاف . 

( وأما ) .منن” السّمي فجميم ما سبق فى كيقية السمي سوّى الواجبات 


لكر سد » وهى سكن كثيرة” 4 أحدها تحجر اا على السفاً والرنوة : 


عر ى”” اير ؟ . 1 14 1 1 .9 
ويستحب أن يك بين الصفاً والمرأوة قَْ د وميه : ربهٌ اغفسر 


و سمل إطلاقه كغره القارن وفبسه وجهان رجح الرركشى واللقى نما فاق أنه 
سنك تراه ولذ ل وريه ارسيو ان ا ف افارن اي 
ع شعنن له الاتيان طرافين و وسعيين وى الأول . 0 المصنف السابق ف 0 
و ات الي 3 

0 بعرفة لم يصح سعيه الخ . وفى المهاج وأن يسعى بعد طواف ركن أو قدوم حيث 
لا يتخلل بيدبما الوقوف بعرفة + ذبه عليه الإسنوى » فلو طاف للإفاضة لم حلق أو عاد 
( قوله الذكر والدءاء إلخ ) عير الله عرى بقوله الإكثار من الذكر والدعاء والاستغفار 


ئَ 00 انسعى 25 


ه548 
وارحم وتحاو عنا تملم إنك" أ أنت الأعدة مم ؛ الهم آتنا فى الدّنيا حسنة 
وني الآخرة حمْنة وقنآ عذاب النار» ولو 2 ان انسل 


(:الثانية ) يستحبُ أن يسعى على طبارة سأنراً عوارتة” » ذاو سعى مكشوف المورة. 
ذاه د ربرر 


حدما أو ١‏ انض أو عليه اح صبح هيه 
5 0 0 مورك ”اه اس 
كانه ) تحن أت يكون سعيه فى موضمر السعي ادق ون 8 سهميا 
وي صر يم ااه : 59 1 2 ' 
خديداً فو'قٌ امل 35 ا سم مسب ىْ 53 در »م من السويع » وو مسئنر فى جميمع 
الساقة أوسمى فيبا صم 
( قوله اللهم تنا ) الأولى اللهم ربنا آتنا إلخ لير ماهر . 


7١ :‏ ا 1 1" 5-7 0 0 . 
( قوله ولو قرأ القرآن كان أففل ) أى من غير الذكر الواد « :ناير ما مر فى الطراف » 
ومنه ما قلمه وهورب اغفر دار إل لان 0 0 و رك آخر وه لك بلفظ 


«ِ 


أن النى 2 كان إذا سعى 2 الميلين قال اللهم | رم ا 0 0 م ورواه اس 
5 شيبة عنابن خمر رضى الله عمرماأ 0 الدقي 1ه سعط إلى مدا عز الا كرم ؛ وقيه 
أن كان يشو له بسن الصتما والمر وة 1 م اللو كر |! لوأرد ومأ ل هر أفضل 3 المرأءة و مساو لما © 
سه ة النشيه بالطواف الأو ل وكلاء ال خ#سوع العا سه ديث قال وتنم يد ا ادا ليوات فيه : و عليه 


دتمل شرف باسه وبن الطواف اله أشره ا و الث ادم فمأ علا اليا ْ 6 #لكاربواهة فلذلاك 


+ 


لاجزاء ااأطوراف ف سى فيه قشيلة للمراءة عرلادف السي 
0 وخ 51 اج -1 تل 1 2 5 
١‏ وله فوق الرمل ) هو ما صرح به فى ادوع لكن قال الأذري, / أر فى مسلم ولاق 


534 


غير ه مأ :د ضى التص ريح اله قوف الأرهل فإن ثبت ذلاك و إلافى ال زأئد عن متداءار الر مل وقمة 
2 الزركشى مده 8 00 507 رده ا 6 0 عن عطاء عن صفية بنت 


0 ل ركمشيه 2 وهر -لجعدء فا 4 72 000 58 5 28 كان 0 بل قال اللحافظ بن حجر 


. 5 ا 00 - ١‏ 35 5 ع 3-5 3 
2 طر بق أ ىَْ ئّ كديع ا ل هرك مسر ه )أ 0 إل الاآأولى فوا يبت 1 ولا يناف دلك 


ش 9 1 ض 000 ل 00 : ءًّ 0 ظِ 5 يي إساة 
ما صح عله لي من أنه يلقي سعى رايا لما فى عسل من أنه عل سعى أولا ماشياً فكيرت 


0000 
وقاتنث الفضيلةً . وأما المرأة فالأصم” ألما لا دهي أصلة يل عمثى على هيذم) 
يكل ال » وقيل إن كان ليل فى حال أل السلمى فهى كلرجل تسم فى 
موضع السكير 
(. الرابعة ١‏ لأنضل أن حر رع درا لنثية وَطواقة 6 
الزشجة” لين أن لط ادن '. إبذاء الناس ع 518 غيئة المع أهون من" إيذاء 


ص9 


5 .أو من لعرض نفسة 5 الأذى 5 وإذًا ع عن ا الشدير ف موضعة 


سه 


لرمة انشبّه فى حر حركته اء ى ”ا قلنا فى الرمل . 


( الخاسة ) الأنضل أن لابركب فى سسيبه إلا لمذر ‏ سبق فى الطوافر 


عليه الزحمة فركب . ومن إيثاره المثى أولا عل أنه أفضل من الركوب. ويسن ترك العدو 
لزْحمة وأن يقصد به السنة لا اللعب والسبق وإلا لم حصل له ثواس ومر أن صرفه مبطل. 
كالطواف . وينبغى أخذاً من كلام الإمام أن لا , يزيد فى الإسراع بحيث يدق عليه بل يتوسطه 
فيه ء ويؤيده ما قالوه فى رفم الصوت بالتلبية . 

( قوله فاتته الفضيلة ) أى وهو المشى على هيئته إلا نى محل العدو . 

( قوله وأمَا المرأة ) أى والحنثى كما فى المجموع + 

( قوله زمن الحلوة لسعيه ) يفهم منه أنه لو وجد بعد طوافه زحمة فى السعى كان الأفضل له 
تأخصره حتى نزول وهو ظاهر لآن 6 بد الحضور الذى اعتناه الشارع به أشد من اعتنائه 
بالموالاة . نعم إن صح جريان قول 'وجوب الموالاة نما فى هذه الخالة أيضاً انه رعاية 
الحر وج منه لا عا ديد . وقوله وطوافه أى شير . القدوم لما مر من تأكد الميادرة إليه 
قبل حط أحماله و لخلاف فى فواته بالتأخير . الل م وسقي من الماف:ة بتسصر ا 
تأذ له أو لغيره لشدة الزحمة كان تأخمره أفضل ' ذغره : 

( قوأه الافضل أن لا .ركب إلخ ) صريت فى دم 5راهة ااركوب وأو لغار عذر وهو 
كذلك ؛ بل قال فى اممموع اتفاقاً أى وما نقله كك ور عن الشافعى رضى الله عنه من 
5 إلا لعذر ضعيف » لكن يؤيده أن فيه ختر و سا من خلافت من منع الركوب . وبحث 


ال/اة5 هس 


2 


0 مم 0 بلا عذر 520 
كع 1 صر عل المحيعج كا سم عن الك 0 اف 7 ولو 5 لا 
قو الست مس فرغ بى على مآ مضى 

( السابية ) قال الشيخ أبو مد الحوابنى رجه الله تمالى : ريت الئاس إذا 


5 من “ان صلا و كُمَنين ادرو »؛ ودلك 0 طأعة 2 


. بطر 04 2 
/ يثت ذدللك عن ردول اس ا 1 قَأل الشُيخ أو رو بن الصلاح ع ألله 
8 0 ع. ٠.‏ 7 ف د ع < 2 مس 1 5 0 ع ور اع 
الى : ينبئى ان يكره ذللك لانه اأبتداع شمار . وقد قال الشافى رحمه ان تال - 
ف السسّعني صلاة '. 


الزركشى حمل الكراهة على ما إذا كان ثم زحمة وهو ظاهر بل قد رم إن نحقق الإيذاء أو ظنه 
وتمثله يقال فى الطواف راكباً كامر . 


) قوأه بن مرات السعى ) أى وبين أجزاء كل مرة بل يكره الوقوف فيه لنحو حديث. 
بلا عذر . وقوله ولوأقيمت اللماعة إلخ قياس ما مر فى الطواف أنه لا يقطع السعى أيضاً 
226 دا 
الأذوض انها الرتدة ل ير ل 
أحمد وابن بن ماجة وابن حبان عن المطلب بن ألى وداعة قال : رأيت رسول الله يِه لا فرغ 

من سعيه جاء حبى إذا حادى الركن فصلى ركعتين قى حاسية المطاف وليس بينه وبين الطائفن 
أخة راود وامتكره اله تفيحلق عليه تبزيعة اميه ان امب الطرى روأه 3 جحمن ذكر من ابن 
حبان وغيره بلفظ ححن فرغ منسبعة بالموحدة أى طوافه وعا لىتسليمه فلا دلي على أن الركعتءن. 
من “سين الفرة ى بحواز كومبما راتبة أو نحية المسجد فهى واقعة ععن احتمات فلاد دليل قا 


فائدة ‏ قال ابن عبد السلام : المروة أفضل من الصفا لأمها مرور الساعى فى سعيه أربع 
مرات والصفا مروره فيه ثلاث فإنه أول ما يبدأ باستقبالااروة م كم يها بوها آمر ان عباشرته 


فى القربة أكثر فهو أفضل وبداءته بالصفا وسيلة إلى استقبال المروة انهى وأقروه . وقد دنظر 


ره ل 


( الفصل الرابع فى الوقوف بعرفات وما يتعلق به قبله بد 


0 


إذافيع من السمىٍ 15 الصفا و المرو وه إن كان معتمراً ١‏ متستعاً أو غير 


سن ين 


فى باب العمرة إن شاء ان تالى ٠‏ ثم م إن" كان مجم عم أقام بمكة حلالاً 


0-6 حل راسد أو قصَّرَ وصار حلالاً . وسيأى بان م العم اليوط 


كل عااراة مِن الجماع و غير م ما كان عليه حراماً بالإحرام » اذا أراد أن؛ تمر 
ترا كان له ذلك . وستب الإ كار ين الاعمار سما ا فلي المقام 
بمكة إن" شاء لل تعالى . كإدًا كان عند خوج إلى رات .يوم الزوية وهو اليم 
الثامن 1 من ذى الححّة أحْرمَ من مكة بالج » وكذا من أراد اليك ام من أهل مكة 


فيه بأن السنا قدمت ف القرآن والأكل فما قدم فيه أنه للاهمام به المشعر بشرفه إلا أن يقومدليل 
على نخلافه» وما ذكره ليس ظاهراً فى الدلالة لما قاله بل قد يدل لا قلناهبأن يقالما أمر الشرع 
:عباشرته بالعبادة قبل نظيره د الاعتداد لمباشرة ة نظره قبله يكون أفضل لآنه الاصل وغيره 
تابع له فالضرورة قاضية بتفضيل التبوع » وتّد بان بما ذكرته أن الصفا هى الأصل إذ 
لا بيعتد بالمروة قباء! 3-, :: تابعة لا تصمة ووعدونا فكانت الصِنا أفضل ودعوى أنها وسيلة 
ممتومة إذ لا بصدق علما 0 7خ الا ظ 0 وأنت الأركقئ قال ىق الحادم وفيه نظر 6 
ولو قيل بتفد. .1 السفا لآن الله تعال بدأ 0 ولا اقرف إل البيت لم يبعد ولو فضل المروة 
ياختصاصها باستحياب النحر عندها دون الصما لكان أظهر اه . وا ذكره أولا موافق لما: 
ذكرته آخراً ويجاب عنه بأن اخختصاصها بذك لا يدل على أفضليها لأنه ليس لذانها : بل لأمها 
محل للتحلل لا مطلقاً بل بالنسبة لاعمرة ومن ثم شاركدها منى فى ذلك فى الحج لكونما محل 
لله » فالاختصاس للأمر العارمى عندها لا لأفضليها . 
خٍِ الفدبل الراسع ف الرئرف 4 ! 

( قويه حلق رأسه ) أى إن كان يسود قبل مجىء وقته فى الحج كا يأنى . 

١‏ وله 'فإذا كان عند شد -ه إلى عرفات إلخ ) محله إن قدر على المدى وإلا سن له أن 
عحرم قبا اناد كااة. . 0 ظ 


2 51 ع 

5 اسم ال ع و حت أب ور 8 سه 
الكائنين فا ذلك الوقت » سواء اتقيمون والغتياه » ود سبى 
وإت 0 اذى ١‏ دن 


الإناضة قند فرغ من اركات الحج كاما وبق 


اتشريق » وإن وقمٌ بمد لواف 


1 و 5 2 7ه صم سا 2 
ديه الإمام عل صلاة الفاهر خطامءه فردة عند الايد وهى ول 


اح 2 يي ف . 

الاربع. واعلم أنه يشتحب للا مام الذى هر الخايثة 
.6 #60 و ور د يي 

ان ينصب أميرا على الحجيعج وطعرنه قما 
اخر الكتاب 


عي 


ور و دم 7-5 
طب خطاب الحد ج وهن 

060 0 وأاء > 3 1 
والنانيه اوم دك والثالئة . مم الجر الى 2 والرابعة. ىم 
أيضا» و عبرم في كل خطبة با بين أيد لو سكن الاشاكونوا مانا ل 


ا أفراد 


5355-5-5 


عل 0 


3 


يضا . 


( هله فقد فرغ من أركان 0 ) أى إن حلق وإلا بى 


م 


يأ 


( قله خطبة فردة عند الكعبة ) أى ويسن أن يكون ظهره ها ووجيء لاناء 
قال بوجوبه فلو عكس صح وإن كان على باءها » وتوهم بعضيم عدم |ل-...:© : 


بتعذر استقباهم إناه حينئدذ قيفوت المقصود 2-5 المناسك وفساده غمر -2د. 
( قله ف كل خطبة إلخ) هوماى 
خطبة فاندفع قول الإسنوى كان 00 أن يفرداها بالذكر ويمولا 
قبا جواز النغر وبودعهم وو ضعو نعو ى الله تعالى 1 وقولاه إلى الح 
ىٌْ اخموع كالرافعى ونقله عن الأصحاب وهو # مول على أدنى الكمال اذ ٠"‏ 


يي 1 7 0 1 0 أ 
بدان صفات هدا 7 وأحكامه ٠‏ والمعى ياد 


و 20-6 
أدبع خطرج 14 إحداهم.” يوم ال أ بسع 0 


د 
7" 
_- 5 هه 0 
ا 
5 | 
عري --- 


ر وضه وأصلها وفيه تغليب إد ا 


سان إخرافينة 3 
7 ىم م اص 0 0 ع 
السعى ]نا مفر دا أو قارنا 6 فأت دم سميةه بعك طو !:... 

٠ 1‏ 7 : 
و 
لسية لل 00 زرنى 
2و >#©ره 2 ٠‏ م 5 رو . 2 
الند وم ديك مك إلى وفت جر ووحه من +.:. 


. 95 5200 3 2 0 5 2 ر ار 
' دى الححه , فإذا كان الوم الدى همله هو الدرم السائم ادي 


م 


سدااح و #"آ لدم 
وعد صلاة. التلير إلا ف عرق لإنجا لان وبل صَلََةَ ار كما سيا إن شار 


لله سال 


كا ل خطية جميع المناسك الى أمامهم وهو حمل النص على استحباب تعليمهم الجميع قبا 
لآن ذلك أدعى إلى رسوخها فى أذهاهم لتشتها بأشغال السفر بل من لاشغل له البتة لاا ترسخ 
د د ا م د . وأيضاً فقد لا يتبسر لكثر مهم إلا خضور 

بعض الحطب لكثرة الأشغال يومئذ فسقط ما قيل تعلم ما بين كل خطبتين فقط أدعى لحفظه 
ووصوله إلى الأذهان من غير اشتباه . وقول الشافه ا الال 
ما يازمهم فى هذه الحطبة إلى الحطبة الثانية مع ما مر عنه من استمحباب تعأ م الجميع فى الأولى 
صرح فا ذكر ته . ومن قال نا عبر بقوله وأقل ما يعلمهم القوله ما يلم مهم أى يجب عليهم 
لا التخصيص بكونه إلى الخطبه الثانية ؛ فقد تعسف وأخرج النص عن ظاهره بغير مستند إذ 
لوكان المراد ذلك فمَط لزم إلغاء قوله إلى الحطبة الثانية كما يظهر بالتأمل ؛ وإتا معناه أن 
الاقتصار على الواجبات إلى الخطبة أدنى الكمال وأعلى منه تعلى المندوبات أيضاً إلها ؛ وأ مل 
تاي عو نا أمائير بن الرلوانة ركيرها وك قال فها بين الثانية والثالثة وفما بينها 
وبين الرابعة . واللحواب عن كونه مِلتَم فرق هذه الحطب أنه حش ى علبهم لو ذكر جميع 
المناسكق اللعطبة الأولى أن يقسوا لاشتفاهم عا هم فيه لا يناى ما ذكرته لأنه جواب عن حكة 
تعدد الخطب وعدم الا كتفاء بالحخطبة 2 يدل عليه كلام الحادم لا عن اقتصاره فبها 
على ما أمامهم إلى الثانية فقط لأنه لم يحفظ بل الحديث ظاهر أو صرح فى الجميع وهوما رواه 
الها وصحح إسناده والببى بسند جيد ما قاله فى المجموع عن ابن عمر رضى الله علهما قال 
كان رسول الله ك2 إذا كان قبل يوم المروية بيوم خطب الناس و أخير هم عناسكهم وو 
جمع مضاف فيكون للعموء وسيأنى للمصنف فى خخطبة عرفة أنه يعلمهم كيفية الوقوف والدفع 
إلى مز دلفة وغير ذلك مما بين أيدسهم » وى خخطبة يوم النحر أنه يعلمهم فها النفر وغيره مما بين 
أيدهم + م قال فى الحطبة الرابعة إنه تعلمهم جوار القروما بعده + وهذا ضري فى الننوم 
كنا يظهر بأدئى تأمل » ويوافقه ازله فى المهاج ويعلمهم ما أمامهم من المناساك وهو 

جمع محلى بأل فيعم . 

) قوله وبعد صلاة الظهر ) اعبر ض يأن الوارد فى الأحاديث أن الخطبة الواقعة 0 
النحر تكون حىثم بعد فراغها يف يفيضون إلى نكة لطواف الركن ثم يعودون لصلاة الظهر عى 
وبأن السنة لمن تعجل النفر ثانى 5 3 شريق أن يصلى الظهر بالخصب لا عبى سواء الخطب 


عد 1ه 

در 0 خأية ال 1 3 بع بمكة أن يستيف ا 
اا ا الذد لاف اود سر لد متوين أن" لبي الخروم إلى منى . وإنا 
كان و السايم د امة ع الإماء التمعة وعاذها م خطب هده ال 
د لوم ---211 7 
لان الملئه كمها التأخير عن لصلاة 5 2 0 مم ف اليوم لقان إلى مق و د ول 
م بعرم 5 بر 
خر وهم 5 لوه 0 مكة 0 ل الع يمحتنى 4 وهذا هو الدذهب 
عر سل 

0 الهو رمن 0 الام والأصحاب رب ا تاك ٠‏ وق قولر يصلون 


سل ١‏ صلل 


و 0 ل 5 1 ا و و 0 كه وار --ه 


وغيره فلاتكون خخطبة بعد صلاة الظهر إلالن لا يتعجل » والثانى صحيح والأول يأق 
الحواب عله . 

( قوله ويأمر المتمتعين ) أى والمقيمين ممكة إذا أحرموا بالحتج مها كا فى المجموع » فخرج 
المفرد والقارن ا قاله الشيخان خلافاً لمن نازع فيه لبقاء نسكهما فتوجههما لإتمامه لاف 
نحو المتمتع فإن توجهه لابتداء نسك آخر ؛ فندب له أن يودع لمشامبته لمن قضى نسكه وأراد 
التوجه لبلده ؟ فإن لم يفعل لم بجحب عليه دم لآنه لا بجحب ى ترك سنة والمشاءهة المذ كورة 
لا تقتضى وجوب ذلك لضعفها . وقد مر فى باب الإحرام أن طوافه بعد إحرامه واقتضاه 
كلام المجموع هنا خلافاً للماوردى وغيره » 1 يم من أمر نحو المتمتع به وإن لم 
يبلغ مقصده جانه لمر توم بق ايه كل يفي اراد شقارقة 5 إلممسافة القصر لآن المراد من 
يؤمر به وجوبآ إذ هو الذى يشترط فيه قصد مسافة القصر على غير ما فى المحموع كما يأتى بسطه . 


( قوله لآن السنة فنها التأخير ) أمبولا نا لا تقار خط المسفة د القصد ما التعدم 
لا الوعظ والتخويف مخلاف خطبة الكسوف فعا م الحواب عما يقال لم لا يكتى مخطبة الجمعة 
عنها متعرضاً لها فما كا قالو! ى لاحم درت نيا ل الراا السااا ]ألم تاق 
أن فعلها قبل الصلا* خلاف النة لكن هل المراد صلاة الحطيب فقط أو صلاة الحاضرين 
معه فيه نظرء ولا يبعد أن يكون الأول أقرب . 


وغيره أن خروجه يَلِتَهْ فى حجة الوداع كان ضحى ا ه . ومعلوم أنه يصل مى وقت الظهر 


00 الجمة إلى حيث” لا تصلى 2 00 1 ةر 
1-.ديمى ولا بعرفات لأنة شر طها دار الإقامة . قال الشافسٌ رحمه انه تمالى : ذإن بتى: 


-_ و وى مد رم لس 1 0 1 0 ع 2 23 ٠‏ و- 3 
أ فاده وا مدةو طمما عو من أهل ار أ موأ الدممة 9 والن]اس مم ٠‏ 


5 ل 
١‏ فرع ) يوم القامن” من ذى الحيّة ‏ : 00 دوم القروية . 


ه شبد 


أ قبله . وما وقع فى أصل الروضة فق الاحرام .. ن أ-هم مخرجون بعد صلاة الفلهر ضعيف 
كنا أفاده المصنض بقوله هنا وى قرل إلخ ء 4 ما نقرر أن الأكل الخروج “نمى للانباع 
د ١‏ ينافية قول المصنف بعد الصيح . < [ 

( قوله لآن السفر يوم الجمعة إلخ ) المذهب أنه حرام ومحله كا هو ظاهر وصرح به ابن 
النيب فى مةيم بمكة إقامة مكثرة ق منع الترخص أما نميره فله السفر بعد الفنجر » وقول 
اول صلاة اللجمعة مكة أولى ضعيف وإن نَل" الرويانى عن النص ما يوافقه من جواز 
حروج لى ولو بعد الزوال . ئ 

( قوله قال الشافعى رضى الله عنه إلخ ) قيده الأذرعى وتبعه الزركشى نما إذا بى بمكة 
م تنعقد به » قال وإلا فالاشية المنع لمهم مسيئون بتعطيل الجمعة ممكة . ولك أن تقول إن 
أراد بقوله فالاشبه المنع أى حى فى أيام التشريق فمنوع لآن الناس عاكفون عمى للرى فلا 
يكلف أحد مهم الذهاب إلى مكة لجل إقامة الدمعة بل لوكان يوم النحر يوم جمعة وذهبه 
المكيون أو نحوهم إلى طواف الركن لم يلزمهم فيا يظهر لشغلهم بأعمال المناسك ولآنه يسن لهم 
العود إلى مى لصلاة الظهر » ونحتمل الفرق بين من أراد الإقامة إلى آخر الهار وترك تلك 
السنة فيلز مه وبين غيره فلا ياز مه وهذا هو الأقر ب . فإن قلت يشكل عليه تصرنحهم بلزوُم 
الجمعة خم يوم العروية مع أنه يسن لم الحروج بعد الفجر وصلاة الظهر بمى فلم لا تجعل هذا 
عذرأ هنا أيضاً » قلت لا إشكال إن محل ندب الخروج عد العكر وملاة اظهر فى ق 
مر يوم الجمعة وكذا فيه بالنسبة لغير نحو المكيين لاف ندب صلاته ينى يرم النحر فإنه 
-م للمكيين وغير هم كا يصرح به كلامهم 0 ما على الحاج من الأشغال يوم 
“نحر يقتضى التخفيف عليه بعذم النافة بالاقامة ل غلاة شيع ذا فى ذلك العبيرقة 
عليه حيث لم يكن عازماً على الإقامة ممكة لك ار اران ل 0 ا 
ذلك حلاف بوه الروية فإنه لا مشقة عذاه فى إلرز امه ,الاقامة إلى صلاة الجمعة . . حك 
قلنا لا ياز مهم فالآقرب أنبا تنعماء 3 َالو أقامها المعدتو رون 0٠‏ م إن اراد ل عساءم 3 


ل ل 


000 


١ 0: 1 1‏ 
ف أجاثر ال مر أده ما صرعدر أ ره هن نَ آمل البالى لو بر و إثامة اعامعة فبأ 9 ذديوا اه 


<ركئي> 
أيصاوا فببا انعتدت جعنهم 0 . قال الزركة. 


ور النص يؤخف أن الاستيطان ليس 
من شرطه ملك البقعة لآن مى لا يجوز إحياؤها وإن جاز اإبناء فها للارتفاق قتصير مساكلهم 
مشيركة | ه . وفولد وإنجاز !اخ سبقه إليه الإسنوى حيث قال البناء بعرفة ومز دانمة و همى بمتنع 
وعللوه بالتضييق فإن بنبت لانتفاع الواقفين مها عامة في<تمل ابكواز لعسادم الاختصاص 
ويكون ذلاك مستئنى اء وييده اتفاقهم على ماجد الحيف ول المنع للتضييق مو ضم الحدر 
اه . واللل: ى حيث قال و مخرج من كلام حكاه الحا م والبوى عن الشافعى رضى الله عنه 
ما يدل عى جواز البناء بمنى حيث قال بنيت عنى مضرباً يكون لأصحابنا إذا حجوا ينز لون 
فبه أ ه . قال أو تنوغة والظاهر أن الشافعى لم محتجر مابناه عن الناس بل جعلة مسلا لم 
ففبه زيادة إرفاق ل ا الخر والعرد 0 
هو البناء الذى يتصد بيه بانيه ري الناس منه اه . ووافقه على ذلك العلاتى حتيث 

حمل بناء الشافعى ركى الله عنه على أنه إعما كان لأجل الآر تفاع د 
الألةا وات قله لاباتسين اعد لايرل دل الزذك قيدايد . اكد وا ون له الاي 
رضى الله عنه إن صعح عنه ود صح الحديث عن الهى عن البناء فنها مخلافه وقد قال إذا صحم 
الحديث فهو مذهى اه . ويزيده إطلاق الشيخين كالأأصداب حر مة البناء تمنى مطلماً والحديث 
الذى أشار إليه هو ما صصحه الحا أنه بتي قبل له ألا نبنى لك عنى بيئاً بظلك » فقال لاامنى 
مناخ من سبق : فظاهره حرمة البناء فمبا كعر فة ومز دافة وكذا اللحصب على الأوجه لنديء 
المببت فيه ذا يأى- سواء كان ذلك البناء يضيق أم لا قصد به الدلك أو الارتفاق . ولعل 
٠‏ ذكر عن الشافعى رضئ الله عنه مبنى على لعن اند البقاع جوز إحياوها يل هذا 
هو الظاهر من قوله بكرن لأحهاينا إذا حجه ا ينمز لون فيه فإ قضيته لخصيصه .بم ع فاعهاد 
هرألاء المتأخر ين جواز البناء للإرفاق فه ار 11 ماءات 


- 


07 وساء الأصذوى بأن منى 
كغير ها فى جواز بيع دورها وإجارها وأخذ أجرايا فردود ندا< و نرجاً > حل كلانه 
عل أن جو از ما ذكره إتا هوهن .حيث الابنية القامحة وإ مان مأ الأ رس ",ا لا ملك 
بالإحياء . والذى يذاهر أنه لو أقيد.ت جمعة فى منى أباء التثمربو, أو العبسد لزم نحو المكى 
الحضور . ويؤيده قوم إن المسافر إذا لم جز اقم نلرعه الدمعة وينبغى تفييده عا إذا 
أ م برد النفر إلى ؛ مكة للطوافظه وإن كان وثنه موسعاً 


ويا 


ا ع 25 


الس 1 تح القآف وتشدير ار اء 0 5 0 فيه بمنى4) و ا يوم 
افر الأول » والثالث مشر يوم النفر الثانى. ثم" إذا خرحوا يوم العروية الف اه 
9 0 بها ال ير والعصر والغرب والعشاء د عاو سارو و الصبح وكل ذلك 
لي بنك واجب ء فلو لم , يوا بها ألا وم يدخوها فلا شى. علييم لكن 

قا تمهم السنة” 6 فإذا مدت القُصر يوم عرف على ' المدر 0 جيل مدر وك هاك ارو 


( قوله لأنهم يتروون إلخ) أى لأنه لم يكن بعر فة ولا منى ماء » وظاهر كلامه كغيره عدم 
تقييد التروى عاء مخصوص » لكن قيده ابن خليل اء زمزم » ثم ما ذكره من التعليل هو 
المشهور » وقيل لآن جيريل أرى إبر اهم علبما الصلاة والسلام مناسكه فيه » وعليه فقياسه 
أن يسمى يوم الإراء لا العروية » وقيل لآنه تروى فيه من الروية فى ذيح ولده » وقيل لآن 
آدم رأى فيه حواء عندما أهيط إلى الأرض » ويسمى أيضاً يوم النقلة الا وي 
وظاهر كلامه أن يوم السابع لا امم له وهو ما صرح به فى المجموع . لكن ذكر غسيره أنه 
يسمى يوم الرينة ليزبيهم اغ#امل فيه إلى عرفة . 

( قْلْهِ يوم النفر الأول ) أى ويوم الرؤوس لأكلهم فيه رءوس المدى . 

( قوله يوم النفر الثا) أى ويوم الخلاء لحل منى مهم . 

( قوله فالسنة أن يصلوا مها إلخ) قال الزعفرانى ويقصد مسجد الحيف فيصل فيه 
يركعتين ويصلى مها مكتوبات يومه وصبح غده عند الأحجار الى بن يدى المنارة فإنه مصلى 
رسول الله مَل َيه قاله أهل العلم ١ه‏ . والمصمير فق قاله دل روي إلى كل ما ذكره 
ونحتمل عوده للأخمر فقط » وعلى كل فكللامه محتج به فى أن السنة صلاة المكتوبات قى 
هذا المبيت عسجد الديف . 

( قوله لكن فاتهم السنة ) الظاهر أنهم إذا صلرا ا ري ببوا. أو باتوا مها ولم ' 
يصلوا ذلك ها حصلت لي سنة الصلاة ة أو المبيت وإن فاتتهى السنة الأخرى . 

( قوإه وهو جبل معروف هناك ) قال فى مبذيبه على مين الذاهب من مى إلى عرفات 
بالمزدلفة وخالفه ا حب الطعرى قال إنه على يسار الذاهب إلى عرفة مشرف على مى من حمرة 


00س الا 


5 7 سشات 5 .الى جا 5 8# سم اما ع م ين 
0 ] متَرجّهِينَ إلى عرقات . واستحدن بعض الدامآء أن يقول فى مسيرم : الاسم 

سا اه ده اير عساه 0 4 و ا 2 و 
إليك وجيت » دنوجليك الكرمٍ أردت ؛ فاجعل ذنى 0 وحجى مترورا 


وار ل اللقييل 2 1-0 اوبكر ين التلبية قال انعئ الصأ 


ل 


الماؤردى : 0 أن بسيروا 


الخاسة إلى تلقاء مسجد الحخيف وأمامه قليلا وكلام 50 يوافته ع فيل وأهل مكة أدرى 
بشعاما » ومن نم اعتمده جمع متأخرون لكن اعتمد آخرون الأول . وقول المصذف إنه 
بالمزدلفة أى تمتد من مى إلمها فيو جد مهما فاتدفع الاعيراض عاية بالإجماع على شولا فه ونأ 


عز دلفة جبلا' يسمى بذلك لكن ليس هو المراد قبل لاق به أن رك يبنا اذ اليه 
ذلك فلا ببعد اتصامما ق ابلهة المذكورة . 


( قوله قال أقضى القضاة الماوردى ) يمع له مثل هذه ١‏ لعبارة كثيراً فى الروضة وغيرها 
وى امشكلة فإنه كيرت ل امجموع بأنه تحرم التسمية بشاها نشاه ومعناه ملك الأملاك و تملك 
الملرك . قال الأذرعى وذكر بعضهم وأظنه القاضى أبا الطيب أن فى معى ذلك أو قال يقرب 
من ذلك قاضى القضاة ء وأفظع مزه حاك الحكام اه . وظاهره حرمة هذين قياساً ععل 
ما قبلهما » وعليه فأقضى القضاة أولى من قاضى القضاة لكن الإجماع النطى سما من مثل 
المصنف يدل عل الحواز إلا أن يجاب يأن ذلك لا دليل فيه ء ألا 0 على النطى 
بأنى القاسم حبى من مثل المصنف الم جح لحرمة التكتى به فى زمنه مَل وبعده 1, ن اسمه محمد 
وغوه اموس الاق بون الك أر يد وافرم (إناعر ونيا يدا لاانان 
سها.بعد ذلك للاشهار لها كما مر ء وبه يعتذر عن نطق المصنف هنا بما ذكر ء وعلى القول 
بالحواز فد يفرق بأن ف ملك الاملاك أو الملوك من ظهور الشمول لله تعالى ما ليس فق قاضى 
المضأة وأقضى المضاة وحا لم الحكام سر دد النظر فيه ولحوقه ملك الملوك أظهر . ثم رأيت 
ما يصرح مجوازهما وذلك لآن أقضى القضاة أول من لقب به الماوردى فاعترض عليه بعض 
أهل عصره بأن هذا الافظ يشبه أ<ك الحا كين فيدخل الى تعالى وكذا قاضى القضاة 
لذن قوفتت نقسنه بالقضاء فى: غسير آية نحو ة يقضى الحق وى الحديث فى دعائه وَل 
يا قاضى الأمور , ويدخل فيه أيضاً كل قاض تقدم من الأنبياء وغبر هم لي 
لهذا الإنكار بل استمر على ل والومقون 0 عصره بأن مثل هذا 
اللفظ إذا أطلق إنما ينصرف: . '. أهل عالمه وزمانه فقط . واستدل ابن المنير المالكى 


)٠0١-م(‎ 


اا ين الك 


ا 0 55 0 4 5 ث6 7 ابجاانته 6_- 2 


عاندا فى 0 ,3 غير الذى صدر منها كالميد . 20 لأزرق " مو هذا ا الازرق : 
وطريق صب ا م المراد لغه آل عر 3 وهو ف أصل لدارتان عن عينك وأنثم 


قرم 6 32 
1 011 
داهب إلى 0 لك 0 : 


عبر ال صر 1 لتر 


م شل 0م 
فإذا وصاوا سرة ا مثا قبا 1ك 0 ؛ ومن كان 0 قمه 0 افتذاه 


بلحوازه عا فه نظ وهو أنه أنه يبت 00 علي د قبى الل عنه أفضى القضساة فى قرله أققسا م 
عل 100 قاضى القضاة فأول من لعب به أبو يو-:: صاحب ألى حنيفة رضى الله عنهما 
وكانت الأئمة متوفرين فى عميره ولم ينكر أحد مهم ذلك زعا تر قنك افك بنظى الما خرين 
لما ذكر. والحاصل أن العرف خصص هذين بإطلاقهما على أعدل القضاة أو أعلمهم بالنسبة 
لأهل زمنه وبلده أو إقليمه » ومثلهما ”ما قاله , بعض المتأخرين التلقيب بوزير الوزراء وأمر 
الأمراء وكاق الكفاة و داعى الدعاة و نحو ذلك حجار قدعاً و تنكره الائمة وإن كان اللفظ 
شاملا » اعهاداً على أن ذلك مخصوص بالعقل ومنصرف الى أهل زمن أو بلد الملقب به دون 
من تقدمه . وقد أنكروا على من أراد أن يتلمَب بشاهانشاءء وأفتى الماوردى بتحر تمه لصحة 
الحديث بالمنع منه وكان م نأ كبر أصدقاء هذا الملك فشكره الملك علىذلك وقال له أنا أعلم أنك. 
لوخابيت أحداً فى الحى لحابيتتى » وعارضه الحساد بأنه تلقب بأقفى القضاة وهو نظر ما منع 
منه 1 يلتفت إلى معار ضهم : 

قولّه على طرين ضب ) هو بفتح المعجمة وتشديد المو حدة اسم الجيل الذي مسجد 

د أصله قاله البكرى . ظ 

( قوله المأزمين ) تثنية مأزم 0 ألف فزاى مكسورة وهوكل طريق ضيى بين جبلين 
والمراد به هنا الطريق الى بين الخبلين اللذين فيا بعن عرفة ومز دلفة » وثنبت لآن فبها انعط 
فصارت كا لطر يقن 4 أو اطق للف على الحيام ن لاكتنافهما بتلك الطريق عودا الديجاو نز 
هذا هو الظاهر من إطلاقهم » قاله الطيرئ سان الفا 

( قوله قال الأزرق إلى قوله عن ينك وأنت ذاهب إلى عرفة ) أى وتصسير طريق 
المأزمين عن يسارك ؛ وظاهره أن ضب وهو ثبير عند المصنف يحتد إلى دز دلفة فيوئيد ما مر 

من اتصال ثبير منى بثبير مزدلفة . وقد فقل الٌ: ز ريق عن بعض المكيين أنه بيك سلك هذه 
الطريق حين غدا من منى إلى عرفة . 


58 ١ - 


ل ام جلت , ولا يدنا” لت إل اله صلا 5 الظلي 3 
اماع للك متحي و 2 ا 0 رم اواك وبعك د اه 


2-0 2 
ل 0 ف هده الازمان 


2 َه م يه ير 6 م # م 
8 1 أنه ا !ا اكت ا اه دن 
سن 2 حو م أارص عر رةه يي ا من اانا يدجي ا ااي دم 4 و بدو مهم 
57 ع 1 3 مك 
ا ١‏ 20 صم 
إسببه سان كثيرة ع سم 50-0 56 حي او اموس ير عبن ادر عابم اال عر 5 يوا ول 


5 1 3 7 , 37 2 7 7 1 # 
نأ ١> ١ : ١‏ - 4 : َه 5 2 : 
أ 5 والحما د م قل د ع لل فا 4 وخر ؤلاف 3 والسنة 1 عخير] بشمر نك 


- 9 و 3 0 2 ع 
حئ: تر ول الشمس وبشتلوا ئ أ الرترف. ؛ فإدا, 0 ل سن الإمام والناس 


١ ! :‏ ات ُ | 8 2 
5 اممعم؛. الي 5 ٍ 0 


2 .بيه حل حب أعر | 7 مه بسكم 0 والدلوم 4 و 2 اللومام وبل صلاة 

م 1 هم 2 ريم : له 
الاير ”- حطبتين بيين م و ف ألا و الو لوف وتشر جره وزمى ٠‏ الد قم دن عو 8 1 ف اله دلنه 
وغير ذلك ٠‏ ممأ يبن يديم » و يعضوم عل ! كشار اليا والتبلول بالموهف 0 


هام 006 ؛لكن يا 0 1 تخفيف النتّانية » وادا فرغ مها جلس قدعة 


فراوة 


دقيه فإذا ا ل وز سكا في ال 


لسائنلة بأصل لحيل عل اق عر ار حر رد 


أذرع أوخمسة ذكروا أن التى يََِعِ كان ينزله يوم عرفة حَبَى يروح إلى الموقف : 

( قوله ويغتسلوا بها للوقوف ) أى ندب ومن عجز تيمم . قال العح ادر اسل 
ال الزوال وهو ظاهر اانه يهنا . فقول ابن خليل بعده ضعيف أو محمل 

على أنه محصل به أصل السنة ويوجه الأول بأن تقدعه سبب للمبادرة إلى الوقوف نحلااف 
تأخيزه عنه فإنه ربعا فاته بسبيه سنة المبادرة وهل. يدخل وقته بالفجر كفسل الجمعة يجامع 
أن كلا يفعل لما لا يدخل وقته إلا بعد الزوال أو يفرق محل نظر والأول أقرب . 

( قوله المسمى مسجد إبراهم عَِبْتّهِ ) قد مر أنه المعتمد ٠‏ 

( قوله مع فراغ المؤذن منالآذان وقيل مع فراغه من الإعامة ) كذا هو ف النسخ المعتمدة 
وهو الموافق لما صححه ف الروضة خلاف لما أشعرت به عبارة الرافعى من عكس ذلك الموافق 
لبعض النسخ هنا يل رأيته ى نسخة علها < خط ابن العطار تلميذ المصنف وأنها مقابلة على 


5 

مُورقر الإملاص » ثم يقومٌ إلى السُطْبَةِ الانة » ويأخُذ مَوٌدّن فى الأذان 
وتخفف الحُطبَة بحيث شر تا الؤّن من الأذان » وقيل” مم قرا 
من الإفامة م ينزل فيصكٌ بالكّاس الظهر ثم القصر جامنا ينهما. وقد تقفسلام 
أن" يان اليم وأخنكامة فى أولر الكتاب ويكون جمنه” بأَذَان وإثامتين » و يسرة 
بلقراءر ر نم قي إنه يتوى فى 15 لتم 0 والمسا فر وأنه 3 يسيب 
٠‏ النك ٠‏ والأصم أنه بيب التفر : فيختصُ بالسافر صفراً طويلاً وهو 
مرحامان ء ولا هس إلا من كان مساو صقرا طويلة بلا خلان. 


نسخة المصنف .والثابت من فعله َل هو الأول خلافاً للإمام؛ إذ المقصود بالحطبة إنا هو 
الأول إذ هى للتعلم والثانية ذكر محرد فشرعت مع الأذان وطلب تخفيفها قصسداً للتعجيل 
والمبادرة بالصلاة لإدراك أول الوقوف كا فعله متايه . وما لم يشرع الآذان أول الوقت 
اتباعاً لتأخمره يَكَلييهِ له إلى ما ذكرء وكأن يم فى ذلك أن أصل مشروعيته إنما هو طلب 
اجماع الناس وهم حاضرون فأخر وجعل عند شروع الإمام فى الحطبة الثانية مع طلب فر اغها 
معه إعلاماً لحاضرين بتأكد المسارعة إلى الوقوف والاهتام به واستفراغ الوسع فيه . 


( قوله والآصح أنه بسبب السفر إلخ ) هو المذهب ووقع فى نسخة الولى العراق عكس 
ذلك هنا وفما مر فاعتر ضه ورأيته فى النسخة السابقه أيضاً . وكالجمع بنمرة نا ذكر اليم 
ارحاع وسو 0 المصنف فيا بعد . والاستدلال لدواز لأهل مكة وغبرهم بأنه مك80 
ضع وهى معه مردود بأنه لى ب* شبت أنهم معو . هذا _وليتفطن-الان الدقيقة وهى أنه الحاج 
المصرى والشائى وغير هما قاروا ق هذه الأزمنة مجلسون بمكة بعد النفر الثانى غوق أربعة 
أيام خلاف ما كانوا عليه من سفرهم بعد النفر قبل الأربعة وحينئذ فلا جوز لهم قصر ولا جمع 
إلا أن يقال إنهم يتوقعون السفر كل ساعة فهم كن حبسه الرجم ف البحر وقد قالوا إن له 
ولمن ىق معناه المرخص عانية عر يوم غير يوى الدخول والحروج . وهذا وإن كان قد 
طبع وي الت 8 لايتأق فى لابين وامانين 0 ا الآن 


ال 0000 ظ 
وإذا كان ليا نابا تمه اذا تنك ذال" بلقل مسق ومن صقر 5 


وا إنا قو سر *- وبصي اشن الكانية كنا يلها عَيهُ من يمح بين 


لش أحهى الصضل ٠‏ 


دا ب م بق .يان ف أول الكتآب ١‏ 6 فيصل 1 أولة سن لور الى قيب شم 


0 حي و 


سل طبر ام اتتر نك منة الظير الى بدم) الم سن المسر' ولا ينتفلون 
بمد المسلاان ين بغهر السنة 0 ييادرون إلى تنجيل الوقوف » نصء عليه 
الثاني إركقفة 0 تمالى ء » وهو لكمر” ا باجم بعراقة . 
أو اللزدلقة أو ل إخدى الصّلا ين مع اإدار والدحق ون أن كل 
كل واحدتر فى :قم جز لكن انشنة ما - سَبْقَ . ولو وافق يوم عرفة يوم 


أريماً أثهوا فإذا 5 يوم المروية لنى ونووا الذهاب لوطلهم بعد فراغ نسكهم ترخصوا 
من حن خرجوا لمهم أنشئوا سفر قصراه . ولا يضره نية العود 1 للطوراف لما 
غسير وطبهم مخلاف المكى إذا خرج لذلك قاصداً السفر إلى مساقة قصر بعد نسكه فإنه . 
لاير خص فق خروجه مج لأن رجوعه وإن كان لحاجة وهى الطواف فهو إلى وطنه وهو 
ماتع للترخص على المعتمد عند الشيخين خلافاً للأذرعى وغيره . 


( قوله وإذا كان الإمام مسافراً ) أى.سفر قصر وإلا فينبغى له أن يستنيب لثلا يشق على 
المسافرين بتفوبت السنة حقهم من القصر والجمع . 

( قوله قال يا أهل مكة إلخ ) الذى نقله الأحصاب عنه يع أنه قال ذلك بإسقاط ومن 
سفره قصير فهو زيادة على الوارد للاحتياج إلبا » على أن الزركشى قال تبعا للقاضى هذا 
القول إنما كان منه مَلِث فى غزوة النتح بحوف مكة حيث كانوا فى ديارهم مقيمين وليس 
المراد أنه قاله الي اا و صلى الظهر والعصر وقصر 
'وجميع مع ,أهل مكة اه . وعلى تسلم ما ذكره أولا فهو انا بك فنا بالقياس على قولة ذلك 
لأهل مج بمكة الذى مصحه التر مذي وإن اعتر ض بأن فى سنده من ضعفه الأكرون 
لا بالبص . وزعم بعضهم أن أهل مكة صلوا معه يليه قصراً وجمعاً وليس كا زعم بل لم 
اال ل يي 0 

فى القصر أيضاً مع أمهم كانوا معه 


7 م ظ ظ 
أجسقٍ لم يصلة الجمة لأنة من تروط الجمة أن' نكون فى دار الإقآمة وأن' 
بصليبا جماعة يستوطنون ذلك الوضم . فإذا كرِعُوا مِنّ الصَّلامّ مآرُوا إلى 
الوقن اء وعرقات كلا امؤقفةاء فق أئ .وضعر وقنة ملب راد » لكيه 
1 508 رسول لله صل الله عليه وس و المخرات اللكبار المفترشة فى 
أسْقل جبل الرحة وهر الجبل الذى بوسط أرض عرفآث » ويقال” إلآل” 
رن ملال » وذ 031 الجوهريئٌ فى صحاحه بفتسح الهمزة والشروف كسرهاً 
وأا حَدُ عرتات ققال العانبك ويه أن كال شو ها ,جاوز :ولد كه 


الب 0 0 5 31 7 7 ََ ل 2 0 

بعم العين ولتح الركار وبعدها نون إلى البالر نما ولى بساتين بى عامر . 

) قوله ساروا إلى الموقف ) أى مسرعين للاتباع . ظ 

( قوله عند الصخرات الكبار إلخ ) قضيته ألما ظاهرة وهو كذلك خلافاً لمن قال إن 
السيل سيرها بالتراب . وأحسن من حرر ذلك البدر بن جماعة وجمم فيه بين الروايات ونقله 
عنه ولده العز وغعره وأقروه فقَال إنه الصخرة المستعلية المشرفة على الموقف وهى من وراء 
الموقف صاعدة ىق الرابية وهى الى عن يها ووراءها صخر ناقء متصل بصخر الحبل 
الخبل أقرب بقليل حيث يكون الحبل قبالة الواقف إذا استقبل القبلة ويكون طرف الحبل 
تلعاء و حجهه والمناء المر بسع 0 ساره بعايل 4 ا ظغر يذلاك وإلا فليعف 0 الحيل والمناء 
المذكور على حميع الصذرات والأماكن الى ببيئها لعله أن يصادف الموقف النبوى | ه . 
قال الفاسى والبناء المربع المشار إليه هو المسمى ببيت آدم وكان سقّاية لحاج عمر مها والدة 
المقتدر العباسى وعير بعضهم بالمعتمد وكأن النسخ مختلفة . 

( قوله مما يلى بساتين ببى عامر ) قيل كانت عند عرنة بالنون وبقرسها مسجد إبراهم 

المسمى عسجد عرتة بالنون تارة و بالفاء أخرى لآن فيه جزءاً من كل فبفا :و كانا حل 
وعين تنسب إلى عبد الله بن عامر بن كريز . قال اخحب الطلرى وهى الآن خراب وقيل 
إنها تل قرية عرفة الى ينها المصنق لكن كلامه رعا يوىء إلى أن الساتين الى تليا غير 


بساتين بى عامر وفيه إماء إلى ترجيح الأول على محث فيه . 


2 00 


.- 


وكل الأررق عن" 5 عباس رضى الله نينا قال 77 عد عر تبون الجبل النشرف 1 


على بطن عنة إلى جبال نه إلى وصيق إلى مُلدَتىَ وصيق ووادى عرفة 


( أحدها ) ينتبى إلى جادة طريق التَشرق . 


( والثانى ) إلى حآنات الحبل الذى ورّاء أردض عرفات . 


2-0 


( واثناث ) إل ألهاتين اتى تلى قرية عرقآت » وهذه القَرية على يسآر مستقبل 


للكمية إذ! 5 5 عرفات . 
0 اسن ام ع ” هى 1 1 و 2-2 
لبواباخ ) يننتبى إلى نواد. عرنة ٠.‏ قالة إمام ‏ الحر مين : ويطيفة ارجات 


عرفات جبَآل وحوهها للقبلة من عرفاتٍ 


( قوله المشرف على بطن عرنة ) أى بأ! لنون وقوله إلى جبال عرفة بالفاء وقوله 
ووادى عرنه ضمطله أبن الصلاح بالنون 3 ىُْ ) النسسخ واعرم عر تس ماعة كالب 
الطرى بأن الأصح ضبطه بالفاء لأنه أراد خورة. قرف إرل واغر ا تلفي لقوق غل 
بعان عر نه بالنوت فيكون أخدره ملتمى وصين وتان عر فة بالناء لا بالنون لان وادى عرنة 
لا ينعطف على عر فة.٠بل‏ هو مدل +2 ل | مكة عيناً وشمالا . ووصيى بواو مفتوحه ذهملة 
مكسررة فتحتية فقاف . قال ا محب الطيرى وهذا التحديد يدخل عرنة بالنون ى عرفة فة انبى 
أى وهو وجه ضعف . عو حي أن اللار ا ار أد أن يدا هدا !أ لوادى نا د عر فة 
ا ”0 نه ق عرفة: . والخحاصل أنه وقع حد عرفة من جهة مكة 
اختلاف كثير لكن قال التى الناسى : وحد عرفة من هده المية الآن بين وهو علان تعد 
العلمدة. , اللذين هنا 'حد الحرم إلى جهه عرفة وكان ثم ثلاثة أعا علام فسقط واحد وبق أثره 
مكتوبا 'عليه أن الآمر بإنشائها يبن متتبى أرض غرفة ووادى عرئة مظفر الذين صاحب إربل 


مات 


1١ 
5 2 


(واع )1 لفرون” خراكر بولق كرك ول دراة رول ليل ادن فال 
فيه الإمام الْمَمَى مسجد داحم عائ السلام » ويقال له أيضا ل عرانة ١‏ 
ِل هذه الواضم خارج عرفات على رفيا الفربى مما يلى مزدلفة ومنى ومكة » 
وهذا عه اد من كرون المسمحعر ليس عن عرنات هو 0 الشافم2 
ةل تعالى . وقال الشيخ أبو عمنّد الجويى : مقدام هذا الجد فى طرف 
وأدى 0 لافى عرنات. . قآل 0 ف عرفات ٠‏ قال فن' وقف ف قدا المسططلة 

ص * .م مر 7 5 
لم يصح” وقوفه ء ومن' وقف فى آخرم صحّ وقوفة ٠‏ قال وبتميز ذلك بصخراتء 
كبر شت فى ذلك" الموضم . هذا قول: ايخ ألى عمد الحويق. وتأبيقه عليه 
0 اجام أبو القآسم الرافئ مم شد تقو واطلاعه » كك 


زد ف.ه ب الثمّافم ع 4 تعالى 


سنة خمس وسواثة . وما فهمه الشيخ أبو حامد من قول الشافعى رضى الله عنه وعرفة 
ما بين الجبل المشرف إلى الجبال المقابلة بميناً وثمالاً من أن مراده بالجبل المشرف جبل 
الرحمة وخمه فيه انمحب الطيرى بأن عرفة مميطة به أى كا يدل عليه كلام المصنف » قال بل 
أشار به إلى الحبل الطويل فى آخر عرفة حتى يكون مشر فا على أوهاء ومن ثم قال صاحب 
البيان ما بين اللحبل المشرف على بطن عرفة بالفاء ووهم من ضبطه بالنون » واعترض بأن 
ما قاله صاحب البيان مساو لما ذكره المصنف عن ابن عباس رضى الله عهما وقد ضبطه 
بالنون ووجهه صحيح لأن طرفه يشرف على ما يل عرفة من وادى عرتة بالنون فيصح أنه 
يكون المراد من بطن عرنة ذلك المحل مخصوصه . 


( وَولْه فلعله زيد فيه بعد الشافعى رضى الله عنه ) تقله فى امجموع عن ابن الصلاح 
بعد نقل مقالة الشيخ أنى محمد عن جماعة من الخراسانيين ء واعترض يقول اب 
المالكى إنه يبطن عرنة . قيل ويوئيده أن المشاهدة قاضنية بأن يعض وادئ عرنة موجوه 


ااا 


٠‏ 000 | سس بر الي سلةه 7 ي#يي! ص ١ت‏ 8 ش ماص 

من أرض:.عرنات هذا أقدر الذ كور فى آخِرو . وبين هذا اللجد والجمَل 
ا امه 2 لير 2 اسه 1 00 5 هَ 
الذى بوسط عرفات التسمى بجبل الر حمة فان, صل © وخصع تلك الأرض يصاح 


الوقوف فيباء و كذا عَيْرهامًا هو داخل” فى الحد المد كورء وان" تعالى أعْلم .. 


( واعم ) أن" عرّفات لست هق الحرام. » و منتهى الحرامر من تلك الخهة عند 


ص 200 ص 53 9# »5 سه 1 : 8 ِءَ 8 4 دي 
التامين المنضو بين عند منتهئ المازمين وها ظاهِران . وسيأفى فى باب المقام بمكة 


وفضاليا وييان حدود الحرم إن شاء الله تعالى . 


( فرع ) واجب الوقوف جَرَات شيئآن : 


خلفه فاصل بينه وبين عرفة فلا بتمشى ذلك إلا على الضمعيف من أن وادى بهرنة من 
عرفات . وى المحموع عقب كلام ابن الصلاح ذكر ذرعه عن الأزرق قال الزركشى 
ومعناه أن الأزرق كان ق زمن الشافعى فينبغى أن يقاس اليوم فإن كان قياسه ما ذكره 
الأزرق كانت المسئلة خلافية والصواب ما قاله الشافعى » وإن زاد صح حمع ابن الصلاح 
وارتفع الحلاف انهى . وذكر الفاسى أنه اختير ذرعه فوجده نحو ذرع الأزرق لأنه بزيد 
عنه فى الطول نحو ثلاثة أذرع وينقص عنه فى العرض نحو أربعة أذرع . والظاهر أن مثل 
هذا لا يقتضى أنه زيد فيه أو غير لاحمال أنه لتفاوت الحبل الذى قيس به أو لخيره 2 
ويديده قول الفقهاء إن التفاوت البسر الذى يقع عادة بين نحو الكيلين لا اعتبار به ومثله 
بعضهم بواحد ى عشرة على ما فيه فا ظنك بواحد فى أكير من ثلاثين . 


( قوله عند منبى الأزمين ) أى الجبلين اللذين بين المزدلفة وعرفة بينهما طريق تسمى, 
الآن بالمضيق وكلامه رما يقتصى أن منهى المأزمين هو منهى الحرم وهو موافق لما يقي 
له من أن مسافة الخرم من هذه الجهة سبعة أميال لكن قال الأزرق إنها أحد عشر ميلدة 


55" - 
( أحدم ) كونه فى وقته الحدود » وهو من زوال الشس_ يوم رفة إلى 
رع ١‏ لو القن عافن سل 0 لط الطبفم هذا الو قت 
لكر ن 32 1 4 ر حن لو - 


© عي عمل 


38 
ره وأدرك الج ؛ ومن ذاه دلك همد فاه الحج . 


( والثابى ) كر نه أهلدً للسآدةّ » وسواه فيه الصى والتائم وغيرهما » 
يك 000 و بر رم سمس َه ظ 
وأمنًا الممفعى عليه و ١‏ د أن قلا القع وفو 0 . مهمأ لا من 5 ل 


المبادة. 31 فمن كان من ٠‏ أهل المبادة وحصل. ف يسير مسن احزان عرفات 


7 ا دك ف 0 5 57 
فى اللحظة لطيفه ين وفت اوقد اذ كور سنح . وقوفة » حَضرما عدأ 


أو وقف مم لدنم أو مم الْبّيع «الشراه أو التَّحْدثْ والامو » أو في 


مسجد إبراهم القبل نمو ألف ذراع إلا نحو خسة وأربعين , ذراعاً وقد كتب على كل منهما أن 
0 صاحب لمن الع اي ل واخرم ء ومثل هذا لا يفعل إلا عن نثبت من خصر 


( قوله وهو من زوال الشمس إلخ ( نعل 9 المندر وابن عبد الر الأخام عا 82 ذلك 
ثما محثه جمع متأخرون من اشر 1 مصى قدر خطبتةن وصلاة الظهر ل <عاً قماساً عل 
الأأضحية فهو ور حم صدر عن الغملة 0 ن الإجماع 4 ولا 505 قول أحمد 00 بالفجر 83 
دن المراد ها فر قاف أن القائلن بالزوال أجمعو | عل أنه لا يشبر ط شى ٠‏ غير د افق 
دمن ما هنا وبعن الأضعية ذكرته فى شرح الإرشاد . 


( قوله أهلا للعبادة ) أى ى هذا الباب فدخخل غسبر المميز واندقع وال الأخرض 
والزركشى جما ل كلامهم هنا على أن اعتيار الأهلة إنما 0 فيمن آحر : , بنفسه ئلا شتقهى 
ار ايان 


( قوله وأما المغمى عليه إلخ ) ما ذكره فبه هنا مثشى عليه فى المموع وغيره كالرافعى 
ونسبة ترجيح الأجزاء إليه وهم حدق امون اه ارد جف يلك 0 
امه أم بعده : لكن قالا نقلا عن المتولى والوإوحر اد ل كي بادلا 
ا افلا كحج حدق لذ عيز 3 0 الرركةى “الاسترع والاذرعن بنص الم 


حر 
هه 
-" 


عا 
2 0ض : 95 ٠‏ ا فالعا اه 7 1-1 عو 20 
حاله النو #5 1 أحثار (عرهانه قي 5 شمد الو شر فر وهو ليا يحلم ِ م قا 
١ 1 2 06 #4 060 ٠‏ 1 3 ا 8 عايج 4 _ 5 0 
و يلمت أصلا 0 حتدار مسترعا ىْ عار فم من رضيا المعحد ودة 1 أو |8 ©8) 


عن اسرد أدبي يكبي “ال اق ”يونا ار 2 ا 
وغيرها ع] لى فواته ذا وبأن ما قاله المتولى مبنى على طريقة المراوزة من معة إحرام الرلى 
اتداء ع. ن أنمحنون فالدواء 0 وا عن القياس بأن الصبى غير المميز دخل باتع 
ليكون نفلا مخلافهما » ورده ابن العاد وغيره ‏ بأن و من 
فهما من نصهم ء! رد فوات التو 1 لو أحرم بالصلاة قبل وقتبا جاهلاة 
فإمها تنعمّد له نافلة وتلغو نيه الفرضية ولا تبطل خخلافاً إن زعمه . ذتمول 0 فى المغمىّ 
عليه فاته الحج وكان كن لم يدخل عرفة فق أنه لا حج له لإمكان مياه تم 
أى فرضاً كما أولنا الفوات بفوات الفرظن لا النفل . وقول .ابن العاد يقع للمجنون نفلا" 
فيبى الولى على إحرامة أى بعد انقلابه نفلا لقوحى شرط الصحة المطلقة الإسلام فقط دون 
المغمى عليه لأنه لايجوز لاولى الباء على ذلك يرد بالنسبة المغمَ ى عليه بأنه لا يلزم من الو وقوع 
نفلا بناء الولى على إحرامه للخواز كرما إن او نج اللي 
و3 سلم فيغتفر فى الدوام ما لا يغتفر ى فى الابتداء .. وعهذا يعلم أيضاً رد ما قاله أولثاك من 
بناء مقالة المتونلى على كعة إحر امه عنه ابتداء و ةغل ما تقزر وما نقله الاستوئ عق ساح 
التقريب أن الحلق كاا لوقورف فلا بعتك به من نحو ممنون وهو ظاهر كا مر وعليه فيبى إخحرامة 
إلى أن يفيق فإذا أفاق ولاشعر ب رأسه فالقيامن سةوط-الحلق عنه لأن هذا هو وقت تحلاه . 
م ما تقر فى انحتون لحان قوط يشرط إفاقته عند الإحرام وسائر الآركان لأن معناه كما 
فى ا مجموع أنها تشر ط : ف الوقوع ع .عن عفة الاملقوى قالها أما الكماوم لإجاء زا تفي رط ط قف 
شىء منه كلاق غير المميز وهذا قالوا إنه مثله انهى . وكالمغمى عليه اف جميع ما ذ كر 
السكران وإن تعدى بسكره على الأوجه فيقع له نفلا”. وقد يقال ينبغى أن يكون وقرفه 
كتصر فاته فيقع له حبى عن حجة الإسلام . تم رأيت بعضهم نحثه وقاسه على : إسلامه قال 
مخلاف صلاته لافتقارها لنية » ورد عليه بأن جعله كالصاحى ى. التصرفات إتما هو للتغايظ 
عليه وهو هنا فى الحاقه بالمقمى عليه » ويرد بمنع الحصر الذى ذكره و وإن كان باعتبار الأصل 
ألارى إلى صحة تصر فاته الى فها نقعه . فالتحقيق أن العلة ق جعله كالصاحى إنما هى إ-لخاقء 
رغيات ربط الأحكام لساب وإتما غاية ما يجاب يه أن الأصل 0 
من العبادات وإن لم نحتج لنية وإتما صصححنا إسلامه احتياطاً للإسلام وأععاة بشأنه لأآنه :1 


ا 


وااكه حدكى ره أو اجيَارها فى طلاب غم هار بر بين يد يه أو بهيمّة شاردة 
أو غير ذلك ما هو فى ممتاه ؛ مح وقوقه فى جيم ذلك » ولكن فونه 
مئال الفضلة . 
الي ل ميم لسك الم 

( أما ) سين الوقوف وآدابه فكثيرة 

( أحدها ) أن يذكسل بتمرة اوتوف 

( الثانية ) أن لا يدخ عرفاسو إل م ارال والصّلا تين 

( الثالئة ) أن طب الإمام خَطبَتيِنٍ 5 بحسم 52 سيق 

( ارابة ) + و ار عقب الصلا تين 


( الخاسة ) أن يخرص” على الوفوف بوقف رسول الله مَكَيعْ عند 
يد 2 مث 0 م ام 5200-7 و 
الصحرات كا سوق بيانه » وأما ما اشستبن عنه العوام من الاعتتام بالوقوف 


ه. وى 


على حل الر حمة الذى بوسّطر عرفات كا فق ناه وترجيحيم له على غيره 


تخلاف غيره . ومقتضى البحث النابق أنه هع سكية عي . ومقتضى كلامهم 
خلافه وهو الأوجه . ظ 


( قله أن يغتسل يتَمرّة ) أي قبى الزوال على ما مر 

( قِوه الحامسة أن حرص إلخ ) يستثنى منه ما يأتى فى السادسة من أن السنة للمرأة أن 
ثقف ق ححداشية الموقف فظاهر أن محله إذا لم مخش فوات نحو أهلها ظ ولق مها الإسنوى 
الحنتى على تر تبهما ى الصلاة م قال ويتعدى النظر إلى الصبيان عند اجماعهم مع اليالغئن 
فى وقت واحد اتبي والأول.ظاهر لاف الثانى .قال ابن العاد بل هذا كا لا تميز 


/ا١”‏ ل 
ع كل ع0 2 0 مام .اه 
هه 0 ال ا ا 2 9 ٠.‏ 7 1 1 و . هوم 2 
ل ل أَحَد عر اح 1 الجبل فضيلة 


أتعى القضاة أبو الحسن الماور 7 البصر 59 صاحبٌ الحاوى من 5 + تحب 
أز' تسد هذا ابل الذى يقال له حبل الدُعام » قال وهو فريك الأنبيا. 
عارات : آله ويلا .عل اخمة وهنا الت 6د لا أصل ول 3 ف 
15 صحيح ولا ضعيف » والصدواب الاعتتاه و قن رسو لََ اي م رهو الذى 
حمة اجناء 0 والفصيل ا فى صحيح مس وغير ه ٠‏ وقد قال إمام 
الك مق فى خط عرافات سن الرامة لانك ره وإن كان 
عاد خنالناى :قاذ عر فت 1 1 كنيزا كا لاط يدا ابته الصسر ابر 
الذا كروة داعام كا فل رول ال مَتظيةِ . وتن* كان راجلا قام على الصخَرات 


7 5 - و “ره 0 و 5 و كر اال 0 2 
أو عندها على حسب الإأمك تر حيث لا يؤدى أحداً » وإذا ١‏ كته ذلك الموهف 


ار 7 - > و 7 ١‏ #0 و ره 7 ف 1 دق 
ذيعر ب ما بر نيا هته و سحب 1 دودى لأية ار , 


اك 


( السادسة ) 3 كان حت ٠غاية‏ ' عليه الواقوف مانا أ ا يضعمب نه 


الصبيان من الرجال فى الاستسقاء مخلاف الصلاة للاقتداء ٠‏ نعم لو كان الأمر د نقد أمر 


بالوقوف خلف الرجال . انهبى 


5 5 55 
الراه عام ٠.‏ ع - و 100 
3 97 عاء 4 أ كان من يمتدا ى به جب جنتى 6 فالنة 9 اغفب 07 رشر 0 


-- 


8 


- المائى » فإن كان ف 3 الردرقة ايها ا لوسر ده 
0 3 3 الأفضّل وال للشائى رحمه الله تعالى م 1 أنضا تدا 
ول لل 2 ؛ ولأانه أعون 5 ل 000 الوضم _ 


وعءع كك 


( والثالى ) ماشياً أفضل 
( والثااث ) ها دوان 
هذا 3 اركجل ٠‏ 
20000 


( وأما ) للرأة فالأنضل ان د ول قاعدة لانه اسار لا . 3 رج 


ره ص 


:ا شلة لياو ردئ ل 2 شك ال 2 


ىري ”ث 


( الابعة ) الأفضل أن يكونة مساتقبلا لا لقن 4 متطررا عائرا عرد فلو 
وه عدن أ د أو اتا ل عليه اي أو بتكتو العوارة صَح 


رمم سورع اس سو 
وقوفه وفانته الفصيلة . 


( قوله أما المرأة فالأفضل أن 0 محله كا قاله ال 
لا هودج لها ونحوه 3 وإلا فالأفضل أن تكون فيه لأنه أستر 


2 
ا ا و كن ل م 7 
( الثامنة ) أن يحكون مقطرأ فلا يعدوم » سواء كان يضمف به أم لا > 
لأن الفطر أَعُون له على الدُعاء . وقد نبت فى الصحيح أن رسول الله عاتم وقف” 
مقلطرا . وله تعالى أعل 
[ ٍ ءْ 7 ظ 4 7 ' 2 
ّ) اتاسعة ) أن - نام القلب » فارغا من الامور الشاغة عن الرعامء . 
واشيعمى أن: ما قضاء أشناله قبل الزوال » ويتصرغ باهر ه وباه 0 
العلا مق . وَينبنى أن لا ينف فى رق القوائل. وغير م آثلا مرْعج مم 
( العأشرة ) أن ]| دن الد عا.ء والتهايل وقراءة أن أن ؛ فقهذه وقلية هدا 
0" اس ور قا ار وو ل ل الا الا 2 ل وا ا و 
الموصم الدنارك ولا لل صر فى ذلك هبو ممظم المج و مجه ومطلوبه 
. ظ « 9 20-5 . ويم ” ا رب 3-3 
( وفى الحديث ) الصحيح : الحج عرفة . فاخروم من قمتسمر في الاهماع. 


بذلك » واستفراغ الوسم نيه ؛ وكارك من هذا الذكر والرعاء قأئما وقامداً 


( قوله الثامنة أن يكون مفطراً إلخ ) محله إن وصل عرفة أييكان ما بارا وإلا استحب. 
صومه كا قاله المصنض فى نكت التنبيه . قال الأذرعى ويحتمل خلافه لأنه وإن جاءها ليلا 
فلا شك أن الصوم يفهنه عن الدعاء اننهى . والذى يتجه أن يال نص الشافعى رفى الله 
عنه عل أنه يسن فطره للمريضض والمسافر. وإن كان الحالى إلمها عسافراً يسن له فطره منحييثه 
السفر وإلا لم يسن . والفرق أن فى صومه نباراً ضعفا عن الدعاء المطلوب مته حال الصوم 
فين ١‏ الكقة اع كد الاق ودرا لاد فإن دعاءه بعد نطره نلا «شقّة عليه فيه . وق. 
بعض النسخ ويكر ه له الصوم ؛ وى عن على بعضها خط ابن اأعطار نلا يصوم 
وهى 0 إذ المكيك 3ق تمححه التدية واف عنة اكلام الخموع أنه خلاف الأولى . 
قال والهبى ا عرفة بعرفة ضعيف . واعر ض يقول الماع إنه على شرط البخارى. 
وأقره عليه الذهى 


ير 3 
رقم بده فى الأعار ولا جاوز عام أنه 20-7 السَّحْم فى الدعاو : 
ولآ بأس بالدعامر ادوع إذا كن محلفوظا أو ظله بلا تكلف ولا فكر 


فيه » بل يجحرى على لسآنه من 0 ثَرّ تيه وإعرابه وغير ذلك ما 


ع 2 


ع ى لير لاير مه 2 5-5 ع ماكر 7 .: 5 3 

يشغل فلمه ٠‏ وستحب أن 5 مو 7 بالدعامر ٠‏ ورحدره الإفر اط 2 رهم 
5 م 5 0-7 ب 0 1 م 

الصوتٍ ٠‏ وللطبعى أن يكير من التضسر ع فيسة و) المشوعر وإظوار الضةفٍ 
0 00 ا ا 2 و اس 3-4 

والافقار والذلة 2 ويام في الدعاء ولا يتتيبلىء الإجابة ؛ بل يلوك فوى 
ص من 4 ِ. 2< 0 ضر ار ل ع ا مم - 

الركجاء للاجابة ؛ ويكخز كل؟ دعاء ملاثاً » ويفتدح دعاءه بالحثد والتحيد فش 


٠ 2 3 3 5‏ : ]اد ا 55989 
تعالى والتسبيح والصّلآة والتّلام على رسول الله ص و.تختمه مثل ذلك ٠‏ 


00 


يننا 


( قوله ويرفع يديه [لخ ) أى للاتباع 1 أخر جه أحمد وغيره . وأخرج أبو ذرعن ابن 
عباس رضى الله علهما : رأيت رسول الله يللي ويداه إلى , صدره كاستطعام المسكين . 
ولا ينافيه ماق رواية من أنه رفع يديه إلى السماء وباطبما إلى الأرض وظاهرهما إلى 
السهاء لاجهال أن ذلك كان فى بعض أحواله لما هو معلوم من أن هذه الكيفية إتما نندب 
عند الدعاء و لدم 


( قوله وإعر ابه ) ظاهره أن تحرى إعرابه مكروه كالسجع وهو ظاهر إن ناف ذلك 
الخشوع وإلا ففيه تفصيل بينته فى شرح العباب مع الإطناب ق سان آداب الدعاء وشروطه 
و انقسامه إلى رم وكفر وغيبر هما ما يتعين على مريد تحميق هذا اخخل استدضاره . وحاصل 
ذلك التفصيل أن ظاهر كلام الحليمى والحخطانى أن تجنب الحن فى الدعاء #ن الشروط لكن 
عله غير هما من الآاداب » والمتجه حمل الأول على لحن يغير المعنى من قادر علييه والثانى 
عل خلافه : وعلى الأول حمل حديث لا يقبل الله دعاء ملحوناً » ويدل له قول اب نالصلاح 
إن اللن ممن لا يستطيع غيره لا يقدح فى الدعاء وبعذر فيه . ظ 


( ووه ومختمه بمثل ذلك ) يسن أن مجعل الصلاة على الننى د 5005 


عن تحلافه . 


- 0 0-7 


ل اش سم وما م هنف 4 نت - 0# 1 
وليكن* متطهراً متباعداً عن المرام والشببَة فى طءامه وشرابه ولباسو وم كويه وغير 


سس 
ال 


7 1 ل 8 صسر 022 دس 0 مار سلسم 
: ذالك عم معهك ‏ ©6 فأن هذهو سن آادانب م الدعوات 4 وليختم دعاءه يامين ٠‏ 


1 5 . 20 58 الى | 3 9 9 


© م 


وأضل ذلك فوا الويدى اه عن دوه ان صلى ان عل عليه وس أنه َال 
او الم ل عاد ف ا 0 ع ل ل ِ 
مضل“ الدُعاء يم عر-قة ء وأفْضَل ما قلت أناوالنبيون من قبلى لاإلهإلا له وحدة لاشريكله” 


له املك وله الح وهو عَلّ كل ثىه واقدير وق ناته ار ترى عق لمن ل عن ال 


ئ لاحو لاون و ا ووو ل ل ا ا 
أ كترم دعا به النى عي نوم عرنة فى الموفف : اللمم ل الع رلا 
ام ل سري أعس 00 نز 4 ع١‏ تسم م 
ورا ل 7 لاك صلالى 0 وَعنياى وممانىي » وإليك مالى » وللث رى 


7س ه > ال فى 5 2 2 » 0 ءّ. - 


( وبتحبٌ ) أن وو ب »؛ ون الصلاق على 
إن يأف مبذه الأتواعر كل انه دوي ره م 


صاس وص 


عي عر : 9 2 م 5 22 4 00 . 0ت جاألده 
وثأرة سكير ؛ وتارهة يلى »؛ وتارة يصلى عبى الننى” 2 الدايم دعق 


1 م 55 #اخر 1 7 
ارت قا : و ليدع لتسه ووالديه وأقاربه وشيوخه وأصحابه وأحبابه 


(قره' اران اناو 1 اتحترك عن كم حمل تسمية دلا ودضاع- + وظاهره 


( قوله وله الحمد ) زاد أحمد بعده تى رواية بيده انكس 
0 


3 ا ا 


وأصدقائه وسأبر © ن أحسن إلنه وسائر السادين . 


( وليحذر ) كل الحذر ين التقمير فى ذلك ء فإ «ذا اليوءَ لا سكن 
دار كه خلان غره : ومكة الإ كثار م من" الاستغفار والتّافظ بالشوبة م, من 
جيم المخالقات 3 م الاعتقآد باققاب ؛ وأن 0 من البكاء , الع والأعار ؛ 
فيناك اكات العبرتات » وتسيفكل” المترات 0 وري الطلبات وإنه لجمم” 3 


لم -ر 5 و 


وموفف يم ش فيه اد عبد أ الخلصين حرام مقر يعن )زهو م يجامعر 


عم 


الداع » وقيل إذا واة انوع عرف وم جمعة غفر لكل أهل للوقف . 


ونب تفى صحيحٍ مستلم_ اع ن عانشة رضى اله تمالى عنبا أن" رعرل ان ا آل + 
مامن مر كثر من أن يعتق ان* تعالى فيه عبداً من النار من يوام وقبة يباه 


ب الاك يقولٌ ما أراد هلام ٠.‏ 


( قوله وقبل إذا واف يوم عرفة يوم حمعة غفر لكل أهل الموقف ) هذا الذى حكاه 
ييل حديث رواه العز ءن بن .ماعة بلفظ إذا كان يوم عرفة يوم جمعة غفر الله لجميع أهل الموقضه 
واستشكل بأن الله تعاللى يغفر لأهل الموقف فا وجه مخصيص يوم الجمعة ؟ وأجاب البدر .ن 
جماعة بأنه محتمل أن الله تعالى يخفر لجميع يوم اللجمعة بغر واسطة وف غسيره مبب قوما 
لقوم . إن قلت المغفرة حاصلة على كل تقدير فأى فائدة تعود على المغفور له ؟ قلت كى ‏ 
أل هد اقرب الى لتم الاحداج الراسعلة من بجزريد المرية بة بشرفه وكال المغفرة له 
قال ومن همزاياه أيضاً قوله يِه أفضل الأيام يوم عرفة فإن وافق الوقوف يوم حمعة فهو 
القن مر موا الجمعة . ومنها شرف الأعمال يشرف الأزمنة كالأمكنة 
وهو أفضل الأسبوع . ومنها أن فيه ساعة يشتجاب فبا الدعاء مخلاف غيره ٠‏ ومنها موافة 
0 فإنه ى حجة الوداع وقف فيه وإنما مختار الله له الأفضل . ظ [ 


50 
( ورؤينا ) عن" طلحة بن تيدر لل أحَد العشرة. رضى الله عنهم قال قال رسول الله 


حِ م لمعيه 2 ولا أعيظ منه فى يوم و » وما ذّاك 
)0 5 دضى الله عنه أنه إلى يكار الئاس بمرقة قال أرآير 
لو أن مولا صآرُوا إل جل واحر منألوهُ دَائنَا أكان بر مم ؟ قبل لاء قال واهو 


ا ته 1010 5 ص 59 2 إلى 3 
للمغفرة عند الله عر وَحِل أمئون من' ! بأنه [رجّل لحم بدائق . 


َه +5 اه 0 5-6 3 اع عو .اس مم2 
وعن” سالم بن عبد الله بن عمر بن الطاب رغى الله عنهمأ نه رَأى سا ئلة ينال 
ست اس -< ٍ- 00 ادة له ااه 

الناس بو كيان ادر تسال غير الل تعالى ! ! . 


إب” سل ساعه ض) - اسسض رز ”7 


(فبع) سن الأذعية. المختارة : الاهم” | اتنا فى اله نيا حستة وفى الآخرة حستة 
وقنا عذاب ؛ الثار 5007 إني عأللت نفدى 


( قو[ه عن طلحة ن عبيد الله أحد العشرة ) اعير ضه الولى العراق أخسذاً من كلام 
الطعرى وغغيره بأنة وهم وإنما هو طلحة إن عبد الله بن كريز كاك وهو تابعى ثقة 
فيكون اديت مرسلة . قال الببى لكن روى عن مالك موصولا ثم قال ووصله ضعيف 
انبى . ورواه الديلمىق مسند الفردوس عن طلحة عن أنى هريرة رضى الله عنه عن النى 
عل » و للحديث تتمة تتمة وهى: وما ذاك إلا ما يرى من تنزل الرحمة ونجاوز الله تعالى عن الذنوب 
العظام إلا ما رأى يوم بدر » قبل وما رأى يوم بدر ؟ قيل أما إنه رأى جريل بزع 
الملائكة . وقوله أصغر من الصغار أى الذل أو من صغر ابحثة . وأدحر مهملات من 
الدحر وهو الدع بده والمارة إهانة” وإبعاداً » ومنه فتلى ل جهم 00 7 
ويزع الملائكة أى يقودهم تجهاد و: نصر الموامنين .” 


ع3 ظ 
عم كثير وإ لا - يب 3 أنت ففرا إلى مغفرة ص عَتْدك وَاربنى 
إة أن هر ٠‏ يا بي رة بي عد شبح يا أن 
فى الد 57 ؛ والعد رغية سنك أشي قْ الذَارين 5 ون ل توية 2 
لا أكتها أبدا وأ 'منى سبل الامتقامة لا أذيم عنما أبنا. ٠‏ الهم انى من ذل المسيق 
إلى 2 ” الطاعة » واشنى حلالكٌ عن حرامك » وبطاعتك ع ن مسصبيتك » ويفطلك ع 
سواك » ونور كَلى وقبرى *وأعذى من الش رسي 2 ا 2 اسوك دنى 
وأمانى وقلى وبدبى وخوائيم عملى وجميسع ما أنسست به على وعلى جميم أحبانى والسامين 


مم 


أحنين . 
وهذا الباب واسم جدأء تكن تيت على أصرام ومقاصدم » والله تعالي 0 , 


( الحادية عشرة ) الأفضل للواقف أن لا يستظل ء بل يثرن للشّمس إلا امير 


م 


وب وي 


أن ار 0 ز أن ينقص دعاؤء؛ والجباده . 


وأ سا 5 5-5 ارا 7 1 م 5 ©ي. - 51 ىا اس - ا 

( الثانيه و ل ل الشمس »© فيجمع 

8.١ 0 2 4 .-‏ 2 58 - اصن 
فى وفريمر بين اليل والنهار » فإن أفاض قبل غر 0-0 احج قماد إلى 


( قوله ظلاً كثيراً ) روى بامثلثه وبامرحدة. .قال المصنف فينبغي أن يجمع“ق دعائه” 
ببهما » أى لآنه حينئذ بنيقن النطق ما نطق به لام يَلهِ » وزيادة لفظة على الوارد للاحتياط 
لا مخرجه عن كونه نطق ا عي 10 ابن جماعة ليس فيا ذكره إتيان 
بالسنة ع اب رايد واي ود انا و ا عروها 
لنطقه حيتئذ بالوارد يقيناً انبى . على أن ما قاله المصنف فيه إتيان الوارد يقينآً فى كل مر 


ه3”5 - 
- ى اص © دمن # رمج تس ٠‏ 2 
عرنات قبل طلوع الفحر فلاثى» عليه ء وإِن لم يمد أراق دما » وهل هو 


أ 


8 وده 2 لخر ام 0 
واجث أ متب » فيه قولان لتَانَىَّ رحه الْهُ تعالى » أصحهما أنه مسحب 6 


عغلاف ما ذكره ابن جماعة فإنه ليس فيه إتبان به إلا فى مرة من كل مرتين . فإن قلت 
لاريحتاج إلى ذلك ويحتمل اختلاف الروايتين على أنه ينه نطق بكل منهما فالنطق بكل 
سنة وإن لم ينطق بالأخرى فلا محتاج لجمع ولا أن يقول هذا مرة وهذامرة . قلت هو 
محتمل لكن ما ذكراه أحوط فقط لاحمال أن أحد الروايتين بالمعبى وإن كان بعيداً . كيف 
وقد قال المصنف فى شرح مس فى قول ابن الصلاح فى رواية تقديم الحج على الصوم ف 
بر بى الإسلام على حمس محتمل أنها رواية بالمعيى وهذا ضعيف إذ فتح باب احمال التقد.م 
والتأخير فى مثل هذا قدح فى الرواة والرو ايات فإنه لو فتح ذلك لم يبق لنا وثوق بشى ء من 

من الروايات إلا القليل ». ولا عحنى بطلان هذا وما يترتب عليه من المفاسد » وتعلق من 
يتعلق به من فى قلبه مرض ء ولأن الروايتين .قد ثبعا فى لسع وا عيب الب 
لا تناق بيئهما . انتبى ملخصاً . وبتأمله يعم قوة ما ذكرته من أن النطق بكل سنة وأنه 
د ع نه الاحتياط . 


ظ ( قوإه أسمهما أنه مستحب ) هو ماف النسخ المعتمدة وهو المذخب بناء على أن الجمع 
بين جزء ٠‏ ا يعوو دي بوداي د حاو واو 0 
قبيل باب العمرة من أنه واجب ومقتضاه وجوب الدم إذ يلزم من وجوب الجمع الدم 
وعبكسه » وحكآن هذا هو معت ما تبسبه الإستوى فى المهمات “كا ن الرفعة لهذا الكتاب من أنه 
صصح فيه وجوب الدم مع تصحيحه فيه أن الجمع بين ما ذكر لا يجب والأول سند قول 
الإسنوى فى أوهام الكفاية أن الذى صححه ف المناسك إنما هو الاستحباب على أن الظاهر 
أن نسخ الكتاب مختلفة وأن ال ارنةاطاء كل انيف وا وجري اطخ عن ال لق 
وين . والدم هنا وجوبا أو ندباً كدم العتع . . 

9 فرع > فى الإحياء إذا أمكنه الوقوف فى اليوم الثامن ساعة عند. إمكان الغلط ى 
الملال أفهو الجزم وبه الآمن من الفوات والتخلص ٠‏ من الاختنلنوائته ن بره ال قفر يانه 
لا جناح فى الخطأ لا ظاهراً ولا باطناً قلا يكثر ق إجزاء الحج شرعاً ولاوجه. الدب إلى 
ما هذا صيله .ولا يتعيداية الب ... واأستحسته الأذرعى ‏ © ويؤايدة أنهم لو غلطوا فوقفوا 
العاشر أجز جزأ هم إن كنروا إجماعاً مخلاف الثامن فلا يجزئهم ٠‏ فإن أمكن أن يكون غلطهم 
يتقدم فلا يبغد أنه يسن العود لعرفة يوم اناسع النى هو ل الظاهر يوم النحر يبد زواك 


5 
واقان ولعب ود لين عر رن كًّ من 1 محضر إلا ليلا فلا شىء عليه 


ولكن' 5 ١‏ الفتضيلة : 


<٠‏ ( الثالثة عشرة ) رك الحذر من المخاصمة رز والمشاعة والمناارة والكلام 
القبيح » بل ينبنى أن" تور عن الكلام. المبآح م إن َضيدٌ فوفك 
الهم فيما لا يَنى » مم م أنه يخاف” انجراره إلى كلاام, حرام من غيبة ومحوها . 

وينبنى أن" يحترز غاية الاختراز عن احتقار واه ويف المكة : أو مقصر ا فى ثى. » 
ومحترز عن انهار و ومخوه » وإن اش حينا 5 فى مخاطبسه ظ 
فإن رأى مشكراً نت نحفقاً توحه عليه انار رخات فى ذلك» وبا النوفيق . 


ارا عر ) ليسكا من: أعمآل الْخيْرَ فى وم عرقة 0 ام 


يه 


ار ما »ا ل تي انار" عن أن و عبّاس رضي الله علبنا' 


أو يتأخر إل قار وي لبارد على لاف العادة انجه أنه يسن التوجه لعرفة يوم الثامن 
0 ا ل ا ا ا 
سوال ونه ال أت اه غلط لا مجزى الوقوف عا لى تقديره دليل قو وبه أن 17 
الفوات والتخلص من الاختلافات » وحينثذ فقوله ف اليوم الثامن مثال ء أما غلط يمزى. 
الوقوف معه إجماعاً فلا فائدة لندب الاحتاط لأأجله ٠‏ نعم قد يقال فيه فائدة وهى اخيازة. 
ْ مسي لدت 0 بأن يذهب يعد 0 عي 
يتوجه مع 5 بد فى تدب هذا مق ترك 0 اي 
اث الى من توجههم دا رق لل اا بل بع لان فير عر جيل فيح يرتم 


1 5 
عن اللى” كف هال : اسل فى أيم أففل مد ف 0 هذه ام نه أيْم شر » 
ة إذا قلط 7 فوتوا فى غَيْر 7 عرفة » نظر إن ار 
خَرتقوا فى المشر من دى الححة أجزام وتم ححهم ولا ثىء عليهم 1 وسواء بان ١‏ 17 


0 

| 
٠‏ التلمك بعد الواقوف أزفى حل قوف . ولو غَلطُوا وى العأدى عثر , ٠ج‏ 
أو غلطوا فى التقدم فرتفوا 0 


( قوله عن النى مَك قال ما العمل إلخ ) أخذ بعضهم بقضيته من تفضيله على العشر 
ايز من يتان + كته ادرو ذا لاجمل علية ذا بن 4 ندر ربوا .وي ظ 
آخرون حمل الأول من حيث الأيام والثانى من حيث اللبالى » والذى تقتضيه الآدلة وكلام 
الفقهاء تفضيل الثانى مطلقاً . لآنه ْقّهِ كان ميزه بتميز ات واجنهادات فى العيادات لا يفعلها 
فى غيرها . وليس معنى أفضلية الأزمنة إلا أفضلية العبادات قبا بزأيها شمن عقر يسان 
ذا سارلايان لاني أن نادي النبادات الرارمة عر فقيل عر اليه اأبور انين 
بالحجاج » فتعين أن معى الحديث ما العمل فق أيام غر عشر رمضان لما تقرر من الأدلة . 

( قوله إذا غلط الحجاج ) أى بأن غم علهم هلال ذى الحجة وأكملوا القعدة ثلاثين ثم 
شتت رؤية الحلال ليلة الثلاثين . قال الرافعى وليس من الغلط لمراد م أى للأصحصاب ما إذا 
وقع ذلك بسبب الحساب فإنه لا يز يهم دلك بلا شك . فتعبير المصنف كسائر الأصصاب بالغلط 
الشامل لذلك فيه يجوز . 


( قوله أجزأهم ) أى إحاعاً إن كبروا كا يؤْخذ من كلامه بعد . 

( قوله وسواء أبان الغلط إلخ ) بى ما إذا بان قبل وقت الوقوف بأن بان قبل زوال 
العاشر ولو فى ليلته ولم يتمكنوا فنبا من الذهاب لعرفة وقفوا بعده » والمذهب الصحة أيضاً 
خلافاً للبغوى . وحث الأذرعى أنه لا يصح وقوفهم قبل الزوال لآن اليوم يقوم فى حقهم 
مقام يوم عرفة ويكون أداء لاقضاء » وما قاله نظير ما ذكروه فى نظيره من عيد الفطر إذا 
ثبت بعد غروب الثلاثين وبؤيدءقوهم م فيصلى العيد من الغد أداء لآن يوم الفطر ليبس 


أل قال 2000018 يفطرون ع وكذا أب الدثر وهرظة لقبر يذاك 1+ : والخير الذى 
أشاروا إليه هو قوله ملم يوم عرفة اليوم الذى يعرف الناس فيه ء أخرجه أبو دأود فى 
مر أسيله . قال البسبى وهو مرسل جيد . وروى يوم يعرف الإمام . ؤظاهر قول الأذرعى 
أن ذلك اليوم يقرم ى حقهم مهام يوم عرفة أن الوقوف بمتد إلى فجر الحادى عشر وأنه 
لا يصح رى جمرة العقبة إلا بعد نصف ليلة الحادى عشر . ثم رأيت السيكى محث نحو الأول 
وهال[ منتضى تعبين الخاوى الصغر أى وفروعه بوم ولكثيرين غالطين زوال النحر 
والفجر © وتبعه أيضاً شارحوه وغيرهم » ومن م قال العراق فتبين مافيه أن المسئلة 
منقولة هكذا! وهو صريحٌ فما نحثه الأذرعى من عدم الصحة قبل الزوال وآ يكون أداء 
وفما بحثه السبى من الامتداد إلى الفجر وظاهر فى أنه لايصح ذخ إلا يعتد طلوع مس 
الحادى عشر ومضبى قدر خطبتن وركعتن خفيفتن » ولارى ونحوه إلا يعد تصف الليل » 
أى وتقدم الوقوف لما جزم به الرافعى وغيره من أنه شرط لصحة الرى والحاق والطوائه 
ا ين . ققول القاضى حسين لاايصح الوقوف يلة الحادى عشر ضعيف وعليه فيحتمل أن 
يقال لاايصح رى ولاذيج إلا بعد الغروب لآن دلك اليوم صار فى حقهم كأنه يوم عرفة وإله 
لم يسمه أداء » ومحتمل أن يقال يصحان وجعله مثله فى تحصيل الوقوف توسعة لأهل العذر 
لس ا ع .وقد يستدل لكلام القاضى بقول الدارى لو وقفوا العاشر غلطاً 

حسبت أيام النشريق على الخقيقّةا لاغلى حساب وقوفهم وعلى هذا لايقيمون عنى إلا ثلاثة 
أيام امه فإن أقامو ١‏ -الآن بغ :أزة! هذ . لكن ينازع قيه قوم فها مر وكذا يوم النحر وعرفة 
إذ ظاهره بل صرحة أنء يوم لعزرفة: ليس هو التاسع مطلقاً بل اليوم الذى يصح فيه الوقوفه 
وإن كان هو العاشرء أب يوام:لنحر ليس هو العاشر مطلقاً بل اليوم الذى تصح فيه الأضمية 
و تحوها وإن كانهو ابدادئ عشير ,كا قالوا. إن يوم الفطر ليس هو أول شوال بل اليوم 
الذى يفطرون فيه وإن كان اليوم الثانى من شوال . ويلزم من جعل عرقة هو العاشر ويوم 
النحر هو الحادى عشر حساب أيام التشريق إلى آخر الرابع عشر» ويترتب على ذلك مسئلة 

حسنة وهى أنه لو شهد عدلان ق غو'مضرٌَ ف ليلة حاذى عشر الحجة وكاتوا أكلوا القعدة 
ثلاثين برؤية الهلال ليلة الثلاثين منها لم محسب علبم العاشر. يل تد أيام التشريق "فى حقهم 
إلى الرابع عشر » وكلامهم قى صلاة العيد الذى ذ كرناه يدل لذلك ع وهذا مع مامر أدل. 
دليل على ضعف كلام الدارى وإن نقله كثير ون وأقروه » فتلخص ضعف كلام القاضى. 
والدارمى واعماد ما أفهمته عبارة الخاوى وصرح به الأذرعى والسبكى. هذا ما ظهر لى الآن» 
ولعل الله تعالى يفتح فى المسألة بما يكشف عنها القناع كشفاً أنم من هذا . ولم أر أحداً من من. 
المتأخرين تعرض لتحقيق شىء مما ذكر » فإقعاوات ا ا 


0 
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د الثامن » أو د دو كفو أ وخا اردن عرفات 


محؤاف هت تيوت ماقم ا سو جص ل ١‏ سسا سبسوصسو وه ومسب ممه 1 


الفجر رق صمة الرى :و الاضحية يوم العاشر وفى التضحية والرى : ف الرابع عشر 550 
الدارى ولم يزد عن ذلك ؛ وكانه إما لم يتعقبه كغيره لأنهم لم يستحضروا ما ذكروه فى صلاة 
الغيد مما-مر, ااقزوات الأشو ن ألعانه اطان امكل ص ل وا كد 
وإن :قلنا ,لاا تسن. لحاج لفقد المعى فيه من اشتغاله فى صدر الهار بأعمال يوم النحر وهل 
يلزمهم المبيت عزدلفة مع كومما ليست ليلة النحر وهل تتوقف سحعة الرى والحلق والطواف. 
على :انتصاف تلك الليلة أم لهم أداؤها: :هارا بعد الوقوف ولكن لايجب ذلك .فى الرى بأن 
يقفا بحظة بعد الزوال ثم يدفعوا. إل مى لأآن الرى يجب إيقاعه فى يوم النحر مخلاف الحلق. 
والطواف فإنه لا آخر لوقمهما. 8 .وهن بأتون ا أيام التشريق على حساب وقوفهم 
ويذ حون الهدايا والضحايا كذللك مع علمنا باتقضاء ء أيام التفتريق حقيقة وبأن اليوم الأخير 
هر الراع عشر وهو لين اعلاة يجيا .وهل لم الفر أبضا تان العيد أم لاء قى كل هدم 
الأمور نظر يتضح بكلامهم وبهتها أن .+ هذا الوقرف الواقع فى العاشر إتما هو أداء الاقضاء 
فيلز م منه القول بإيماع الأعمال الختصة بالحج على قاعدة من وقف التاسع تنز يلا للعاشر مئز لة < 
| التاسع لأجل العذر فيه » وفى إطلاق كلام الاب إشعار يذلك وقوله يله يوم عرفة 
اليوم الذى يعرف .الناس فيه فيه إشارة أيضاً . نعم صلاة العيد والضحايا ليست من الأفعال. 
امختصة بالحجيج وحينئذ فيكون القياس فهما فهما العمل مقتضى الحلال الشرعى كا قلنا به ق. 
الاجال والتعاليق وجواز الفطر وغير ذلك من الأحكام الى :لا تختص بالحاج . هذا ما ظهرلى 
الآن من هذه المسائل ولعلنا تزداد فها علماً » ومن ظهر له من ذلك شىء فهو راجم إلى. 
تويك الام مساق كلام الدارى تم قال وهذا منه نظر إلى اعتبار ما ق نفس الأمر . 
وإذا تأملت ما محثه أخذاً من كلام الأصماب والحديث وما تعقب'به كلام الدارى وما صرج 
به عن الأحعاب من أن وقوفهم فى العاشر أداء لاقضاء علمت أنه نص فيا ذكرته 'من اعماد. 
ما أفهمته عبارة الحاوى وضعف كلام القاضى والذارىي ٠‏ وقوطى :نعم صلاة العيد إلى أخرم 
#تمل لكن الهدى مختص بالحجيج ووفته واقت الأضصة .» فإما:أن.مقول بامتداد وقته لارابع 
عشر.دون الأضحية أو نقول 'تلحق الأضحية به. فى جقهم فتمهل اللي إليه 3 وقياس .ما. قدمناه 
فا لوشبد.عدلان فى نمو مصر.إلخ المأخوذ من “كلامهم ترجيح_الثاى وعليه .قفارق.ما قاس 
عليه من الآجال ونحوها بأن تلك ليست عختصة شرعا. . بأنلك الزمق: فعمل فبا ما فى نفس, 
الأمر .حلاف نحو الأضحية فإنها مختصة به شرعا فعمل افيا بيه يليه : م ٠‏ وقوله لأن 
الرى يحب إيقاعه أن يؤم. النحر لا اتخلاقه كنا إيأى . ظ 


5 
كلا يصح حكهم مال ولو وَقم م القلّط بالوفوف فى الماشر لطا نار يسيرة 


١‏ قله ف الثامن ) فارق الغلط بالعاشر بأن تأخير العبادة عن وققها أقرب إلى الاحتساب 
عن تقديمها عليه وبأن الغلط بالتقددم تكن الاحتراز عنة لآنه إنما يقع لغلط فى الحساب 
أو لخلل فى الشهود الذين شهدوا بتقدم الهلال » والغلط بالتأخسر قد يكون لني الاح من 
.رؤية الحلال وهو لا مكن الاحبراز عنه.ثم إن علموا قبل فوت الوقوف وجب الوقوف وإلا 
وجب القضاء . 

( قوله فلا يصح حجهم محال ) 0101 البحر إذا اشتبه يوم عرفة 
فأحرموا ررقفوا فوافق ما قبله يجوز ل 1 هو ظاهر » وكأن ما فى المجموع . 
. عن الدارمى مبى عليه وهو لو وقفوا الثامن وذيحوا التاسع ثم بان الحال لم يجب إعادة التضحية 
لأن الواجب جوز تقدمه عل يوم النحر والتطوع تبع لمجءفإن عل ذلك قبل انقضاء أيام 
التشريق فأعاده كان حستآ | ه . قال الزركشى ولم يصرح بلفظ الأضحية ولعله أراد الهدى 
عش يا عل ا شيل التير خر جاع م ينجدب 41 ليس يوم اغية وزانا تر 
ذلك فى حى الحا اج تبعاً لمج . 

ل فروع > قال فى المحادم :سبق فى صلاة العيد أمهم لو شهدوا بعد در ا 
الليلة الماضية لم يقبل يقبل ويصلى العيد من الغد أداء فكذا هنا خلانا لما يقتضيه كلام الرافعى! ه 
وفيه نظرء لآن الشبادة إن كانت بعد غروب ثلالى القعدة أو فى اليوم الذى بعده إلى التاسع 
غليس نظير مسكلتنا لآن شهادتهم ثم لا فائدة لها إلا تفويت صلاة العيد فلم تقبل وهذا لايأنى 
هنا لآن ما شهدوا به هنا لا يقتضى تفويت شىءءوإن كانت ليلة العاشر وجب مماعها 
والوقوف فى تلك الليلة إن أمكن وإلا فى اليوم العاشر كا مر » وفارق هنا ذاك بأن 
الوقوف ليلا أداء وصلاة العيد فيه قضاء فظهر أن ما ذكره غير صميح » قال ولوقدم أهل 
المديئة أى مثلاً ليلة العاشر وشهدوا بالرؤية وجب استفسارهم فإن قالوا رأيناه بالمدينة لى يعمل 

بقولم أى أو بغر ها والمطلع متحد عمل بقوم وإلا فلاء وله تردد طويل فها إذا ظن. بعض 
الحجيج صدق الشبود هل له اعّاده أو يلزمه كا فى رمضان وفما لو أخمسيره بالرؤية من 
يعتقلذ صدقه وفها لو عرض الؤقت عقتضى الحساب وقيا لو رأى الهلال خارج مكة ثم 2 
غوجد أهلها رأوه ع دنلا ف::رؤيته .» والنى يظهر لى فى ذلك أنه فى غير الأخمرة مر بين 
أن يعمل : مفتضنى أظنه' وابعن' أن يقيف مع الناس. لآنه على فرض الغلط بجز ىء هنا مخلاف 
رمضان ٠‏ ومن #فءايظهراأيضاً أنه لوأكان. عنده .أن غلطهم لو بان لم يجز لزعه الوقوف. على 

حسب اعتقاده وأنه فى الأخنرة يلرّمَه الغغل. بركؤزية أهل مكة. إن اختلف مطلع محل رؤيته 
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لا للحجيج العام لم يمرم عَلَ الأمّح . ولو شبد واحل أو عدد برؤ'ية هلال 
5 -2 ل ب ل َر 7 د أن نيز 2 0 

دى الححة وُردت شها١‏ مهم 2 الشبود الوفورف ف التاسع عند » وإن كآن الناس: 


2 ص ار 


يفون بعده 5 


ٌ 3 0 َ< 7 
( فرع ) و أن حر مأ بالج سّعى إلى عرفة قر ب مهيا قبل عو 
من سل 0 7 و 
الفخر 51 لحر بحيث اس بئشة ونيا كدر 3 صلاة المشار و يكن" بعد 1 
0 ال د ا 8 حقّه 9 ارأقوف وصشيلاهة المشأم ين 1 
اشتفل 3 فاته م 4 نكف 55 0 فيه ثلاية أوجثر لصحا بنا 6 ا ذا ا أ 


2 


يذهف لإدراك الوتوف فأنه 0 طَ واتف اتشيحات * كممية مِنِ 1 


عار 0 رار 8 عو 


5 م #5 لور م مم مر 1 ََّ ا / 
عا و 4 “نتن أن مانن عليه وَيِْ خر الصلاة فإنه 7 رَ تأخيرها 2 * 
7 1 ع 0 عدار مه 2 ! 


5 1 لاص 


١ 


الصّلادَ لأنما كَل الفوار لاف الحم 35 على التراخى 2 ل 311 


و 


ا و ا ا د 
134لا لب اله جمعم يدمهمأ فيصلى صلاة سكام الحو فر بخرام بالصلاة 


دي 


عرس 1 


ار ل 


ومطلع حل رؤيمم نظير ما قالوه فيمن سار إلى بلد أهلها صيام أو مفطرون وإلا لزمه العمل 


بقضية رؤيته » وإنما لم يتخير هنا نظير ما قدمته لأنه هنا متيمّن فلاعذر له فى التأخير وثم 
ظان فعذر فيه . ٠‏ 

( قوله لا الحجيج العام ) رما يفهم منه أنه لو وقع االجهسل لكر ين يبلغون قدر 
الحجيج عادة فقدموا الوم العاشر ظنا مسرم أنه يوم عر فة فوجدوا الناس قد أفاضوا فوقفوا 


وعليه فيأى جميع ماذكر ناه القولة قبلها. 


7س عر شوق اسار 17 2 


للسساد دا 


5 
# ساس 0 ع ٠‏ لس وم" ى ٠‏ ل .9 2 ىم 8" 
ويشرع شمبأ وَيحَذو ذاهبا الل الموقف » وهدا عدر من أعذار صلاة شدهالمرفا » 


وال تمالى أعم ' 


( فرع ) فى لديف بغير عرقآت » وهذا هو الاجتاع المروف فى البلدان ٠‏ 
اختلف العلماه فيه » فجاء عن جماعٌ استحبايه و مله فد روى عن المحسن اللشبرء 
أنه قل : أوّلَهُ من صتم ذلك اين كباس وكى الطيا ريل لائرة ماله 
الخد يد حَتبل رحمه ايه تعالى عن التئريف ف الأمصار : قال رجو أن لا يكون 
ا 0 واحد لحن و1 وثابت وممد ان وايم كانوا 
يشبدون المسجد يوم عرفة » وكهه جماعة. مهم نأقم مولى ابن ع وإبراهيم 
ليم والحمسكه وماد ومالك بن" أنس وغيرم وف ل أ ار ري 
الالى اإزاهد حكتابأ فى البداع _ النكرات وجءل منها هذا التعريف وبالغ فى إنسكارم 
وقلٌ أفوالة السلا فبيا . ولاشلكة أن من جما بلائمة لا يلحم بفاحشات البلاعر بل 


عقف أمرها بالنسبة إلى غيرها . 


( قوله أصحها أن يذهب لإدراك الوقوف ) أى وجوباً ولا يصلى صلاة شدة الحوف . 
ومحل للق كا بكر إل قواله عنيظ بقن ال هيت ل يكن يدرك ركعة امع إدراك احج 
وإلا وجب تقدعه قطعاً ش 


( قوله ل اتعريت يفن عرقات إلخ) لسن ننه ها ترفغلة كنترامن: الخهلة فن ند الراك 
إلى بت المقدس قائلن فاتنا الوقرف» بعرفة فيقف بالمسجد الأقصى : بل هو «نكر وضلالة 
يا قاله ان جماعة . ٠‏ ْ 


ل 
فرع ) ومن 0 3 القبيحة ما اعتاده السو ام فى هذه الأزمان من إيقاد 
اشم بل عرفات ليله القّاسم » وهذه ضلالة فأحثه جممو ا ذنها أنواعا من التبائم , 
منها إضاعة الألر فى غير وجسبه ونه إظبار 3 الجرسٍ فى الدار » ومها اختلاط 
الناء لجال والشدوع يدسهم ووجوههم" 2 ؛) وممها تقديم دخول رقاب على 
كن المشروع ٠‏ وحمب على ولي لير 2 يتمكن” ين" إزالة هذه الدع : 
5 وإزالتبا » وان تعالى أعل 


الفصل الخامس 
ف الإفاضة من عرذات إلى المزدلفة وما يتعلق مها 
اله للامام_ |2 لسن او د ريه ان لط نات 


ل اناس 6 ا فاده ]9 بنينّة اجممع إلى المشار عديكر 


اا ل صر 


8 


0 


7 00 شم لس اك 5-0 إلى دل عل وق 


( قله دمن اود إلخ ) ول يوأخد من كلامه حرمة ركم وهو ظاهر 
إن أراد به القر بة و الإيقاد لا لحاجة البته . 


( قله ويفيض الناس معه ) أفهم به أنه يسن أن ن لايدفم أحد من اتيج حى اردع 
0 1 لوس كدك ا الدفع قبله » ولا يناق ذلك قوله الآنى ولابأس أن 


( قله ويؤخروا صلاة المغرب إلخ ) أى بشرطه المعروف مما مر اوكا يعن التأخخير 
لازاه للقي أن مضيية 5 اده الإسنوى من النص واعتمده . ومقنتضاه أنه لو أراد 
الإقامة بعرفة أو عرج عن المردلفة محل آخرلم يسن له التأخير وهو ظاهر إن خرج وقت 
الاختيار قبل وصوله إلى 11 لد عت أنه لا سق التأخير إلا إذا لم خش فوات وقت 
العشاء الاخترارى فينتج من ذاك العامة اخ آراه مقي إلى وام وظن الوصول إببا 


5 0 

20 عاد ل امومع وى ل #اى ا : 4 3 مط 
الأزءين وهو بين العامحن الأفدن ها حد الحر م »ن تلاك التاحية . والمارم 
0 5 5 0 0 00 7 0 - 3 
باهمزة بعد الم لفتوحة و كر الزاى هو الطريق /ِيْن الجيلين . وحد 
الردافة 0 0 الأكور بن ترب تر يمينا وشمالة من 

- رويس ساس 
تلك تك المواطن, التوابل والقل و اهر والشسعساب والجبال فكلها من مد نف : 


ويس الأ مان ولا وادى عر من مد اف » وهوء بقسسم أب وفتح | 


قبل خروج وقت الاختيار . قال بعض المتأخرين وإتما يسن أيضاً إن أراد الصلاة عزدلفة 
جماعة للاتباع وفيه وقفة . 

( قوله وهو بين العلمين اللذين هما حد الحرم إلخ ) قال فى “بذيبه الأزمان جبلان بين 
عرفات وفزدلفة بنهما طريق : هذا معناهما عند الفقهاء . وقول عا لى طريق المأزمين أى 
الطريق البى بدهما » فكلامه هنا محمول على أن الطريق لذ كورة كا أن يان نارم فى 
. بين العلمين اللذين هما حد الدرم من هذه اللحهة لاتصاها مها » فذكر بينية العلمين لتعريف 
تلك الطريق لالطلب الذهاب بيهما لحصوصهما ء ويدل لذلك قوله السابق منمبى 
الحرم ى هذه اللجهة عند العلمين المنصوبين عند متهى المأزمين فإنه صري ف أن العلمين 
ليسا فى نفس الأزمين وإتما نصبا عند منهاهما أى قريباً منه » وبه علم أنه لا مخالفة بين كلام 
المصنف هذا وقول المحب الطيرى المأزم المضيق بين الحبل.ن ؛ ومراد الفقهاء هنا الطريق 
الع ببن الحبلين وههما جبلان بعن عرفة ومزدلفة بسبما طريق » قال أطلق علهما لفظ التثنية 
لآن فى الطريق انعطافا كالطر يقن وكلاتها بين جباين ٠‏ أو نقول أطلق على الحبلن ذللكئه 
لأكنانيما تلك الطرويق للمتعاورةابو ذلك تادر اع وان قوال ابن جماعة ما ذ كره التووى, 
غريب ونحمل جهلة العوام على الزحمة بين العلمين وليس لذلك أصل والطيرى أقعد منه ‏ 
بمعرفة ذلك وذكر كلامه المل كور لبس قى محله . 

( قوله ما بين مأزى عرقة ) عير عثله الشافء فعى والأزرق وغرهما وما أفهمه ظاهره من إضافة . 
المأزمين لعرفة واتصال أل: زدافة مها غعر مراد قطعاً لما يأتى له من ن أن مزدلفة بينها وببن كل من 
و فرسخ ولقول التى الفاسى إن بينها.وبين العلمين الاذين هما حد عرفة اثنى عش ر ألف 
ذراع وثلاثة وتسعين ذراعاً بتقدم الناء وثلاثة أسباع ذراع بذراع اليدا ه وهذا بناء على أن 
الميل ثلاثة آلاف فراع وخسمائة _زيد على ما ذكره المصنف وغيره من أن بينهما فر سا بنحو 
نصف ميل و أماعا المشهور عندالفةجاء من أن الميلستة 1 لاف ذراع فهو ينق ص عن الفر سخ ثلئهفتعدن 


ممم اا 


وك اين امعد نكن 6 0 بذلك 3 فيل ١‏ حاب . البيل 1 أيه 
:0 9 وك عن المسير 55 وده س0 ف الوق لق 


كا يأ تو ضيحه فى حدود الحر م أن مرادهم هنا الأميال و الفراسخ التفريع ءا 2 
الميل ثلاثة لاف ذراع وخسمائة ذرع 0 ؛ على أن 
راد هنا قريب وإلا فن الحسوس تقاوت ما بين مكة ومنو ى وهزدلغة ومز دلفة وعرفة. 
مع أعهم سووا بيهما ظ ويديد ذلك قول الفاسى ذ ذرع م بين جدار باب السلام وطرف العقية 
الى هى حد منى من أعلاها ثما يل ح<«رة العمقبة ثلاثة عه مر أاف ذراع وثامائة ذراع و عانية 
وستون ذراعاً » ومقدار ما بين مى والعلمسن اللذين ما حد الحرم من ن هذه الحهة ثلائة: 
وعشرون ألف فراع وثائاتتذراع واثنان وأربعون ذراعا وسيعا فراع وذلشم نك العقبة 
السابر ق إلى العلمين المذكورين »و ذلك قل, رمابين مكةومى مرتتن بنقص أل ىذراع وماعاثةذراع وثلاثة 
وتسعين ذراعاً بتقدم الناء . وقوله أيضاً قول التووى إن بين مكة ومنى فركتآ فيه إشارة إلى 
أنه لم يعتمر القول بأن الميلئلاثة لاف ذراع وإلا لزم عدماستقامة كلامهلآن المسافةتنتقصعن 
المرسخ الذدى, هو ثلاثةأميال ميلاو نحو عن ميلإناعتبر ت المسافة من باب المعلاوَو! ع لّاعتير ت من بأبسه 
السلام نتقصت ثلاثةأرباع ميل و نحو بس دن ميل. و إذادار+لى كلامه ء ىو جه يستف يستقم و وجهلا يستة 
فحملهء| لى الأول أولى اه ملخصاً . ومعنى قولهمأزى عرفة أى مأزى طريقهالذ كرر وإلا فهما 

ما مزدلفة المذكوران . نعم إن أريد بإضافتهما إلى عرفة التجوز وإلى مزدلفة الحقيقة < 
0 يندفع لبقاء إجام إرادة الحقيقة فهما لعدم إيضاح قرينة التجوز إلا أن يقال إن 
الأمر وكل فى ذلك إلى الحس والمشاهدة فحينئد لا اغيراض . وما أفهمه كلامه حيث قال إن: 
من مكة الى فرسا ومنها إلى مزدلفة كذلك وإن مسافة الجرم من:هذه ابلجهة سبعة أميال من 
أن مسافة مزدلفة ميل لأنه الباق من إسقاط فرسخين من مسافة الحرم موافق لما قاله أبن سراق 
لكن قول التتى الفاسى [نها أزيد هن ميلين بنحو سبعائة راع بناء على أن ذرع الميل ما مر أو لاه 
حالفه وبه يضءف حده لمسافة الحرم بذلك إلا أن يقال إنه أر اد الميل عند الفقهاء وغيره أراد 
اميل عند غيرهم . وما أفهمه قوله الآنى إن طول مى نمو ميلن من أن وادى محسر نحو ميل. 
2 ن منى ومز دلفة فر سما فإذا أسققطت منه ميلين اول منى يبى ميل وهو وادئ ممسر إذ هو 
|الفاصل بين مزدلفة ومنى لتصرنحه بأنه ليبس عا لاهو عالت لتول الأزرى إنه مسماثة 
ذرا وخّسة وأريعون ذراعاً لكن سيأق الحواب عنه 1 


( قوله لأن فبل أصاب الفبل إلخ) جزم به امحب الطيرى وشيخه ابن خليل لكن نظر فيه 


ارون 7 

ومنى, ينها وبين كل واحدر 59 افرأسخ وهو للائة اال لذ ا 7 
المراد لفة سار ملبيا مكرراً منها وبير على هينته وعادة مديه بكينة ووقار , 
5-599 000 م واس و2 2 . 3 ص هس را سات . 8 | 5 00 
فإن' وَجَد فراجة المتجب أن بلراع ورك دابته تقتداء بر سول ان صلق 

هام ٠‏ مسمس 2 0 0" ب 5 م 2 ' 00 
ولا بأسَ أن يتقدم الناس الإمام أَوْ يتأخرةوا عنه » لكن من أراد الصصّلاة 
ا د ا و اا او .م ١ل‏ صن موف اعرد 
ممه فينبئى أن يكون قريبا 04 إن الحمهور من اصحايبنا أطلموا القول 
الفاسى بول ابن الأشر إن الفيل لم يدخل الحرم وقبل لآنه يحسر سالكيه ويتعبهم : وتسميهأهل 
علهم الصلاة والسلام رأى اثنن على فاحشة فيه فدعا علمبما فز لت علهما نار فأحرقنهما . 

( قوله ويسير على هينته إلخ ) أسقط :مر تبة متوسطة تبنت من فعله يك اانا 
ل ا 0 كَأنْ ا 
النص بفتح النون وتشديد المهملة وما قبله يسمى العنق بفتح المهملة والنون ّ: 

( قوله أطلقوا إلخ ) أى لحير الصحيحين عن أسامة رضى الله عنه أنه يلت دفع من عرفة. 
حبى إذا كان بالشعب الأيسر تزل فبال ولم يسبغ الوضوء فقلت له الصلاة فال الصلاة أمامك» 
خركب فلاجاء إلىمز دلفة تزرل فتوضأفأسيغ الوضرء 09 أقيمت الصلاة |الحديث الا نى . ومعبى لم 

يسبغ الوضوء لم يكله كما فى رواية أى بآن ف يثلث وقيل ثر ك بعض عئئة اص كا دعفة 4 
ورج الأول برؤانة أنه توقا ورضووءا خفيفاً ولا يقالفه| نقص بعضهخفيف وإمايقال فها أتى 
جسيع أفعاله مع عدم مكلات بعضما . قال الطعرى وغيره ويخذ من وضوئه أولاً أن الوضوء 
عاد مستقلة وإنهير ديه صلاةو بر دبا نذلكلا يمالا إذانت أن الثااى يكن تحديدا وأ نالأول4برد 
به الصلاة ولا دلالة فى الحديث لذلك » حم ء على تقدر التحديد يشكل بأنه لا يندب إلا إن صلى 
بالأول صلاة ما » لكن أجيب بأن محل ذلك ى وضوء كامل مها فز كريمض مكل فيئندب 
مجديده مطلقاً كا نقل عن صاحب البحر »وقد ينازع 0 إذاخد دللك من لخدتام له لآنه 
واقعة حال 2#ملة لآن يكون نجديداً أو عن ا 0 فكذلك لأمهم أطلقوا أن 
التجديد لا يندب إلا إن صلى بالأول صلاة ماع نعم ممكن حمل كلامه على سنة قل بو<دو مها 
فيندب له حيئذ التجديد مطلقاً خر وجا من لاف من أبطل وضوءه نظير ما لو فعل فى الصلاة 


/ا7”7 لم 

تأخير الصّلاتئين إلى ارداق . وقال جماعة : ببؤاخر “هما مالم يش فوت وقتوا 
الاختيار لامثاء وهو 0501 تلك اليل على القوال الأصح ؛ وعلى قل نصف نصف اليل » 
إن 08 عر بل ممع بانناس 2 الطريق ٠‏ وإذا وصّل المزد لقة فقفلد 
كد م ونان نال انك أسرة كن نكي رتخاو وله نيم اال 
دا من لان نت اق الكحيتين ل ديق أمانة “يزو زد 
رضى ان عنهما أنة أَمْحَابَ رسول ال صلى الل عليه وسل صلوا الغرب والمنآء مع 
زسزل ال 0 له عليه وس واه تطوا 5 حتّى صَّلوا المشآه » وا تعالى : : 
ث١‏ إن" الحم يتنا 0 على الأصم بأذان, للاولي وبإقامتين لما ٠‏ ولو تر 


ا 


مبطلاً على قول فإنه يسن إعادتها » وفى رواية بسند حسن أن الماء الذى توضاً به يَْه كان من 
ماء زمزم » وفيه رد على من كره الطهارة به كذا قيل ؛ وإنما يم أن لو ثبت أنه كان معه 
غير ه وإلا فيحتمل أن وضوءه به لتعينه . 

( وك وقال جماعة يوئخرهما ) هو المعتمد الذى مشى عايه فى اجموع . 

( قوله أن ؛ يصلى ) أى المغرب . 

( قوإه وينبخ ) أى ثم ينيخ لآن الثابت فى حديث أسامة رضى الله عنه ى الصحيحين أنه 
لق لما جاء المزدلفة توضأ ثم أقيمت الصلاة فصلى المغرب نم أناخ كل إنسان بعيره فى معز له 
ثم أقيمت صلاة العشاء فصلاها ولم يصل بينهما شيئاً . وى رواية لمل فأقام المغرب ثم أناخ 
الناس فى مناز هم وم يحلوا حتى أقام العشاء الآخرة فصلى ثم حلوا . وق أخرى له أيضاً أنهم 
م بزيدوا بين الملمن على الإناة وفيه رد على من روى أنهم جعلوا بدهما عشاء وحينئك 
فالسنة أن يصلوا بي | إنسان جمله ثم يعقله ثم يصلون العشاء م ريحلون للاتباع . 
ورواية حل الرحل بن الصلاتين معي وا أصح وأشبر فيستثنى هذا من ندب 
الموالاة فى جمع التأخير كه الاقتصار على فعل الرواتب بالكيفية السابقة ى باب الجمع 
ولا يتنفلون تنفلا مطلعاً لثلا ينقطعوا به عن نك » بل قال جمع إنه لا يسن الرواتب 
ولا غيرها . ومحل تقدم الصلاة على حط الرحل حيث أمن عليه ولم يشوش ببقائه على حاله 
خشوعه وإلا قدمه علها كنا هو ظاهر . 

(م-؟؟) 


ا اد 7 
الحَمم وصلل كل واعدة 0 فى تا » أو ح جع 7 يننهما ف وقثر ار و جع ' 
وحدم لا سم 7 الإمامل 0 و عل | د ضى ا 5-9 والأغرى وسيدة عانم" 4 
جاز واه الفضيلة . 000 
10 اإذا سلا 122 ! وا ٠‏ وهذا انيت نك وه ا ايك 


5 لي 


م صنة 6 فيه قولان. لشاني 00 الل نَل ؛ فإن دقع سس نصف اليل بعد 


أو 1 د دف قبل نصفب اليل وعاد قل ٠‏ لوع القجر قلا : صَىء 0 0 


0 


رك الحيء بن أمكر أو دف" قل تسن اليل و يسداء أو لم يشل زدقة 
أله 2 عه كك 5 دم ٠‏ إن كل المبيت” واجب كان" الدم واجبا.. وإن 0 
نل كان الم من ٠‏ واوالم عض أمرادلقة فى العاف الأول ملا 00000 
ساعة فى التصف التدّالى من الئل عمل لبرت ؛ نص عليه الشانى”" رحمه ف 


ال فى الام ؛ وَحَيَ هذا النصنُ على بمض من ناوا غلاة وكيس 


قله 00 عرزا 
إقامترن فقط ورواية إقامة فقط ورواية أذان وإقامة 4 الآن راويه أثيت مام بشنته غبيره ا 
فوجب الأخذ ل غيره : 


( قوله وهل عر واجب أم سن ) تدك أ له وصححه فى الروضة أنه واجب 0 
إلا لعذر: بل قوى السبكى القول بأنه ركن .. 0 


وه رصن مررصت مطر ار عر رع فق 


ار لاه 7 من قال الب ا 
مح حم ور ار ردي عل #الريي امير » وكل ذلك ضعيف أو 5 


عات 


ع اوس راس 0-0 ظ 
وَ محصل هذا البيث بالمضور ف 0 ب ادبي من دلقة وقد سمق” 5-0 


و نستيحث أن يق بمزادلقة حدى طلم الفجر 0 با ويقف على قرح سي 
بد ليع 00 3 0 لي لشي عاد 


314 


تر 


إماماً: يلا ين أسسة ا هذا المت بر كن 0000 


٠ 2. 0‏ سس ار 5 
أبو عبد ارعنا بن بنت 256 واب كر د بن إشخا قاين ره . فيلبذى 


أن عرص على المبيت ‏ للخروج ون الغلاي 


( فرع ) وَيستحب أن يتل فى مزادلفة بالليل 


( قوله وحصل هذا البيث بالحضور إلخ ) يفهم منه أنه يكى مجرد الحضور مها ستل :: 
نصف الليل وإن لم محط رحله وهو كذلك بل قال السبكى مجزى المرور كما فى عرفات وعليه 
يدل كلام المصنف وغيره . وأطدق الزركشى وقت انتصاف الليل بنصفه الثانى . ا" وجب 
مبيث منى معظم الليل لأن الوارد نم الأمر بالممبت وهو لا لحصل إلا بذلك مخلافه هنا 
وأيضاً فصنعه مَل يدل لذلك فا' لهم لا يصلوتها. عادة إلا بعد نمو ربع الايل ومع ذلك 
. ققد قدم الضعفة بعد نصفه فدل على عدم وجوب امعظم » ومن ثم قال فى الجموع اتفق 

اصحابنا على أنه ' لو دفع مها بعد النصف أجرأه ولا دم . 


دقله فيكون عزدلفة إلى قبيل طلوع الفجر ) أى قاراً تر وإلا فامناسب إلى 0 
طلوع الشمس كا فى نسخة . | 
قوله وقد ذهب إمامان إلخ) أى تبعاً الحمسة من التابعين ومال إليه ابن المنذر وانختاره 


السبكى للا صح من قوله رَبِثم اع ب يدرك عم لجيه الول اجات نهدا المبيت 
ليبس بمعروف مر دود 1 


( قله بالليل ) أى بعد نصفه إذ به يدخل وقت الغسل كما فى المجموع . وقول ابن الرفعة 
وغيره بعد صلاة الصبح يمكن حمله على الأفضل نظير قوهم فى غسل االجمعة إن تقريبه من 
. ذهابه يه السابق فى الإحرام ولاوقوف بالمز دلفة بعد بر ره 


كت 24 77 امد 
ل ٠.‏ كل ب 0 8 2 ًً 
للوقرف بِالْمَثْمرَ الحَرَام وللميد ولمافبا من الاجياع » وقد سبق أن من لم جد 


م مم ايه .ام 7 5 2 كيف 70000 ان 5 
ماء بيهم م6 وهذده اللملة وهى أمله الع لمله عظسة حأمعة لانوواع من النطل »مها 
تَرَّفٌ المانر والمكآن » فإن المزدلفة من الحرم كا سبق؛و انم إلى هذا حلالة 
0 0 س ا ا و 0 9 وم مر 0 5 
أهل خم الحاضرين مهأ وعم وقد الله وخير عبلدم رمن لا يشق مهم جليسهم » فيَذْمَنى أن 
يَعتنى الحاضر بها بإحتياسها بالميادة 


ااا ىب يس 
ظرفاً للوقوف كا مر فلا تعرض فها لوقت الغسل أو ظرفاً للغسل فيحمل على ما حملت عليه 
كلام ابن الرفعة . ظ ظ 

( قوله للوقوف بالمشعر الحرام ) فيه رد لقول يعض الأصعاب إنه للمبيت وإن لم يقف 
ولقول بعضهم إن للمبيت غسلاغير غسل الوقوف لأنها من الحرم فاستحب دخوها يغسل 
وترد علته بأن غسل عرفة يغنى عن ذلك نظير ما مر من أن غسل الوقوف بالمشسعر الحرام 
يغنى عن الغسل الحمرة العقبة والطواف عل أن قضيته أن الغسل لدخول الحرم تشرع ولو بعد 
دخوله وهو متجه . ويئخذ مما يأتى أيضاً أنه لولم يغتسل لعرقة سن له الغسل لدخول الحرم 
فإن لم بفعل فلدخول مزدلفة . ورا يؤخذ من كلام المصئف أنه يكى للوقوف والعيد غسل 
واحد بنيهما أو بنية أحدهما وهو كذلك وبه صرح جماعة من المتأخرين خلافاً لابن العاد 
لقولم إن مبنى الطهارات على التداخل حبى لو اغتسل يوم االحمعة لعيد أو عكسه أجزأ علهما 
وإنه يشرع هاج صلاة العيد عبى وهو كذلك لكن فرادى كا صرح به القاضى حسين وتقله 
عن المذهب واقتضاه كلام الرافعى الا لى » وعليه حمل قول الروضة وا محموع كالنص إن 
الحاج لا يشرع له صلاة العيد أى جماعة لاشتغاله بالأعمال الكثيرة فى ذلك اليوم . وا تقزر 

تزييف قول بعضهم ظاهر المذهب عدم مشروعيها مطلقاً . وعم من كلام المصنف السابق 
فى باب الإحرام أنه لايسن الغسل لرى حمرة العقية . قال الراقعى لآن فى غسل العيد. يوم 
النحر والوقوف غنية عنه لقرب وقنها . ومنه يرخف أنه لولم يغقسل للعيد ولا للوقوف سن له 
الغسل لرى جمرة العقبة وهو ظاهر كا مر » ويدل له قولم يسن الغسبل لكل اجماع أى لم 
بتقدمه غسل . ومن هذا يوئخذ أن قولم لا يغقسل لتحو الطواف أى من حيث كونه طوافاً 
وأما من حيث كونه اجماعاً فيسن . ظ 

( قوله بإحيائها ) أى وهو لا حصل إلا ممعظ. الليل » وإتما يسن له ذلك لأنها ليلة عيد 
وقد قال ملع : من أحيا ليلتى العيد أحيا الله قلبه يوم نحوت القلوب . وإنكار العز بن جماعة. 


#41 - 
ن الصلاة والتلاوة والذ كر والدعاء والتصرعر 2 ل بس نصفا اليسمل 


نر -ه بر اسداس 


اعد مد الم دلق حَمَى الجمار اي ا و ل 


ع 00 


والاحتشاط أن يزيد قرعأ 6 عط منبا شىه . وقال بمضنٌ أصحا بنا : أخد ديا حعو 


2 صب عض ب 7 


جمار ايام اشر يق أيضا رهى لان وستون تحهأة 5 وقال 0 . الأولى ١‏ 
أ حكّى جار 71 م التشريق سس غير الحن دلفة » وكلاها قد تقل عن الشافمى 
مز ل نال 3 الجبور على هذا قار 2 نو نحن 0 سحت أن كون أ لفق 


+ ل ل / 
بالليل » كذ | قاله” المبور » وقيل يأخذه يمد الصببح ؛ 


استسمةم 


كابن الصلاح لسنة إحيائيا لمشقته الشديدة على الحاج لكثرة أعماله قبلها وبعدها » ولأنه لم 
بضبم ينه عنه ملع فيه شىء لاخماعه عقب صلاته جمعاً إلى الفجر مردود عامر م الرعت 
الشامل هذه الليلة ومن قال تحمل على ما عداها محتاج لسند وبأنه لا يلزم من اضجاعه وَل 
عد الحا خصوا لخر والذكر » ويزيد اث ما لعج بن حر من ا 
فى اش البق 0 لفاح أبضا ٠‏ وقول ليلة عرقة ولبلة النحر 


صرح فما مر من رد ما اشتبر من أن ليلة عرفة هى ليلة النحر وأن ذلك مستثتى من سبق 
كل ليلة ليومها . 
( قوله من الصلاة » أى الرواتت الما مر من أن النوافل المطلتة لا تسن فى هذه الليلة . 


( قوله ويأخذ من المردلفة حصى الممار إلخ ) أى سير بذلك رواه الملا عن أبان ن 
صالح ا 0 الفضل غداة النحر التقط لى حصى . والغداة لغة ما بن 
صلاة. الصبح وطلرع ع سين وهو ثر حيئذ كان مز دلفة فيكون أمره بالالتقاط منها . 
وقذل الخصة إنه روف ره العقية عمسب بى التقطها له عبد الله سن عباس رضى الله عنما من 
موقفه الذى رىى فيه مر دود ل البوى ذلك عن عيد الله عن أنه الفضل 0 
قبه أنه التقطها من موةنه الذى رى فيه » عل ل ممكن الجمع بأنه تمل ان التضل سقط 
م ا نا التقطه من مز دلفة فأمره ميت بالتقاط بدله من موقفه أى محل وقوفه وهو بطن 
الوادى لا من المرى . ووقع لبعضبم هنا وفيا يأتى مالا يرضى فاجتنبه . ثم ظاهر كلامه 


0 5 3 
والشيار الأول ثلا يتْتطل | 2 وظائفر 1 الصبح ع( ا المصى 


ا و م 


0 صخرا درو 6 حصي . اطذفر 0 منهة ولا يد 2 دنم دون 
ادو الإتلاء ويل تسر التو ويحكرة أن يكُون أ كير ين” 


0 


ذلك .و 0 ا الحجارمر له 1 ادر 3 تقلا صنارا ! وقد ور يي عن 


اع 


1 سرهاء من » وهو أين] .يفضى إلى الأدَى دين 2 لوطم 6 عاد 5-6 


.م 


كغيرة أنه لم تر سنة فى تعيين افمل الذى يشوف منه خنصى' وكث أيام ال شري لمكن قال 
إن كج وغيره يؤخذ من بطن محسر أخذا من قوله يلك لما وصل له عليكم محصى الحذف 
الذى يرى به ابلحمرة . ونقل السبكى عن النص لنص أنها لا تؤخد إلا من منى أخذاً مما ملم 
. عن ابن عياس رضى الله عنهما أن النى مَل الما وصل لمحسر وهر بمتى قال عليتم خصى 
الحذف الذي ترى به الحمرة.. وقد يقال اليبس فى هذا دليل على سنية أخذها من هذا انحل 
بعينه بل هو ظاهر فى حمرة العقبة لكن لامطلقا لثلا ينانى ما مر بل بحمل على أنه قال ذلك 
تذ كيراً هم وإعلانا لمن غفل عن الأخذ من مزدلفة أن يأخذ من أى محل شاء » .وقوله ذلك 
ظ عند وصوله حل لم يقل من هذا لا.يدل على لى اختصاص ذلك امحل بذلك.» على أن قوله عليكم 
ظ معى الزموا وحينئذ فيكون أمراً يحفظ ما معهم مما أخذوه من مزذلفة ؛ وعلية فلا دلالة 
فبه لما مر أصلة. . وقول الراوى وهو عبى أى متصل بها فلا يدل أن ,مسرا من مى , 
ولو استدل السبكى ما فى يح اءنحبان حبى إذا دخل بطن منى قال عليكم نحصى الحذف 
لكان أولى إلا أن دي 0 0 ظ 


الثانى لله ٠‏ والحديث رمزاخرل لك انق غياة ار | 
له حصبات مثل حضى الخذف » ظاهر فا قله الإسنوى وتأويل بجا عخالف ذاك بعيدا جد ظ 


١ <‏ قله ويكره أن يكون أكر من ذلك أل أن امغر به تايان لالط رف هاه 
ما يسمى حصاة وإن كير أو صغر 0 ثم صرحوا بأنه لو رى بملء الكف أجرأه ‏ 
فقول محلى كالرويانى يتعين أن يكون الحجر المرى قدراً ممكن رميه برؤوس الأصابع فيه نظر 
وإن أقره ال 6ك إذ المدار على ما يسمى حصاة أو حجراً » وما نحثه من أنه لو رى تحجر 
ثقيل لا ينقله إلا بيديه لم يكف فيه نظر أيضا لما ذكر . ظ ظ 


35 0 


من البعسد. وون حشر ومن اليَواضع التيسّة ون الجمرات الى رماها 
هو أو غيره ع لأنه “ رُوى عن بن عباس رضى أنه عبسسا قال 0 ا 
( قله لكن بكره إلخ ) أى أخذه مما ذكر ومثله لحل كا فى المحموع عن الشافعى رضى 
< الله عنه و الأصحاب » فيكره الرى نحصاة وإن أخذها بعدالرى وأعادها إلى الحل أو رأى حصاة 
فى الحرم بأن أدخلها غيره افأخذها ورى بها فيا يظهر فهما كا اقتضاه إطلاتهم » قعل أنه 
لاسن عن هذا بقوله الاتى يكره إدخال حو احيار شل إل الخرع تببزنا ذل الو صة : 
ومحل كراهة أخذه من المسجد أن لايكون من أجز اثه بأن يكون فرشه أحد به من غشير 
وقف أو أدخله نحو سيل على نظر فى الكراهة حينئذ لإباحته فى الثانية وكونه على ملك صاحبه 
فى الأولى فهو كأخذه من الحلال ونحوه من مال الغير . وقد نقل المادى عن الشافعى جواز 
أخذه » لكن يشكل عليه قولم. حرم تريب الكتاب من جدار الغر إلا أن حمل على تراب 
5 بالحدار أو علم من عادة مالكه المنع منذلك » أما إذا كان من أجزائه ولو بأن وقف 
بعده فيحرم أخذه كا يصرح به قول المجموع ولابجور أخذ شىء من أجزاء المسجد كحصاة 
وحجر وتراب وغيره . وقوله محرم التيمم ينراب المسجد الداخل فى وقفه محلافه من أرض 
الغعر بشرطه السابق ٠‏ ف فصل التيمم وهل المشترى له من غلته كأجزاثه أو كالذى فرشه به 
أحد من غسير وقف أو لا فيه نظر » والأول أقرب . ولوشك ق كونه من أجزائه ففيه 
رددء ولعل التحرم أقرب لان الظاهر احير امه » وكوته من أجزائه حبى يعم مسوغ 
لأخذه . وظاهر كلامه كغيره بقاء كراهة المأخوذ من الخش عهملة مفتوحة قال اين العاد 
أو مضمومة أو مكسورة فعجمة وهو الم حاض وأصله البستان فأطلق على ذلك لآن العرب 
كانت تقضئ الحاجة فى البساتين » وإن غسل. وهو كذلك لبقاء استقذاره كالاً كل ف إناء 
بول بعد غسله . قال الزركشى ولا ينافيه قولهم يسن غسل المتنجس بل والطاهر لأنه فى غير 
الملأخوذ من الحش ونحوه ما يكون سببآ لاستقذاره وإن غسل » ولئن سم فلا يلزم من طلب 
الغسل زوال الكراهة بل تقول يكره له الرمى به وإن غسل لكلها أخف.من كراهة الرى به 
يلا غسل فلعل طلب الغسل لذلك مخلاف المتنجس بغير ذلك حيث لا يورله استقذاراً بعد 
الغسل فإن كر اهة اررق تر ول ايقسلة اذ بسع ات إلا زوال الكراهة » وعلى هذا 
تحمل إطلاق الرويانى زوال الكراهة بالغسل : إتقرر يندفع قول بعضهم المأخوذ من 
النجس إذا ل تحقق نحاسته أولى زوال 3-0 عنه ثما نحققت نجاسته ع وقوله تنظر 
الملأخوذ بإناء البول غير مستقم لآنه نحققت أكاسته » ووجه اندفاعه أن الكلام فق متنجس 


ا 88” ا ب 

رفح وما يشبل' 1 ولولا ذلك سد ما ين الحبلين ‏ اذ ايفن أعيندابها فكرم 
٠‏ أخذها من' عر منى؟ لانتشار ما رى فيب ول تل نزاو رى 2 
. قال الشافى” رحمة انه تمالل : ولا أ كر قل حمى الجبار بل لم أزل” 
0-4 وأحث” ٠‏ فإذا 8 الفحرٌ بادر الإمام والناء بصلاة البح 02 فى أو وقنلها . 
قال أصحا ينا : واتتبالئة فى التبسكير بها فى هذا اليوم كد نوناق ليام 


اكتداء برسول ات م رَلحَ لوقت وظائف المنأسك ف اوعيية ف هذا اليوم 
فليس فى أَيّام الج 1 علردام » والله تالى أعل . 


'مأعنوذ من محل نجس حصل له به استقذار لا يزول بالغسل بدليل تشببه بإناء البول . 


( قله لآنه روى عن ابن عباس إلخ ) إتما أسنده إليه مع وروده عنه مَقكمٍ لأن الحديث 
ضعيف ما رواه الدارقطى والبسبى ١‏ قال وروى من وجه آخر ضعيف أيضاً عن ابن عمر 
رضى الله عبما موقوفاً » وإما هو مشهور عن انن عباس موقوفاً عليه ا ه . وقد يقال هذا 
فى حكم المرفوع لأنه لا يقال من قبل الرأى وحينئذ فحيث صح عن انن عباس وجب القول 
بصحته عن النى 2 . ويؤيده ما فى المستدرك من حديث أنى سعيد الحدرى رضى الله عته 
أن ما تقبل من حصى ابلهار رفع وقال صمييح الإسناد . قال المحب الطبرى وهذا حق. لااشك 
قية . وحكى عن بعض مشاخنا أنه شاهد ذلك : 1 


( قله وزاد بعض أصصحابنا إلخ) ظاهر كلامه كغيره أنه ضعيف وهو ظاهر إن لم يتحقق 
اتتشارها لذلك امحل وإلا ل جزماً لأنه كالاخذ من المرى . 


بق اااي 


ا ل يكم الحبية من النسام وغير غير هن» قبل طلوع الفجر ل مى 


ااه يري ا هوصاد 


لير موا خور 2 


افي فل ركعي اللو راون دي بعد نصف اليل ء 
وأا يرهم كن صق نا اسبح ل ا ا 
يك إلى من” ٠‏ فإذا وصلوا 0 بصم القاف وتم الزاى وهو آخث 
ا لش فو دان صفغير وهو الشمر الحَرَامم مذ إن سكي وال 


٠ 58 5 1‏ هه 9 1 ع 8 م 
وذمب عتلذهة أو 00 6 وف تفيل ا ححكعية فيذعو و محمد ألله تفن له 


( قوله السنة أن يقدم الضعفة من النساء وغعرهن ) هى عبارة كثشر بن ؛ وظاهرها أن 
انخاطب بذلك هو الإمام أو تحوه فلا يسن لم إلا إن أمروا . ويدل له قول البغوى والأول 
للإمام أن يقدم النساء والضعفة لكن تال :ات الرقفة الاوك الشيفقة أن يدقدرا ررك : لمت 
اليل ١ه‏ . والذى يظهر أن المخاطب به كل من الضعفاء وأو ليائهم » فإن أمروهم وامتثلوا 
حصل كل السنة وإن دفعوا بلا أمر حصلت السنة لم فقط . وواضح حرمة تقدم المرأة من 
غير أخذ محرم معها : والزوجة من غير إذن زوجها النقع متهاافع عدم خلمها برعناه : 

( قوله لبرموا جمرة العقبة قبل زخنة الناس ع سباق تأويلة «وأنه لا يتاق الحديث: الاق 
وهو أمره 2 إياهم بتأخير الرى إلى ما بعد طلوع الشمس . وقوله وهو المشعر الحرام هو 
لانمل قر وم ى ادبي لمق ركد كتب التفسير والديث أنه جميع المز دلفة » ونقل 
القول به عن جمع من السلف . ويدل للأول ما صح عن عل رضى الله عنه أنه يليه لما 
أصبح بجمع ألى قزح فوقف عليه وقال هذا فزح وهو الموقف وجمع: كلها :موقف » ويوافقه 
ما ى حديث مسلٍ عن جابر رضى الله عنه أنه مَلِبَمٍ لا صلى الصبح بالمزدلفة ركب ناقته القصواء 
حى ألى المشعر الحرام فاستقبل القبلة ودعا الله وهلله وكيزه ولم يرل واقفاً حى أسفر جداً . 
وكونه يليه لم مخبر أن قزح هو المشعر الحرام لايؤثر لأن فعله صرح ٠ق‏ ذلك: وإلالم يكن 
لارنحاله من محله إليه فائدة . ومن نة جزم على وجار رضى الله عنما فى حديشبما 
المذكورين بأنه المشذعر : وبذنك 000-00 فى كلام كثير ين ل ز أو محموك ظ 
عل 9 اانه الرقورف عند د مخصسل بالوقرف فى أى عمل كان مها . وقوله تعالى 


ظ ا ا 0 
ويه يله ديرخدم ا من التلييم , واستحبوا أن بقول : لل كا 
أو تسا فيه وَأر يكنا إ” فقا كرك ما مديتا واغفرٌ لنا وارهنا كا 
وعدائنا يتولك وقولك الحق : (:فإذا أفضم سن عات فأذ كروا ا عند 
الشعر الزار دا كاي * ى كا هد كم اذإن كم > ين به لمن إن اللي . 0 
| سوا امن دار ض” الناعن يا لله إن كن شقور 214 ( 4 1 
ون تر ال ريناً نما فى الذي ة وف ف الآخرق حنة وما عد اد 
الثار 2 يدعو يما ا » وتختار امات انلاب د لأسو النهمة 1 ويكرار 


: 2 اللي سم صر مال 
دعواته ٠‏ وقد 0 لان بالوقوف على جل ترح الوقوفه على بناه 


كرا ال ع امع حرام ) يقل فب قرية ظدة ل أنه بعضبالا كلها ». وكون 
عند ععبى فى خلاف الظاهر . ا ل 


قله راتوا أن ,نول الخ ) دليل 5200000 العوام من اه 

إن الصفا والمروة إلى علم على الصفا والمروة تجامع أن كلا من الابتين المذ كور تئن مذ كر 
بشرف الح المتلو فيه وحاث على الاعتناء به والقيام يحقوقه » فكا استحبوا هذه هناك لذلك 
كلك متحي نلك هال لدلف أرضا , 5 


َ) قوله وقد استبدل الناس الخ ) تبع فيه الرافعى وابن الصلاح , واعترضه المحب الطعرى 
0 حيث قال وهو بوسط المزدلفة وقد ببى عليه بناء » ثم حكى كلام ابن الصلاح م قال زلآرة 
لغيره » والظاهر أن الوقوف إبما هو على البناء الذى هو قزح ٠‏ قال ولا ينبغى أن يفعل 
ما تطابق الناس عليه من النزول بعد الوقوف عليه فى درج فى وسطه مع زحمة لأنه بدعة بل 
< يكون من حيث رقيه من الدرج الظاهرة . قال العز ءن حماعة وما ذكره أى أولا هو الظاهر 
| الذى يقتضيه نقل الخلف عن السلف ١‏ ه . : واعترض تعبير ا نحب بالوسط بأن هذا البناء ليس 
وبال وو ترا ارين وقد بجاب بأنه ليس المرأد حقيقة الوسط » قيل 
والبنى له ٠‏ قصى بن كلاب . وذكر الأزرق صفة بنائه فى زمنه وهو مغاير لبعض صفته اليوم 
لتجديد الناء وأن عدد ‏ هرجه خس وعشرون » قيل ويقف الإمام عند المنارة التى عليه . 


00 5 
000 ل انر بر 


9 ا 000 00 
ا ا د | 1 0 يه يحصل اصل 0 اسن بدلك 4 
.ا .ا ير كَ - كك م سر 
والأظبر د ام السنة سكن ان ذ كرام » وقد جَرم بهذا 


لإمام أبو القآسر لزاني قال : لو وَقُوا فى تواضصع آغَرَ ين المزواقز 


حصل أشن . هلد السنه و ل 0 ا 0 0 < 5 مه 5 


! اي 
ا 00 00 2-09 ١‏ 0 ا 
م ا 0 0-0 0 تو | لا إل هوك 500 2 ال لمعه ص 


ا و ب ع ١ه‏ ار اس 
إلى منى وعاية اسيك دمة و قأر 4 2 هه التليية م 4 0001 وحد فراحصة 


0 1 200 0 1 م 0 000 ءَّء ص 7 الت سس يي 
أسرع » فإذا بلغ وادى محر وقد تدا ضبطه وبيانه سرع أو حك ذابته 
2 قوأه والأظهر أنه ا صل أصل السنة الخ) 010 5 مجموع عن القاضئ وأقره حضول 
أصل السنة أيضاً بالمرور وإن لم يق . [ 
( قوله حمسع كلها موقئف ) سميت بذلك لاجماع اع الناس فبا ء أو ادم وحواء , أو لجمع 
الصلاتين. مهأ قر اك اقتصر عل 1 وشأ ١ ١‏ ف أخموع 4 بار 1 امهم 00 نْ مب إلى منى 
/ 01 
والازدلااف الأقير اب ؛ وقيل لاجماع الناس لها »؛ ام 2 زدلاف و وقبل الأعم 
يجيئون إللهيا فى 3 اليا أى ساعات مله . 


) كوه فإذا أطدر المع ) أى جداً بحيث ترى الإبل مواضع أخفافها للاتباع . 


( قوله قبا ل طلوع لدو أى ويكره تأخير السر إلى طلوعها كما فى المجموع .ونص 

<١ ٠‏ قله وإن وجد فرجة إلخ ) يفهم منه طلب الإء مراع مع الفرجة مطلقاً ومع عدمها ف 

ور 1 ار ار ل ؛ وعليه حمل قول الحادم الإسراع 

مطلوت فى محشر وإن لم يكن فرجة ؛ وبه بعل 7 يطلب منه زيادة على ما كان علينة قبل 
13 


وصوله » وإن كان مسرعاً قبله زاد فى الإسراع ا ا فهما وإلا تشبه 
فها يظهر قياساً على ما مر فى السعى . ٠‏ ومن 2 ينبغى أن مختص ندب الإسراع بالك كر الممق 


- 758 


قذر رمية حار جع يُقطَم” ل الو ارى 3 5 ترج منة مام إلى 0 
انظير ما مر نمة . وصح أنه 2 سار فيه سريعاً : وق رواية كالليب ؛ ولعسله عاوافنة 
النوعين . والعلة فيه كنا فى المجموع أن النصارى كانت تقف هناك فنسرع نحن محالفة لهم . 
وعبر الغزالى بالعرب بدل النصارى ولامانع أن كلا كان يقف ثم ء أو مراده بالعرب العرب 
ال 0 ومنى اموس ا لي وبحثه الإستوى 
قزل عبن وائنة رضى الله عنهما 0 
إليك تعدو قلق وضينهبا .ه معرضاً ف بطها جنيهبا 
مخالفاً دن التصارى ديببا »م "قد ذه الفيم الذى يزيبا 


قال القاضى حسين فنلعية التأمين هما فى ذلك . واعترض الثالى بأن نزول العذاب على 
أصعاب الفيل إتما كان ممحل محاذ لعرفة , مي لحيس تع الى إلقاائة اوقد اكير بل امروب 
أن الفيل المذكور لم يدخل الحرم أصلا كنا مر عن ابن الأثير . وبلزم من تسام وقوع العذاب 
مهم فق محسر أنه يسن الإسراع لكل من مر به ولو فى غير حج لقوطم يسن أن مر بديار قوم 
معذبين كديار تمود أن بعر فومعيه خدية أن يصرند ما لسابو + رعلا عامل لممذا ال 
3 سيو المراد خصو ص الديار بدليل التعليل : فالقول أن ظاهر كلامهم اختصاصه بالحاج 
المنصرف من عرفات يعية للا علنت ».و إغا اقتضروا عليه لآن الكلام فيه وغيره يعمم 
من تلك القاعدة العامة البى ذكروها فى غير هذا الباب ٠‏ وأما .على المعروف السابق فلا يسن 
الإسراع فيه إلا فى الرجوع من الحجم . وحكمته ما مرمن محالفة التصارى . فإن قلت سلمنا . 
عدم رول عذاب فيه على أصحاب الفيل إلا أنه نزل به نار على من اصطاد به فأحرقته وهذا 
. عذاب فيسن الإسراع فيه لذلك مطلقاً » قلت قضية كلامهم اختصاص سن الإسراع موضع 
العذاب وهذا ليس كذلك ٠‏ على أن كثيراً من الأماكن لا مخلو عن نظير ذلك فلو طلب 
الإسراع فى كلها لشق . ونقل ان حناعة عن بعض الشافعية أنه يكره ترك الإشراع وهو 
قياس مامر فى تأخبز الوقوف إلى طلوع الشمس . ويظهر أن المراد بالكراهة فهما خلاف 
الأولى . ولا بنافيه قول الإملاء لا أستخحب. الإشراع لأنهلم يرد عن النبى ل مَنْبِم لآأن ذلك قبل أن 
يبلغه الحديث فلا بلغه نص عليه فى الأم » ومن ثمة قال فى المحموع إن ندبه متفق عليه . 


( قوإه قدر رمية حجر بتى يقطع عرض الؤادى ) المراد سهبذا الوادى بعض مسر 


95 0 0 


ٍ كيك سس ام وى اس 7 و اا 200 ا د 
سايكا الطريق الوسطى الى تخرج إلى العقية » ولس وادى محر من الرد لقم 


ولا مين مِنئأبل سيل ما تاد لإذاوسل؟ "إل معنو بدا حيرف «المدية 


خلافاً لما توهم عبارة المصنف سواء قلنا إن محسرآ خسمائة وس وأربعون ذراعاً أو جمبيع 
ما ببن مز ذلفة ومنى إذ لو أريد به مسر وأن الإضافة تنافيه كما فى غير هذا امحل ناق 
قولمم إن عرضةه رمية حجر » ولا مانع من من أن بوادى محسر وادياً صغيراً عرضه ما ذكر » 
بل المشاهدة قاضية بذلك ., 


) قوإه سالكا إلخ ) أى نديا إن أمكن من غير إبذاء أو تاذ للاتباع : 


- م بت . 


( الفصل السايع الأعال اللشروعة 0 ظ 
5 كر متّ>ها ين وارى بسر وجمر 0 ٠‏ وما شع طواله 
نحو ميلين وعرضه فو ود الل ب با كل يه علد فهو ين ينى* 
وما أد ر بر منها فليس م, ن مسب ؛ وسبجدا ميف على أت" بين سبل ما بلى ك5 . 
راشي وو عر موَّءننا بكى مَك ٠‏ وَليست المقجة الى شب إلنها 


( قوله وجمرة العقبة ى آخر منى ) ظاهره أن الحمرة من منى وهو ما اعتمده المحب 
الطبرى وزعم أن خلافه الآفى لم ينقل عن أحد ‏ واعتمده أيضاً ابن جماعة وزعم أن قولم 
إن رما نحية منى يستلزم كونه مسها وليس كما زعم إذ لا استلزام » ألاترى أن الطواف نحية . 
ابرق ار إل تيفح واخله لكن صريح قول المصنف قبل ذلك حد منى ما ببنوادى 
محسر وجمرة العقبة أن جمرة العقبة ليست من منى وهو ما نقله فى امجموع عن الأزرق والأسماب 
واعتمده فعَال قال الازرق والأصماب ف كتب المذهب حد منى ما بين جمرة العمّبة ووادى 
محسر وليست اللحمرة ووادى محسر من منى أه . . وبه يعلم أن المذهب الذى لا ميد عن اعهاده 
أن االحمرة ليست من منى وكلام الأزرق الذى هو العمدة فى هذا الشأن باتفاقهم صر فيه 
حيث قال ذرع منى ذرع ما ببن جمرة لمر ع ل در ومائتا ذراع ١ه‏ : 
وتبعه على هذا غعره » وهو يرد على المحب قوله لم ينقل عن أحد أن الحمرة ليست من منى : 
ووجه رده ما تقرر من. الاتفاق على. أن الأزرق هو العمدة فى هذا -الشأن » وقد علمت أن 
عبارته مصرحة.بأنها ليست من: منى. وأن غيره تبغه على ذلك » ولعل المحب سها عن كلامه 
هذا وإلالم يسعه قوله لم ينقل عن أحد لاسما مع قول الأزرق عن عطاء أن اءن جرع قالله ْ 
أن منى قال من العقبة إلى. وادى محسر ».وى رواية الفاكهاق عنه حد.مى رأس العقية ميا .: 
يلى مى إلى محسر وهما صرنحان فى خروج الحمرة عن مى ٠‏ وبه بزداد التعجب من .قزل | 
امحب لم ينقل عن أحد . فإن قلت قد قاع 3 نكرو تاكن كلدم الاضاع إذ قرلة أولا ما وين 
وادى محسر وجمرة العقبة يناقض قؤله آخراً خمرة العقبة ى آخر مى » قلت ب يتعين فرازاً من 
التنافض وليوافق كلامه فى المجموع الذتى نقله عن الأصصاب تأويله . 


( قوله فى آخر ممى ) أى فى قرب آخخرها ٠‏ أو المراد الآخر فى الظاهر لا الحقيقة + 


23 0-7 


اوامًا الأشتال الشروعة يوم الثشر فهى أرببة : رئ تجار اليه » 
اذبح الهدى ءاثر للق ءام النتهاب إلى مكة لطلواف الإنَاصََّ . وهى على هذا 


2506 


الثر تيب ام مستحبة # قا قل خلف ممدم /بسضبا على. بعض حأز وفأته الفضيلة . 


( قوله وليست العقبة إلخ) قد علمت أنه فى المجموع نقله عن الأزرق والأصحاب فهو 
المعتمد أيضاً » وقول امحب إنها منها ضعيف بالمرة فقد قال الشافعى رضى الله عنه حد منى 
ما بين قرنى وادى محسر إلى العقبة الى عندها أى بلصقها الحمرة الدنيا إن مكة وهى جمرة 
العقبة وليس محسر ولا العقبة من مبى اها. وغفل عن هذا من لا تحقيق عنده حيث قال" 
اعهاداً لكلام المحب أهل مكة أدرى بشعاءها » ول يدر أن الشافعى أدرى بشعاب مككة من / 
ألوف مثل المحب » فاتضح اندفاع ما قاله هنا وق الحمرة » ومر عن عطاء التصري ما يوافق - 
كلام الشافعى. وما فى الموطأ عن عمر رضى الله عنه لايتبين أحد من الحجاج من وراء العقبة 
حى يكون بمى اه . وأخرج سعيد بن منصور عن ان عباس ومجاهد نحوه » فهو لا يفهم 
أن العقبة من مى لأن شرط اعتبار مفهوم المخالفة ألا يكون للمذكور سبيآخ ر كا هنا » فإن - 
التنصيص على وراء العقبة إتما هو لكون الناس كانوا يقصدونه بالتزول فيه لسعته وبعده عن 
الزحمة وسبولة ذهاءهم منه إلى مكة لقضاء حوانجهم وعودهم إلى منازلم فنص على وراء العقبة. 
لذلك لا لكونها تخالف ما وراءها بل هما جميعاً خارج مى . فإن قلت على العقبة الآن رسم دار 
فيل إ-ها المتآخر علاء. الطيريين . قلت إن صح سككى ذلك عن أحد من علائهم فهو منه تقليد 
لرئيسهم المحب ل أن المقبة كلها من «بى وقد علمت رده بل تزييفه بكلام الشافعى والأصعاب .. 
والحاصل أن فى المبثلقر رأيين هما من متنى وهو ضعيف ليسا منها وهو المذهب . وأما ما أفهمه ‏ 
كلام بعضهم أن الجمرة ممما دون العقبة إلا االجزء الذى عنده الحمرة.وأن من قال إن العقية 
مها مراده ذلك الحزء ومن قال ليست مها مراده بقيها فهو رأى له استحساق ضعيف جداً 
لامستند له فلا يعول عليه » وكأنه نتلعنعطاء حد مى رأس العقبة مما يلى منى إلى مجسرء فهذا 
صرح ف أن هذا الرأس وما اتصل به إلى آخر العقبة مما بلى هككة ليس من منى فدخل فيه ذلك 
االحزء الذى نرعر أنه من منى كا يدخل فيه جممع العقبة فتكون كلها خارجة عن منى كا تقرر. ' 
نم فى هذ الرأى شىء آخر من التصور إذ كيف يعقل الحكم على الحمرة وملاصقها من العقبة 
أنه من منى وما سامت ذلك مما أمام ابحمرة ووراءها بأنه ليس من منى ٠‏ فتأمله , 


- 
وبال وفك ارتم ولاق والطواف بصب اليل من ليلة ليد وبق الك إلى 
غروبٍ الشسس » وقيل ينب إلى طلوع, الفخر من لل أول أيّمالنشريق 
.وأما الحلق” والطْوّاف” فلا آخر لوافتهما بل يبقيآن 9 ا حا ولو طال ٠‏ سنين 
مسكائرة .وآما وقثُ الاختيار لهذه الأعتال فبيدأ فيه عورّة التقي عل رتوت 
الافضل . وقطن مسال : ظ 
( الأولى ). ينبنى إذا وصل مخ أن لا يرج على ثىء قبل جمرةر العقبة 
5 الجر الحكبزى ': وهى نحيّة متى») فلا يدأ قبلبا. ىم و برميبا قبل 
4 وحم رَخْل ء ده 0 القبلة إذا وقفّ فى الجادة والرى ميتفم 
007 أن 0 07 طلوع _ اشم وارتفاعيا قدار مسر 


تنبيه ) عل مما تفرر عن الأزرق فى ذرع منى أن قول المصنف طوله نحو ميلين مراده 
الم ل فيه الميل الذى .هو ثلاثة آلاف ذراع وخسياثة لا الميل المذاكور فى صلاة المسافر وإلا 
كان طوله ميلاةونحو سدس ميل قتلبه لذلك . واحلئد اتضح ما كان يع فى الأذهان مكالم 
وهوأول منى من جهة ة المز دلفة يسهولة عل ذاث قيامه سم لاف ذراع ومائان إلى ر 
العقبة.واعل أن منى يجوز فا الصرف فتكتب بالألف وعدمه عو يوسي 
سعميت بذلك لكترة ما يمى فما من الدماء أى يراقوقيللانه تعالى يمن فباعلى إعباده بالمغفرة 

٠‏ ( قله ويدخل وقت الرمى الخ) أى إن وقف كا مر وإلالم يعتد بما فعله منها قبلالوقوف 
وكذا المبيت بعزدلفة وما صححه هنا كالروضة من بقاء. الرمى للغروب مراده به وقت اختياره 
وإلا فوقت أدائه لايفوت إلا بآخر التشريت كما يأنى : تحقيقه أخذاً من كلامه وله وقت فضيلة 
سيأق ( قوله ويرميها قبل نزوله.) ‏ أى إلا د كزحمة وخوف على 0 
واننظار وقت الفصيلة على ما يأى. (: قوله والمرى الخ . )») صربح فى أن الرى من ورابها 
لا بحرى كا بأل . 

( قوز وارتفاعها قدر رمح ) عبر به فى الحموع وظاهره أنه لايدخعل وقت الفضيلة إلا 


157875 جد 


( الثالثة ) الصحيح المْارٌ فى حكينية ا ريا أن' يقن محتها فى 


8298 ص 


بن الرَادِى فيجمل مكة عن ساره ومنى» عن ينه ويستفبل القبة ثم 
وى . ٠‏ وقيل َف بل عر مسن بر الكثبة 5 وقيل ل الكعبة 


ع 


زتككرن الكاة ذق عق وللديث. التفيح يدل" عل الأول تيرجا : 


بارتفاعها كذلك فا اقتضاه ظاهر كلام الروضة والمهاج من دخوله بمجرد الطلوع يحمون سنى 
أصل الفضيلة لا كالها . قال الماوردى ويستمر وقت اافضيلة إلى الزوال : وقد يؤخذ مما تتقرر 
. أنه يسن ان دخخل مبى قبل الطلوع تأخير الرى إليه وهو ما ,حثه بعض المتأخربن وقد ينظر 
فيه بأن الرمى نحية البقعة هما صرحوا به والتحية تفوت التأخصر ولا يعارض ذلك كلامهم 
المذكور لآن معناه كا يصرح به كلامهم أيضاً أنه يندب له تأخير دخول مى إلى ما يعد 
اليا ل 00 
حى تطلع الشمس يدل لما محثه وعليه فيكون التأخر لعذر وهو لا يفوت التحية » على أنه 
اد رون الندة وم أن أمرهم بتأخير الدخول إلى مأ عه الطارع يعدن ليم 
فسومح لم أى دخعوها قبل الطلوع بل هواسنة وق اثنظار وقت الفضيلة وعدم فواته بالتأخير 
لعذرهم عخلاف غيره, فإن البنة لم تأخير الدخول إلى ما بعد الطلوع فإذا دخلوا. قبله كانوا 
مقصرين فلم يناسهم مسامحتهم بعد. فوات التحية بالتأخير وإن كان لانتظار وقت الففسيلة . 
فإن قلت ينانى الحديث المذكور قول المصنف السايق السنة تقد الضعفاء من النساء وغيرهن 
ا 0 برموا جمرة العقبة قبل زحة الناس ؛ فلت لا منافاة وصمل كلام 
المضيتفت عا نهم إذا قدموا وأرادوا الب ارم ام ع ا وق ا 
وحمل اديت ل أن الأول هم التاخخير إلى ما بعد الطلوح وإن كان فيه نوع مشقة + 


( قوله الثالثة الخ ) عمل استحباب الكيفية الأولى ف يوم الو عط انا رف اام 
اد يي ار ار ينا اي امل الحاو كر وه اولان 

عمة تال. العز عن حماعة إن الشيخين اتفقا عن:عدم استقبال حمرة العقبة أيام التشريق واختلفا 
كاده عجر ا اهزري دو كأنا ويح . اختصاصها ذلك أنها :اععقيت ا ا محة هئ وعاقر ادها 
يوم النحر الذى هو أفضل مما بعده وبأن لا دخللاق التحلل مخلاف غيرها فاتتحقت أن 
مر بصفة عن غير ها فى ذلك اليوم خاصة إشعاراً أ بتفر دها فيه مخصوصيات أبخحر ». لكن 
الحديْث الصحيح الذى أشار إليه المصنف وهو ما فى البخارى ومسلم عن ابن مسعود رضى 


(م سام ) 


ا 88م" ا 
: 0 2 رض ع 155 اللو ا 1 . ثم وس 
( الرابمة ) السنة أن برافم: يده فى رميهأ حتى يرى بياض إبطه » ولاترقم للوأة . 
| 5 وم اوسا ث اس 5 رح .2 مض 9 ع ا 
( اللاسة ) المّئة أن يقطم التلبية بأول ‏ حصاأة يرميها » و يكير وَل 


الله عنه أنه يِل جعل البيت عن يساره ومنى عن عينه ورى سبع حصيات قد يفهم منه 
استحباب هذه الكيفية فى جميع الرى إذ لا تعرض فيه ليوم النحر إلا أن يقال إن اقتصاره 
على رى صبع حصيات ظاهر فى أن ذلك كان يوم النحر خاصة وكأن. هذا هو مستند السبكى 
ق نخصيصه الحديث بيوم النحر حيث قال لو قيل إن الصفة الثابتة عنه لدم فى حمرة العقية 
يوم النحر يتبع فيا فى بقية الأيام لم يكن به بأس . ودليل الكيفية الثالة فى كلام المصنف 
مارواه المرمذى وصحمحه عن اءن مسعود أبيضاً أنه 2 استبطن الوادى واستقيل الكعية 
وجعل برمها عن جانبه الأمن . لكن قال الحافظ اءن حجر إنه شاذ محالف لرواية الصحيحن 
السابقة وى إسناده مختلط ١‏ ه . وبما تقرر بعل أنه لا شذو ذ ولاعخالفة فيهلرواية الصحيحين لآن 
تلك فى يوم النحر وهذه فى غيره وبه مجمع بين الحديثين . قال الأزرق وكانت حمرة العقية' 
زائلة عن محلها شيئاً يسيرا بفعل جهال الثاس فردت إليه وبنى من ورائها جدار علا علبا 
ومسجد متصل بذلك الحدار لثلا يصل إلها من يريد الرىمن أعلاها ؛ وبه يعلم أن ما يقعله 
بعض اللحهلة من الرى نمة لا أصل له فلا يصح » ويدل له ما صح عن ابن مسعود رعى 

الله عنه أنه لما رمى من أسفلها قيل له إن الناس يرمون من فوقها فقال هذا أى رمها من 
ظ أسفلها مقام الذى أنرلت عليه سورة البقرة أى لأن معظل أحكام لمناسك فبا فن ثم خصته 
بالذكر قاله فى المجموع . 7 5 0 

( قله حى يرى بياض إبطه ) إنما عير به مع كونه من خواصه َب لورود افعيبريه 
ق ححقه ل فأطلق عل غير ه ذهولة قاله اللإإسنوى » واعيرضه الزركثى بأنه تكرر فى 
الحديث خلاف ما قال كقوله إذا عد جاق عضديه حى ريرى من خلفه عفرة إبطه والعقرة. 


يياض ليس بالناصم » ويرد يأنهم صرحوا ما ذكره الإسنوى وهو أن من خصائصه 2272 
أنه كان أييض الإبطين وحينئذ فيحمل التعبير بالعفرة فيا ذكر على أنه محسب ما يظهر لوال 
. الراوى لبعد المسافة أو لضعف البِصر أو لغير ذلك » أو عبر الشافعى بقوله جى يرى بياض 
ما نحت منكبيه » قيل فلعل المراد بيياض عفرة الإبط أو ما جاورها أو بياضه باعتبار الأآصل 
قبل أن. يعرض .له ما يسوده من شعر و نحوه ا 0 
(قوله ولاترفع المرأة ) أى والحئى ويسن أن يكون الرى باليد الببى أى إن - ل 
وإلا فباليسرى . . . اال ا 0 


هه" 
الَلبية لأنة لمر برع فى العلل 2 الإحرام ظ زالفية نشعار الإحرام 
فلا أن ,. مع شروعه فى الع ٠‏ ولو ندم الكلق أو الطواق” على الركى قطم 
التلبية بشروعه قْ أوله ماين أسباب افحَللٍ ٠‏ واستحب بعش 
أصحا بناً فى الشكبير المشروع مع الرامى أن شرل كه 9 “كرات أي 
كييرأء ولد لله كثيرأً؛ وسبحان الو تبكر وأمبلاً » لآ إِله إلا اله وَحْدَه' 
لا شريك” له » له الملك” وله الحمد” الى وت وهو على كل شىه قرا » 


لا إله إلا الله ولا نيد إلا إباء مخلصين له ادبن ولو حكره الكافرون . 


( قوله يأول حصاة برمم) الباء عنى مع » ولا ياه حير أن يق لى حينرى جمرة 
العقبة لأنه 0 وا 5 اااي ايد برام بلسي 


1 1ط 
الفقهاء والأحاديث الصحيحة يكير مع كل حصاة ومقتضاه مطلق التكبير . قال وما ذكره 
. هذا القائل طويل لا محسن التفريق به بين الحصيات ثم قال وقال الماوردى قال الشافعى رضى 

الله عنه يكير مع كل حصاة فيقول الله أكير ثلاثاً لا إله إلا الله والله أكير الله أكير ولله 
الخمد اه . وظاهر كلام امجموع تقرير كلام الماوردى على ماقاله وهو ظاهر وإن اعترضه 
ْ الأذرعى بأنه لم يره فى الأم ولا فى البوبطى وامختصر ؛ وكأن الغزى تبعه حيث قال يكير مع 
كل حصاة تكبيرة واحدة وبقول الشافعى رضى الله عنه يكير مع كل حصاة الموافق قوق 
المجموع قبله يكير مع كل حصاة ولقول الروضة وأصلها هنا والسنة أن يكير مع كل حصاة 
وروا فقول المصنف فى الفصل الثامن فى رى أيام . 

لتشريق ويكير عقب كل حصاة إما محمول على اختصاص التعقيب برى التشريق والمعية 
وود ا وا ارد باك واي بالمعية وثم بالتعقيب 
وصليع غيره وهو وجيه إذ هو الوارد فيهما أو ضعيف خلافاً لمن قال إن ما هنا محمول على 
ذاك وأول ماهنا بتأويل بعيد لا دليل عليه . 


. ثم رأيت بعض التأخرين قال والمعروف من 
كلا مهم المعية فى الموضعين . 


ظ 5 
لا لله للا لله وحْدم, صدق وعدم ء وتصر عدم + ّم الالحزاب وخدم ع 
الا هاا انه وله أ كير . 

( الادسة ) أن بررى راركاً إن كان أتى مِنْة راكاً , مَكُدًا ثبت فى الصحيح 
عن رسولٍ افد عكلانة . 

( السابية ) تقدم أنه يشتحَب أن 2008 حَصّى الخذف كك 
لذ افر يوذ 5 عم أسهانا ا ع ار 1 الى 
الخازف ويَضم الحصأة على . بطنٍ أصبعر وارسبا برأس السابة وهذه الكيفلة” 
ل يذ كز'ما جبون أمحابنا ولا تاها مخارة . وقد ثَبْتَ فى الصّمِح نهى 


رسولر الله مكْدية عن الخذف . 

( قله وهذه الكيفية لم يذكرها جمهور أصحابنا إلخ ) المعتمد ما قاله واستدل له فى 

ا مجموع بعموم نبيه يلك عن الحذف ععجمتنء وعلله يأنه لايقتل الصيد ولايتكأ العدو 
وأنه يفمَأ الععنويكسر السن » لكن اعبر ضه الإسنوى بأن التعليل بذلك يدل على أن الحج غير 
قواة وآنه:اعا سق عديرا هن الاكتتال به لانتفاء قائدته فى الحرب وى آخره والنى عله 
يشير بيده كما يخذف الإنسان وهذا فى الدلالة على الحذف أظهر مما استدل هو به على عكسه. 
قال الزركشى ولآن البى عنه مخصوص به إلى الحيوان لا مطلقاً ولا شك أن مثل هذا 
الرمى للبتاء وتحوه لا عنم فدل على عدم عموم الحديث اه . ولك رد ما قالاه بأن القاعدة 
أنه يستنبط من النص معبى يعممه وهو هنا خشية الإيذاء وهى موجودة إذ المرمى يكثر فيه 
الناس غالباً فر.ما خرجت احماراين اميم بغير أختياره فأصابت من بقربه فاذته 
بنحو فقء عينه أو كسر سنه المذكور ف الخر . ققول الإستوى إن الحج غير مراد محرد 
دعوى بلا سند وكذا دعواه حصر السياق فما قاله . على انا إن سلمنا له الحصر المذ كور 
فلا يناف ما قلناه : وقوله فى آخره إلخ لا دليل فيه . وقول الزركشى المذكور لاريجدى 


ب للاه 7‏ 
7 ل ع مرت 


سه و( م 


2 قيرى سبع حصيات والجزة واغدة حى 20 7 الححر قَْ 
للرى ل بعد به 20 ا قصل المربى » فلو رعى فى الحواء 
فوقم فى الرى م اتكهى برلا عترنا قاد اللممحفاة اق الى 4 قاذ بصر 


تدحرجها أو خرويها بد الوقوعر نيه . ولا يشترط وقوفة الر ابى خارج 


و ل لي ال ارو الاسيسر امام زر 


انصَّدَمت تفة له بالأركن ا الحمرّة أو يمحل فى الطريق 


- 


5" 000 عدر 1 5 إنسانٍ م ات فوقعت ىَْ امرئى 1 دما 


أيضاً لآن وان اختص بالرى إلى الحيوان ما قلناه فيه خشية إصابة حيوان ولااريب 
أ كالر اليه (شداء م ار رأيت السبكى قال معبى قوله فى الاديث كا محذف الإنسان 
الإيضاح والبيان لحصى الحذف . قال وليس المراد أن الرى يكون على هيئتة وأما تخصيص 
البى رى الحيوان فهر محل المزاع إذ حتمل عند خحذف غير الحيوان عروض حيوان 
فيتأذى بذلك اه وسبقه إلى ذلك الإمام الطبرى والمصنف فى شرح مسمم واشان خا ليه كح 
امجموع ولايناق ذلك خيز أحمد عن حرملة رأيت رسول الله يَتهواضعاً إحدى أصبعبه على 
الأخرى فقلت لعمى ماذا يقول رسولالله يَلِتْهِ؟ قال يقول ارموا الحمرة تمثل حصى ذف 
لأن مدلوله أن الحصاة تكون كحجم حخصى الحذف . وقوله واضعاً إلخ أوضح به ا 
بحصى الحذف . 

( قوله فلو وضع الحجر فى المرمى لم يعتد به ) فارق الاكتفاء نى مسح الرأس بوضع 
اليد مبلولة عليه : فإن.مبنى الحج على التعبد وبأن الواضع هنا لم يأت بشىء من أجزاء الرى 
مخلاف ما هناك فهما . 

( قوله ويشرط قصد المرى إلخ ) مر فى الطواف أن هذا لا ينا قوم لا يشرط اله 
نية لأنه قد يقصده ولا يقصد النسك ويشترط هنا عدم الصارف أيضاً كا مر ممة وإن قصد 
المرى لأنه قد يقصد ليختبر جودة رميه » وبه يعلم أن قوم يشترط قصد المرى لا يغى عن 
اشتراط عدم الصارف خلاقاً من توهمه ولوعكس لربا أصاب » وسيآق أن المرى هو مجتمع 


ير اير 3 اص 1 1 5 007 و ىَِ ساس 
لحصوها فى الرى بنمله من غير معاوية . ولو حرك صاحب المحمل فتقّضها أو 


2 م ال 5" - 3 0 
صأحب الثوب أو ترك البمير لد فعها نوقفعت فى الرى لم يعتد بها . ولو وقمت 


ره 2 و1 © بي 6 هس 5 لجس 9 5 

على المحمل اد علق اعيبر م تدحرجت إلى التركى فس الاعحداد بها وجهان, 

9 2 2 عي 1 ٠‏ 1 مْ 2ل وي 37 72 9 5 
لاصحابنا أظيرها لا عند اوها . ولو وقعت فى غير الركئ ثم تدحرجت إلى الرتى أو 
ردنا اريم إليه اعتد بها على الأصم . 
مجج جع اس بح حبر وو ده ا ل 
الحصى لا الشاخص فلايكى قصده كا أفهمه كلام المصنف ورجحه لحب الطيرى حي 
قال فلو قصد العلم المنصوب فى اللحمرة أو حائط جمرة العقبة معتقداً أنه المرى كا يفعله كثر 
من اللجهلة فوقع فى المرى لم يصح لفصده غمر المرى مالم يعلم المرمى ويقصدهما بالرى لترتد 
الحصاة بقوة الرى إلمه ومحتمل أن يصح لأنه حصل فيه بفعله مع قصد الرى الواجب عليه 
اه . ور جح الزركشى هذا الآخر قال لان العامة لا يمقصدون بذلك إلا فعل الواجب والرمى 
إلى المرى وقد حصل الحجر فيه بفعل الرائى . ويدل لا رجحه المحب قول البندنيجى لو رمى 
إلى فوق فوقعت فى المرى لم بجز قطعاً وهو متجه ومن ثمة استحسنه الإسنوى » ومر أنه 
يحب أن لا يصرفه بالنية لغير النسك : فلو رى إلى شخص أو دابة فى المرىلم مجر . 


( قوله أظهرهما لا يعتد بها ) رجحه فى الروضة وأصلها أيضآً ووجهه باحّال تأثرها 
به أى مع أن الأصل شغل .النمة فلا تيرأ إلا بيقن أو ظن قوى : وبه فارق ما مر فى مسئلة 
المحمل لأن محل ذلك كا صرح به أنه لا معاونة منه البتة للقطم بانتفاء تأثر ها به وعليه حمل 
قول المجموع لو وقعت على محل فتدجرجت بنفسما فوقعت ف المرى أجزأه بالإجماع نقله 
العبدرى : قبل ومراده بالإجماع إجماع الأاكثرين وفارق ما ذكره ف الأرض بقسمها أعبى 
قوله ولو انصدمت الحصاة المرمية بالأأرض إلخ . وقوله ولو وقعت فى غير المرى إلى آخره 
بأن الأرض لآ اختيار لها ولا حركة وألحق به الريح لعدم خلو الحو منها وتعذر الاحتراز منها 
خلافاً لمن فرق بدنهما فقالريحرىء فى التدحرج دون حمل الريح . نعولو فرض أن رميه كان 
عاجرا عن إيصافا المرى فوصلت إليه كحمل الريح وحده انمه عدم الإجزاء حينئذ لأأنه 
لا دخل لفعله فق إيصاها للمرى البتة .ولا فرق فيا ذكر بين أن تقع فى موضع عال أم لاخلاق 
لمن غلط فى ذلك كا قاله فى البحر . 


لب 4ه" ب 
ولا مزىة الرمى” عر عن الوص ولا ادنم الر جل “نوك حك فى وقوع الحصاقر 
فى الرى ل ينك بها على الذهب الصصيح ء وهو نم الشافي رحة 2 


تمالى فى الجدير يشرط أن برى الحسيات فى سبم مرات »© فلو رمى 


ل م توقعت في الرى مما ل بعد يعض 


ل “انها حفناة 5" أخرق 


م ترر 


حسيت الحضاتان ؛ رميتين سوك رقا بي أن الثاقة قبل الأول أز حكسة اه 


ا 4 


م ٠.‏ 9 - 
لم تحب اللا | واحدةة 5 


ع 


4 ص س5‎ 1 4 ٠.2 4*1 7٠ 
ولو رى محجرر قد رعى يدر غيره” او رمى به هو إلى اليا اخرى أو إلى‎ 


هذه الجرة فى يوم آخرٌ اجزأه بلا خلاف . وإن رَى به هو إلى تلك الجرة 
9 7 ء ار ”2 م 5 07 50 م . 2 - 
فى ذلك اليوم أجزأه أيضا على الأصح »يا لو دقم إلى فير مدا فى الكفارةر 


١‏ هه ولا بجحزىء الرى عن القوس إلخ ) هوء ماق أصل الروضة عن صاحب العدة 
والمجموع عن الأصحاب واعتر ض بتصريع القاضى والبغوى والمتولى بأنه لا يشرط الرى باليد 
يل لو نفض ذيله وهو فيه أو رى برجله أجزأ لكن أشار الزركثى إلى الجمع بأن ما ذكره 
المصنف فها إذا دحرجها برجله حبى وصلت إلى المرى وما ذكره غيره فهاإذا وضِعها بين 
أصابع رجليه ورى مبا . وقد ينظر فيه بأن كلام الشيخين ظاهر فى اشير اط الرى باليد وهو 
قريب » واعل ما ذكره غبرهما مقالة »كم رأيت الأذرعى قال لو وضع الحصاة بفيه ولفظها 
إلى المرى لم تمر وهو ظاهر فى ترجيح كلام الشيخين . وينبغى أن يكون محل الحلاف.ق 
الرى بالرجل فى غير مقطوع اليدين أو متعسر الرى مهما وإلا فيظهر الإجزاء قطعاً وعدم 
جواز الاستنابة » ومثله الرى بالفم والقذافة وهى المقلاع كالقوس كما رجحه الأذرعى. 
خلافاً للمترلى . 


( قوله فلو رى حصانين أو باه لافرق فيه بين الرى بيد واحدة أو بها فلو رى: 
مهما معاً 1 تحسب إلا واحدة وإن وقعتا فوانا . 


( قله بلا خلاف ) ولا يتوهم منه عدم الكراهة لما مر ألما بمعبى آخر وهو أن ما بى 
كنل 


له "ثلا سه 
ا لي ال ا يا ل ا ا 1 
بى أشير أه وده إلى آخر » وعل هذا- . ص نه محصل سم رمد فى ايام 


| 


ها سزن . ه- 2-00 َه 1 . 0 
ماه واد ؛ بل رى جميع_الثّاسى يمكن حصوله بحصام إن اسم الوقت . 


-. ا ام ع ا ور 
رع 


أو اعر الحم . وزى حب الوق قبل أن' طبخ ويصير نوارة » و رى* حجر 
المديد عَلَ الذهب لديم نه حجر فى الال إلا أن فيه حديداً كاين سعكرج 
بالعلاج 6 وفما ا منه و كالفروزج واليأتوت وااعةيق وال والبثور 

ء 1 وى ساث. عاة 


الدب بر جد وجياتٍ لاصدا أبنأ أصحهماً الاح +١‏ 0 0 | أححار ولا ىه مالا لسعى 
ل ل صر اسك ابر >" 5 م 
ححرا كلاذ لو والزرنيسخ والإمر والدر والحص> والذهب والفضّة والنحاس 


م 


( قوله المرمر ) هو كل حجر أملس لبن وهو الرخام كما فى القاموس وغيره . 


) قوله الكذان ) هو - م معجمة مشددة حجارة الك مدر ا الرر كفي 
عن الجوهرى . 


( قوله ويجزىء حجر الحديد ) مثله حجر نحو الذهب والفضة وغيرهما ها يفهمه 
قرله الانى وسائر الحواهر المنطبعة وكالمنطبع من النقدين تير ها فلا مجحزىء الرى بذلك 
آنه لا وبس. تتحرا . 

٠‏ ( قوله كالفروزج إلخ ) قيده الزركشى كالأذرعى نقلا عن ابن كج مما إذا لم ينقص 
ماليتها بنحو كسر أو غيره وإلا حرم لأنه إضاعة مال ومع ذلك يصح الرى به 0 
ومن ذلك الجزع والمرجان ولا أثر هنا لاتخاذ .ذلك فصوصاً, + ويفرق يبئه وبين اتطباع 
الخراهر' بأن انطباعها يخرجها عن الحجرية مخلاف اتخاذ ذلك فصوصاً :» وهنا يملم أن 
مرادهم بالمنطبع هنا غيره مبحث المشمس إذ المراد به ثم ما من شأنه الانطباع فيشمل الركة 
الى فى ججر نحو االحديد , فيكزه. المشمس فيا لوجود علة .الكراهة :قفنه : 0 أى 
طرق الفعل لآنه لاتطرج عن الحجرية إلا بذلك . 


0 
واطد يد رسائر الحو اهر المنطبعة . 


صر 
0 كل لم 


( فرع ع ) قد تقدمانه تيان تكرل يسم ا الحَذَى . قال 


- و( 


امد انارو 6 2000 0 ا ف واحاءة 1 50 ال طاهر 


وس مر 


8 .- 9 75 يا لان م الوا شاه - 0 
فلو رز ىق ا د 0 . وفك اه 0 ير مى ا ا أله >عن الم عحد 
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زر ودس 0 


عنه . ويتحب أن يتآول النائب الحصَى إن قدر 2 مكبر هو *وإنما تدوز التياية 


1 2 فى 


5-5 20 
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العاجزر بعله 5 ود قبل كي وقفب الك انو و 3 


( قوله فلو رى بأكير منه ) إلى الفرع مر ما فيه فى الفصل الحا 

( قوأه أو حدس ) أى بغير ديا يقدر على وفائه حلاف ما إذا عجز عله وعن بينه 
ولو باج صى فإنه تميس للبلوغ : ذعلم أن الحبس حق فى غير صورة 
اللاين: الك 5 كور لا ممنع الاسئناية وهو ما فى اجموع ا ل ا يكوق بغر 
0 ؛ الإسنوى باطل نقلا ومعبى فهو ضعيف وإن وافقه الرركشى + ويفرق بينه وبين 
المحصر حيث لا يتحلل إذا حدس أن ارهن اهو 0 التحلل ”ما لا حى فسومح فيه أكبر : 

( قوله كني ) أن 5 وفارى المعضوب فى بعص صوره السابقة لضيق الوقفت 
بالشر وح وظاهر كلامهم هنا أن الأجر إحارة عمن كغيره ى الاستنابة لعذر وله صرح 
التاقررى احذا من كلام الاذرعى وهو قريب : وعليه لئاق من قوم ليس .له الاستنابة ف 
فيع عن الاعال 

( قوله ويكبر هو ) ظاهره أن هذا غير التكبير المشروع عند الرى وهو ممتمل فيسن 
20 عولاء ايان لاني فيد الرف.. 

( قوله قبل خروج وقت الرى ) أى وقت أدائه يأن يغلب على ظنه ععرفة نفسه 
أو بإخبار طبيبين عدلن وكذا واحد ولو عدل روابة فيا يظهر أمتداد الم ام ظَنْ 
القدرة واو فى اليوم الثالث امتنعت الاستنابة أخذاً ممافى المجموع لأن أيام التشريق كيوم 


الى كم 


ور م 


ولا ايصح رمى اتاب 2 ل مسكنيب إل وب دل رمي عن نفسه » فلأو خالف 
نيديد :ثبب ا ل 

واحد إذ لاا يفوت وقت الأداء إلا باتقضائبا كلها :والتصن:غل أنه لا.يؤخر رى يوم لمغيب 
الشمس بل ) يستنيب مبى على صعيف هو خروج وقت الآداء بانقضاء كل يوم ولا يقال له 
ذلك حصيلا لفضيلة وقت الاختار لأنا تقول القاعدة أن ما جاز لضرورة يتفدر بقدرها 
مادام وقت الحواز باقياً فأى ضرورة إلى جواز الاستنابة ومحصسيل الفضائل ليس من 
الضرورات ى أى* ٠‏ فإن قلت يشكل على ذلك قوم لو تيقن الماء آخر. الوقت جاز له 
التيمم والصلاة أوله » قلت الاستنابة أ العبادات على خلاف الأصل فنا مخلاف اك 
فضويق فا أكثر : لكن يشكل علي ذلك ما مر فى فاقد الطهورين من أن له الصلاة أول الوق 
مع أن كون الصلاة بلا طهر خلاف الأصل أيضاً إلا أن يجاب بأن القضاء المشروع بل 
الواجب 7 مجر ذلك النتقص مخلاف الأصل هنا فإنه غير مشروع فضويق ى الأداء مالم 
يضايق به ثم . 


( قوله إلا بعد رميه عن نفسه ) أى رم ميم اليوم فلو رى المرة الأولى لم يصح أن 
برى عن المستنيب قبل أن برىى ابحمرتئين الباقيتتن عن نفسه على الأوجه عندى من احيّالن 
راطو قالزنا زر كد سبك رجي من لو قال لأن الموالاة بين الحمرات لا تشترط وكاله 
أن بطوف عن غيره إذا كان قد طاف عن نفسه وي عليه أعمال الحج انبى . والفرق أن 
الطواف ركن مستقل بنفسه لا ارتباط له عابعده فحيث فعلة جاز له فعله عن غيره ؛ وأما رى 
الحموات الثلاث فهو واجب واحد له أجزاء كا أن الطواف كذلك فكا ليس له الطواف 
كن كه ابن عبنم عزو لظي بو إن 1 بيه الو الام فيه كدر انين اله ار ون راد 
ما ببى عليه من رميه شىء ويدل لما ذكرته قرخ من عليه رى اليوم الثانى مثلا لو رى فى 
اليوم الثالث لكل حمرة أربع عشرة حصاة لم بقع شىء منها عن يومه لأن رى أمسه لم يم . 
ولوكان الأمر كما ذكره لزمه الوقوع عن يومه لأن رى أمسه بالنسبة لكل حمرة تم قبل 
الشروع فى الحمرة الثانية فدل كلامهم على أن الحمرات كالحمرة الواحدة وهو صريم فيا 
ذكرته » ثم فرقه بين الربى والطواف بأن الرى لا يقبل الصرف مخلاف الطواف ضعيف لما 
ع ا مر فى .طواف المحمول » ولوكان عليه رى يومين فرى إل ألخمرات كلها عن يومه 
قبل أن يرى إلمها عن أمبه أجأه ونوقع عن أمسه كنا ذكره الشرءخان وغيرهما أى ولا يعد 
ذلك لقول المن فلو خالفٍ وقع عن. نفسه صارفاً لأنه قصد جنس الرى . وبما تقرر يعسلل 
أنه لو ستناب من عليه. رى أول. أيام النشريق.ى ثانها من رى أوها عن نفسه سير النائب 


بن أن يقدم ى نفسه عيند ,كل حمرة, أو ارى مستنيبه لأأنه هَل فعل ما أستنيب فيه + 


ى 5318 3 

3 5 2 د ا اق 3 1 : ١ 1 9 ١‏ 

وك-م .عن اتفسدر ل ٠‏ ولو تحمبى عل ولم يادل ويروا قى لرمى ع ار 
ع .ا بر ادير ع ع وه قد | مارم 20 خ سا 

ارمى عنه » ولو أذن أَجرأ الرمنى عنه على الاصح . 


ري نسم ى ١‏ 


200 22 4 ماده خر و ال 500 م٠‏ شار َ< 2و 
ولو رمى الائبٌ ثم زال عدر المستنيب والوقت بأى الذهب الصحيح أنه ليس 


طاء وى بن 


( الثانى من الا“عمال المشروعة بنى يوم النحر ذبس المدى والاتضحية) 


فإذا فرغ من اجترق العقية أنصراف قزل فى مضع ف مك ؛ وحيث 
ا ل ا 0 كاه + 


د تباي 5 ل مث ْ جاات ع > مس م 2 
ذ كر الازروة أن» ل رسول اللو 2 0 سار مسلى الإمام 4 فادا 8 

( قوله عليه ) أى العاجز عن الرى . 

( قوله ولو أذن ) أى فى حال عجزه عن الرنى حلاف القادر فلا يصح إذنه وإن اللي 
عليه وإن لم يبطل إذنه الأول بطرو إعمائه مخلاف سائر الوكالات لآن الاستنابة هنا إنما 
جازت للعجز وقد انهى إلى حالة هو فنها أعجز مما كان . وأيضاً فالرى الواجب عليه متعذر 
إلا مهذه الطريقة بحلاف سائر الوكالات . وكالإتماء فها ذكر الحنون ها صرح به الوك 
وغبره والموت فلا تبطل هما الاستنابة . [ 


( قوله ولو رى النائب ثم زال عذر المستنيب إلخ ) فارق المعضوب حيث يحب عليه 
الإعادة إذا .رىء بأن الحج أصل فاحتيط له و الرمى تابع لا يؤثر ركه ى صحة الحج فخذف 
فى أمره ومن 5 دخله الحدر مخلاف أصل الحج . نعم يسن له الإعادة كا فى المجموع . 

( قوله .وقد ذكر الأزرق إلخ ) ذكر ذلك الأسدى أيضاً وقد ذكرا ما يقتضى أن 
ممزله عِلِكُمْ كان ق جهة قبلة. مسجد الحيف قريباً منه مما يلى الحبل المشرف عليه؛ وروى 
أبو داود مأ يؤيده ع لكن قد عالفه عديت مين أنه مَل أنى منى فأقى الحمرة 
فرماها ثم أل منزله يمبى فنحر ومنحره يِل بين الحمرة الأولى والوسطى عند الم جد 
الذى هناك وهو منحر الحلفاء كا ذكره لمحب الطيرى وهو مشهور معروف ؛ إلا أن يقال 


إن الراوى أراد أن منزله صل الله عليه وسلَ كان ف تلك الحهة قربياً مب 


- 
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0 : ب برف 7# 2 تن 2 0 م ى ص 1 مر تج فى واس سه > ال 
1 فرح ( سوق اذى لمن قصد ا أو معتمرأ مئة هو لله 
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عرض > أ كثر لا 5 ا" عمها ف هدم الأزمانر ؛ والأفضل أن' , يكون هذبه 


فق وو اللقات 0 ذا مولا ل ذف إل تار ء وإذا نان مذ 


, 1 م504 وث لول ٍ- 
تطَوع أ و ذإن كان بل نه 3 بعر أم تحب 47 أن دنا نعلين » وليسكن 


سر ميا 


نا قمة .مدق يهنا © وآن التدرها: أبن ف والافم ” الإغلام © بوالراد داهن 


أن يضر ب 


المنحر فتجرّز بإطلاقه عليه » وهذا معنى قول الشافعى رنمى الله تعالى عنه الموافق لحد“.ن 
اج ال مع ا وروا وا ا الأعن أى الذى عل, 
يمين الذاهب لعرفة مما قابل يسار مستقبل القبلة اال لاي وار اميت 
مر الح سر 1ه تلك الجهة ة قطعاً وإنما الشنك فى قربه من أنهما 
أكر : فظاهر حديث الصحيحن المذكور أنه إلى المنحر أقرب . ظ 

فائدة 4 روى الطبرى ما يقتضى أن منحره ل المذكور هو موضع ذج إبراهم 
عن يدا برضل 0 الصلاة والسلام للنداء » وذكر رواية أخرى أن محل ذج النداء فى 
أصل ثبير با محل المعروف عسجد الكبش . وروى الملا فى سيرته ما يقتضى أن منزله وَل 
ى ذهابه لعرفات ما ذكرناه فى ميزله مها ثى رجوعه . 

الصا ال ار ل ال ار لعر فة وعليه 

فينبغى أن المراد ممكة الحرم كله . 

0 ) لعل التقييد ذلك لأجل قوله سنة مؤكدة » وإلا فنا مجموع 
بسن سوقه لقاصد مكة ولو بغبر نسك فيقلده ويشعره من بلده كن لم يرد سفراً وأراد ب- 
( قوله ولا يجب ذالك إلانا ليد ) أى أوالتعيين كهذا عد هدياً أو على 

أهديه وإن لم يقل لله 
( قوله استحب أن بقلدها نعلين ) كأن حكيما الإعلام محقارة الدنيا وعدم الالتفات 
لما فها وأنه فى جنب الطاعة حقير ويأى ذلك فى خرب القرب الا نية . 


ظ ه586 ا 
صفحة سنايها اليننى محديدة فيدييها ويِلطْمَم)ً بالدّم » بلك من رآها أنها هدئ 
فلا. يتعرض لها وان سيان كما 2 أن يقإرها 0 لير ب وهى 
عراهاً وآذانا ولا 5 انل ولا شرم لذي كمه ٠‏ ويكون تقليد 
الجيم والإشمار وعى 7 ٠‏ مسستقبلة اقلق د كن :وغل الانضل .أن ندم 
الإشمار” على التقليد فيه اجن أ ١‏ الإشنسار » ققد ثبت ذلك فى صحيح 


مل عن إن عر رضى الله عنهما عن رسول ار صلى الله عليه وس » والثانى وهو 


نِم الشافى رجه انه تمالى قرم التقلير » وقد صحح ذلك عن ابن حمر 


( قوله صفحة سنامها. المنى ) هو فى الإبل واضح وأما البقر فلا سنام الما فليضر بها ىق 
حله لو كان ها أخذاً مما فى ا جموع عن النص » ويستثنى من كونه فى العنى ما لو أهدى بدنتين 
مقرولدين قى خبل واحد فالسنة أن يشعر إحداهما ق الصفحة المنى والآخرى قى البسرى 
ليشاهد » ومن ثم محث الزركشى وغبره أنه لو كان الأيسر أطول أشعره فى العنى . ومحث 
غيره أنه لو قرن ثلاثة حبل أشعر الأوسط ف العنى مطلقاً . وإنما لم يكن منبياً عنه مع أنه مثلة لآن 
أخباره خامة وأغبان الب عام نقدمت تلك ..:وظاهر أن المراة بالاعن :والآيسر فى حدق 
الدواب نظيرهما فى الادى » وقضية كلامهم أنه لا فرق فى ندب الإشعار بين البعيد والقريب 
قيل وينبغى التفصيل بين قريب المسافة كالمدينة فيفعل ولأنه يَلِمْ فعله منها وبعيدها جسداً 
فلا يفعل لآأنه قد مخثشى منة تلف الحيوان أو مرضه. وقد يجاب بأن ذلك لا مخشى إلا عند 
إفحاش اللاريع :هذا متوع هنا برعا لزاه رجه أدق جرت هدي رغر جيه فلدل ده ليلوث 
صفحة سنامه وهذا غالباً لا محثى منه ى الإبل والبقر ثىء فإن فرض ذلك لشدة حر أو برد 
اسه أنه جتني اع الأحهار إل وسو له عقافة لاد فق الى قدز نقتا لقنن ند .. / 

١‏ قوله خرب القرب ) هو بصُم المعجمة وفتح الراء جمع خربة وهى عروة القربة 

( قوله ولايقلدها النعل ولا يشعرها ) أى لآن الأول خلاف الأولى والثانى حرام 
كنا هو ظاهر . ( قوله والبدنة باركة ) يشمل البقر وهو مجتمل ويحتمل خلافه أخذاً من 
كوءبا كالغم فى الاضطجاع للذبح . 

( قوله فيه وجهان الخ ) المعتمد الأول كما فى نسحة لخر الصحيح كما ذكره ولآن الماوردى 
نقله عن الأصحاب ولم يحك فيه خلافاً . ويسن أيضاً أن الها ويتصدق بذلك الحل ويشقه عن 


ظ وم 
رضى الله علهما من فلو » والأمر فى هذا كريب . وإذا كلد الحم وأشترم 
لم ترط هديا واجمسا عل المذهب الصحيسح صحيسح ار ع لو كيب الوتفة 
ل باب دارمو 0 أن" 0 ل شوق ١‏ لذي س بلده . إن 0 0 فون 


ش ل ير ب ش 
٠“‏ الطلقة » 5-5 يمزىة فبما 3 إلا 5 57 الضأن أو الني من المرزْ 


أو الإإل أر البقر » والجع ون الضكأن ماله سن على لأس » وقيل سه أشمر» 
وقيل كانية” ٠‏ والئق م من المع ماله منتان وقيل صنة . 07 البقر سنتان » ومن 
الإبل خرن سه كاملة . ومحزىة ما فوْقٌ المع وى وهو أنضل . 

و مجزى” 7 والأنى | ولا يمر ىه يي ل ا 1-0 قعص 


الأسنمة إن قلت قيمته ثلا يقسط وليظهر الإشعار . 

( قوله إلا الجذع من الضأن إلخ) بحث الزركشى وغيره أن المتولد بين باكر 
مز ئين كإبل وبقر ومعز و ضأن مجزىء لكن يعتير أعلى الأمر ين سنا كالطعن 9 النادسة 
فى الآول والثالثة ل لان لات االو اجر أ أحدهها فط كالمتولد بن وحشى وأهللى كا 
لا يحب الزكاة فيه تغليباً للوحشى ظ 

( قوله ماله سنة ) أى أو أجذع ى سقطت أسنانه ونم يستكل النةسكا قال الشيخان 
خلافاً لما فى الشرح الصغير والأوجه أنه مجوز الرجوع ف السن لإخبار البائع إذا كان عدلة 
وهو من أهل اللحيرة أو استننجه وقد يؤيد ذلك ما قالوه قى سن الملم فيه . ظ 

( قوله مس سنين كاملة ) هو بمعنى قول غيره وطعن فى السادسة وكذا يقال فى غير ذلك 
ظ ( قوله ومجرىء الذكر والأنثى) أى والذكر أفضل إن لم يكير نزوانه إلا فالآنثى الى 
لم تلد أفضل منه وظاهر ذلك أنه أفضل من أنثى تلد وإن كر تزوانه » ويوجه بأن الولادة 
تؤثر فى نتقص النم ما لابو ثر النزوان» و الخصى أفضل من ذ كر ينزو و ذ كر لاينز و أفضل من اللحصى ولو 
كانت الأنثى حاملاً فى المحموع عن الأصصاب أن لاتجزىء وهو ظاهر ومن ثم جزم به الشيخ 
1 وخامة:واتاعة وغرم؟ وف سيوع الروضة وصداتها ما يوافمه : : وقول ان الرفعة ومن 
تبعه المشهور أنما تجرىء لأن ما حصل من نقص لبمها ينجير بالجنن قهز كا لض هر رد 


2 0 


خخ ى ك2 


. 03 عل م 5 ص 4 ٍِ 5 م 4 ص 
اللحم مير بمنا . ولا “ىه ما فطع مين دنه حزن لا سس . وَييحرَىه الخصى وذاهب 
0ك 000 . "لام اع ل :ع ل 

القران واتى لا أسنان ها إذا لم تكن هزلت ٠‏ وَتجزىه الشأة عن واحر 


بأنه قد لا يؤكل كالمضغة وزيادة الم لا نجير عيبا بدليل العرجاء السمينة . والأفضل الإبل 
د 0 بقرة . 
تسبقها الماشية إلى الكذ اص 0 وهو ذهاب نور إخنى ابيز ار ”0 
مخ أو جنون قلل رعياً بحلاف عمش وق وإعشاء 3 


( قوله ولا مجزىء ما قطع من أذنه جزء بين ) ليس بقيد كا فى الروضة وغيرها فى الأذن 
ومثلها كل عضو صغير يظهر فيه النتقص اليسير ومنه الاسان فها يظهر فيضر إيانة البسير من 
“لك مخلاف ما إذا لم بين بأن كان متدلياً فخرج نحو الفخذ وكذا الإلية والضرع فيا 0 
قله يصر . نه قامه بيسبرة نه باو ضافة إليه. عحيث لا يلوج التقضن ا من بعد . ويجرىء محلوفة 
بل" ضرع أو ألية وكذا مخلوقة بلا ذنب كا فى الروضة خلافاً لما نقله الزركشى واعتمده 
حلاف مخلوقة بلا أذن سواء فقدأذناها أم إحداهما لأنه عضو لازم غالباً ولا يضر صغر أذن 
ورض عرق البيضتين . 

( قوله وذاهب القرن ) أى ومكسوره وإن سال الدم بالكسر مام يتعيب به لحمه لكن 
يكره التضحية بغير أقرن . وصخ خير الأضحية الكبش الأقرن ٠‏ وعم مما تقرر أنه يحزىء 
إلشرقاء وهى المشقوقة الآأذن . والهى عن التضحية مها محمول على كراهة التنزيه أو على 
ما. أبين منه شىء بالشرق وإن قل» والحرقاء وهى الققوية أذنياء رو الحلتهاء ونهن الى لا قرن 
لها. والعضباء وهى الى انكسر قرنها » والعصماء وهى الى انكسر غلاف قرمها . وأنه لوأضجعها 
ليذيحها فحصل نحو عور أو عرجلم بجر . 

( قوله والى لا أسنان ها ) أى بأن فقدت بعضها فقط لأنه لايؤثر فى الاعتلاف ونقص 
انم بحلاف ذاهبة الكل كا فى الروضة لتأثيره . وأخذ منه الأذرعى عى وغيره وصوبه الزركثشى 
أن ذهاب البعض إذا أثر يكون كذلك » ويؤيده قول المصنف هنا إذا لم تكن هزلت . 

( قوله وتجزىء الشاة عن واحد) قضيته أنه لو اشترك اثنان فى شاتين للتضحية أو الهدى 
لم يخز وه وكذلك اقتصاراً على ما ورد به اير ولمّكن كل من الانفراد بواجدة » 
وإتما جاز اعتناق نصفى عبدين ‏ عن. الكفارة لأن المدار ثم على تخليص رقبة من الرق 
وقد وجد وهنا على التضحية بشاة ولم توجد . 


ار د 


الي ا 


والمدنة عن صبعة ودر 5 ع سواد كانوا ا وأسحدٍ 5 أحانت . 
ص © 9 لى 2 مر + هم 

وأو 00 0 بريد اللخ ودضهم ريد لامع عر . واضينا اعيما 

واشها ليما 0 6 1 فق الاعين او الاعير اقل فى الاتبلق 6 


( قوله عن سبعة ) أى ول قسمة الحم أى بناء على أن قسمته كسائر لهيقشاسبات إفراز 
لا بسع وهو المعتمد : 

فرع # سبع شياه أفضل من بعير أو بقرّة . قال الرافعى وقد يؤدى التعارض فى مثل ‏ 
هذا إلى التساوى ولم بذكروه اتبى. ويؤخذ من تعليلهم بأن الدم المراق بذيحها أكر 
والقربة تزيد محسبه أنه لا تعارض وأن السبع أفضل مطلقاً لذلا ك وإن كان للم البدنة أكير ' 
وأطيب من لحمها . 

( قوله والاغر أفضل من الأبلق ) الأغير الذى. يعلو بياضه حمرة» ودليل فضله ما روأه 
أحمد وغره مرفوعاً دم عفراء أحب إل الله من دم سوداوين » ومنه. يفهم أن اللون كاا 
بعد عن السواد وقرب من البياض كان أفضل ومن ثم ضحى رسول الله يلم بكبشين أملحين . 
قال الرافعى وغيره تبعاً لبعض اللغويين : الأملح الذى بياضه أغلب من سواده . قال قى 
لبر فإذا استحب لكثرة بياضه فلأن يستحب البياض الخالص بالأولى وبذلك يقرب تقدىم ‏ 
الأصحاب للبيضاء على البلقاء الذى نظر فيه الزركشى وغبره على أن فى البيان عن علب أن 
الأملح الأبيض الشديد البياض وعليه فلا إشكال ف تقديمهم للبيضاء » لكن اخختار | بن سراقة 
أن الأملح الذى يأكل فى سواد ويبصر فيه ويمشى فيه أفضل مطلقا أخذاً من خمر يدل لذلك 
وعللى الأول فقد يجاب بأن العدول للأملح يحتمل أن يكون لتعسر الأبيض على ما فيه» ولذا 
قال العز سن جماعة قال الشافعية الأفضل الأبيض فالأصفر فالأغر فالا بلق فالأسود ولم يظهر 
ا اد . وجعل الماوردى قبل الأبلق الآخر وبه بعلم أن المصنف أسقط مرتيتدن . قال 
ابن جماعة والمشّهور فى اللغة أن الملحة بياض يخالطه سواذ أى من غير اشير اط كون البياض 
أغلب ثم أفضلية الأبيض تعبد عند الإمام» وقيل لحسن منظره » وقيل لطيب لحمه » وهل 
يقال بظاهر الحسر السابئ من أن العفراء أحب من”"الشوذاوين وعليه فيقال. إن كل نوع قدم 
أفضل مما تأخر عنه وإن تعدد مالم يبلغ سبع لقوهم إن السبع من الشاة أفضل. من البدنة 
فغرها أولى أو يقال الواحد من. المقدم أفضل من اثنين من التوع تأر لمن أكثر 


ام 
( واعر ) أن" الثاة أفضل من الشاركة يسيم بدن . قال الشافى رحه الله 


م © جيسن © 


ا ا من شاتيْن بقيها بخلاف المتق نإن عتق عبدين 


حَسيين أفضل م من حى عبد قيس قيممهماً ؛ والفرق ظاو” ٠‏ فإن' رض فى الأضْحيّة 


ص يكب 


ليب نأ سل وف التق ايمر من الر ف ٠‏ 
( فرع ) لو نذر سيدا 


0 >7 00 
2 حَرَُ بها عيب ينقص اللحم لم يبال 
٠‏ ا 2 را م 2 .8 5 آ ال 2 

َه بل" يذمحها كَل م] عى عليه وأؤدىدء هذا هو الذهب الصحيح عند 
اسبانا م وقد أ عر لاا عسو ااه قال علب بوكلا بيلك > 
زهذا ضيف مركود + ولو ولت الأمعيسة أو. الهداى اللنذوران. 
أخذاً بظاهر االحر أو يقال لا مطلقاً محل نظر : والذى يظهر الآن أن المقدم وإن انفرد أفضل 
من المتأخر وإن تعدد من حيثية الفون وإن كان هو أفضل من حيث تعدد إراقة الدم . 
وظاهر أن محل التفضيل الذى ذكره وساي را أطيبه : ثم 

رأيت الماوردى قال إن اجتمع اللون وطيب الحم فهو فهو أفضل وإلا قدم طيب الحم 


( قوله فرع لو نذر شاة أضحية ثم حدث مما عيب إلخ ) فيه احمال يحتاج لتقييد 
وتفصيل وببانه أنها إما أن تكون معينة بتذر أو جعل ابتداء أوعما فى الذمة فتعيب الأولى 
بعيب يمنع التضحية ولم يكن بتقصير من الناذر وكان قبل ممكنه من ذيحها لا منع الإجر! 
إن ذمحها ى وقنما ولا يلزمه شىء يسبب العيب كا لا يلزمه شى ء لو تلفت بأن ذمحها قبل 
الوقت تصدق بلحمها ولا يأكل منه شيئاً لتفويته ما العزمه بتقصيره ويتصدق بقيمها 
دراهم ولا يلزمه أن يشترى مما أضحية أخرى إذ مثل المعيبة لا تجزىء أضحية . ا تعييمها 
بعد المك. ن من ذحها فيمنع الإجزاء لتقصيره بتأخير ذحها ولأممبا من صانه مالم تذيعم 
ويجب عليه ذيحها والتصدق بلحمها لا لتزامه ذلك مبذه كي 
وذ بدها سلما . وأما تعيب الثانية روات لد امب اين هاعرت يا و0 
ذمته باق فعليه إخراجه وإن كان ماعينه أفضل منه ظ ول يبين المصنف حم تلفها ظ 
وحاصله أن المنذورة ولو حكا المعينة من أحية أو هدى أمانة فى يد الناذر مالم يتمكن 
من ذمحها وإن أتلفها لزمه الأكثر من قيمما يوم الإتلاف وقيمة مثلها يوم النحر لآنه التزم 

اك ) 


اه ١‏ خم جما لل اتير الى اصاهى 2 
ازمه. ذبح الولد معها ‏ سواه كان حملا يوم النذر أو حملت به بعده 


الذي .وتفرقة الحم وقد فوتهما » وبه فارق إتلاف الأجنى » فإن زادث القيمة على مثلها 
اشر ئ كر بمة وهو أفضل أر مثلها أو أخحذ بالزائد أخرى إن دف وإلا ترتب الحم كايأق 
فى إتلاف الأجنبى والتصدق بجميع الزائد الذى لا بغى ويبدله سنة وإنما لم بحب كالاضل 
لأنه مع أنه ملكه قد أنى ببدل الواجب كاملا » وإن ذمحها قبل الوقت لزمه التصدق ,مجميع 
لحمها وذيم مثلها فى الوقت » وإن أبلفها أجنى صمنبا: بالقيمة وبشترى بها مثلها فإن تعدّر 
فدونها كجذعة ضأن بدل ثنية ضأن » فإن تعذر فثنية معز » فإن تعذر فدون الجذعة » 
فإن تعذر فسبع بدنة 3 فإن تعذر فلم نعم وإن لم يكن من جنس المنذورة ٠‏ فإن تعذر تصدق, 
بالدراهم للضرورة . ولواذنحها أجنى قبل الوقت وجب التصسدق بلحمها على الأوجه 
وله الار تن دار شر يس أيه إن أمكن وإلا فكما مر . أما المعينة عما فى الذمة فضموئة 
على الناذر فإن أتلفها أجنى بقى الأصل فى ذمته وغرم المتلف البدل . ولو ذخ المعينة بالتذر 
ابتداء أوعما فى الذمة فضولى ف الوقت فإن أخذ المالك التم وفرقه وقع الموقع وعلى الفضولى 
الارش ؛ فإن ضاق الوقت او كانت معينه معدة للذبح ومصرفه كالآاصل . وإن فرقه اجن ” 
وتعذر اسيرداده لزمه قيمما عند دنحها . ولو ضلت المنذورة بغير تقصير مئه بأن كان قبل 
الوقت أو بعده وقبل الشكن لم يضمنها لكن عليه طلباحيث لانؤنة فيه وإن وجدها: يعده 
لزمه على الفور ذنحها قضاء ومى قصر حبى ضلت بأن آخر انج إلى مضى حميع يام . 
النشريق بلا عذر طلمها ولو.مؤنة وذ بدها قبل خروج الوقت إن عل أنه لايحدها إلا بعده 
م إذا وجدها يذععها أيضاً . ظ 00 
+ فرع 4 لو قال جعلت هذه أضحية أو هدياً أو هذه أضحية أو هدى أو على أن أضى 
مها أو أهدما أو على أن أتضدق بهذا المال أو الدراهى تعمن ذلك وإن لم يقل لله تعالّ » وزؤال 
ملكه علها » وفارق نذر عدّق عبد بعينه فإنه وإن تعن عتقه لكن لا .زول ملكه عنه اله 
بالعتق لآن الملك فيه لا ينتقل بل ينفك عن الملك بالكلية وفما ذكر ينتقل إلى المساكين كا 
يأف » 'وهذا لو أتلف وجب تحصيل بدله مخلاف العبد لأنه المستحق للعتق وقد تلت 
ومستحقوأ ما ذكر باقون ولا يؤثر نية ذلك . نعم إشارة الأخرس المنهمة كنطق الناطق” > 
ولو عين نحو شاة أو عبد عما النرامه ف ذمته من أضحية أو عتق تعينا أو غيرهما مما لا يصلح 
للأضية والعتق كدراه حما الحم التصدق به بنذر أو غبره لم يتعين لأن تعبي نكل مها عما ق 
الذمة ضعيف و إذا اجتمع سيباة ضعغ| ألقى . ' 0 
( قله لزه ذم الولد تدا ) أى ويحرم عليه الكل منه أيضاً ‏ 


791 سمس 
وله أن بر كبها ويشرب من لبنباً ما فضل ا ها 1# يوار عدف به كآن أخضل ٠»‏ 
ولوكان عليها صوق" لا مننمة لها فى جرم ولا عرد عييا فى كر لم مجر له 


بير 


يوان كان علا ف يقاله ار عر له حا ه وينتفم به +6 :ذو تصد فق .نه 
٠‏ كآن أفضل . 


9 
0 عر.ه/ 3 


0 َعَم لجل أن ول دنع عا رامول الوم ل 


للمرآأة أن - تستنب ا تن ا عند دبح الاضحية 5 اليد المنذورين 


سر ا اس 


أما ذبيحة عن هد يه د أو ايه المنذورة . وإن ات تطوعا نوى 


هاه 


2 5-5 ال مالل شقاني وي للد د واد ار او لتك أن 


و لفولة أذ ةر را 
مباح صن أرش النقص إذ استعاله مشروط بسلامة العاقبة » وله أن محمل علما أيضاً 
ولو تلفت بيد المستعير ولو بغير الاستعال لم يضمتها لآن يد معيره يد أمانة فكذا هو و محله 
ما إذا تلف قبل وقت الذبح وإلا وقد تمككن من ذنحها صن لتقصيره كا يضمن معيره 
لذلك . ولو تلفت عند المستأجر ضمنها المؤجر بقيمتها وعلى المستأجر أجرة المثل : نعم إن علم 
الخال فالقياس كما قاله الإسنوى أن يضمن كل منهما الآأجرة والقيمة والقرار على م 

( قوله ما فضل عن ولدها ) أى عن كفايته محيث لايحصل له ضرر فها يظهر فلو أخذ 
مالا يضره فقده لكن بمنعه عن نمو أمثاله جاز ويحتمل أن يكون المراد ما فضل عن ريه 
بنفسه من غير منع ولو نقص عن ريه لزمه التكميل من عنده فإن مات استقل بالكل . 

( قوله وينتفع به ) أى من غير تحو بيع أخذا مما قالوه فى نظيره من اللين 

( قوله ويستحب للمرأة ) أى والحنثى وألحق به الأذرعى محثاً كل من ضعف عن الذبح 
لنحو مرض وإن أمكنه الإتيان به . ويتأكد استحبابه للأحمى وكل من تبكره ذكاته . 
ولا تكره ذكاة الخائض والنفساء فما يظهر ترجيحه من وجهين فلا يكره توكيلهما . 

قاقوله والأففيل أن يكو الثات مطل ذاكر ا 6 أى فلم بان الضهايا .وما يعاق نبا 
من خيار المسلمن لأنهم أولى بالقيام بالقربه . 0000 


الام 
وال قصل أن يكون النائب : ملا ذ ؟ر1ء فإن استناب كفراً _كتبيا أو امرأة 
سم لأنبما ين أهل الف كأ . والرأة الحائضّ والتقفساه أولّ من الكآفر . وينوى 
صاب الهدئي أو الأفسية عند الاثم إلى الوكيل أو عند د مجه » فان فواض إلى الو كيل ض 
جأوكاف كان تنا > ون كان كار اتن يمه 1ك فين امن نان امداق 


يل يتوى صاحبهاً عند دفمباً إليه أو عند ذَبْحَوٍ . 


( فرع ) ويتحب أن يرجه مذبح الذيكة إلى القبلة » وأن يسكى 
م - اماماي > د رةه ا ا كن 1 العم ؟ م 
ال تمالل عند الذبح » ونصنى على النى كيه فيقول : باممم اللو والله 1 كير 
وصل الله على رسوله عمد وعلى آلو وصحيه وسلم » لايم منك وإليك ققبتّل 


مو بي 


مى » أو يقول 08 ن فلان صاحبهاً إن كأن يذْبَح م عن غيرو . ولو كان فاه 


( قوله كتاساً ) أى لا بجوسياً ‏ ولا وئنيآ ولا متولدآ بين '؟تالى وغيره لعدم سحة 
ذبح هؤلاء . 

( قوله لأم, هأ ا ن أهل الذكىة ) وإن كره توكيل الذى كالأعمى والصى . والذى يظهر 
أن كل من كره ذنحه كالسكران يكره توكيله . 

( قوله والمرأة الحائض والنفساء ) أى والصى والأعمى . 

( قوله إن كان مسلا ) أىممزاً . ( قوله أوعند ذمحه ) أى أو تعيين الأضحية ولو قبل 

وات ع ساد ميا 0 

اي ا 0 

( قوله ويصل على النىآللته ) أى وأما خمر لا تذكرونى عند ثلاث : عند تسمية الطعام » 
د اي ار ش ش' 


مالا 


( فرع ) لور ضحى ل غير إذنه 7 ميت لا 7 عه إلا أن 
بكون فك وهاه اع ولا بقع ع المباشر أبضا أنه 1 ينوه عن شير 


فى خادمه وعلله بأنه لايناسب المقام لكن قال قى تكملته ليس المراد بتسميته خصوص هذا 
اللفظ بل لو قال الرحمن الرحبم كان حسناً . قال الشافعى رضى الله عنه: وما زاد من ذكر الله 
فخير فالأوجه الثانى . ويكره تعمد ترك النسمية ب 00 : والسنة أن 
حراجل السد ويماية وبعد الصلاة على النى تلم ثلاث ثم يقول ولله الحمد : 

1 فروع . لا جور أن يقرل باسى محمد » ولا بام درواي محمد © ولا باسم الله 
006 0( ؛ بل إن قصد التشريك كفر » مخلاف ما إذا قصد التيرك باسمه 
فإنه يكره ولاحرم » وبخلاف ما إذا قال ل باسم الله , ومحمد رسول الله بالرفع فإنه لا بحرم من 
التحوئ روا د تراه حذاه ارك ولغيره على وجه التعظير له كفر فلا عل الابيعة ل 
لاف الذبيحة للكعبة : مك لكوق) ريق اس ارقي لل 37 لكو ود لم ان ار اعفار 
لقدوم نحو سلطان أوالريفا فلان أو للجن وقصد التقرب إلى الله تعالى ليصرف عنه شرهم ٠‏ 


(قوله فرع لوضحى عن غيره إلخ ) هو المنقول المءتمد » لكن يشكل عليه جواز 
الصدقة عن الميت وإنْلم يوص ببا » وقد يمرق بأن الاضحية فداء عن النفس فلم تقبل النيابه 
إلا بالنص علما كالحج بخلاف مطلق الصدقة » ويدل ل لذللة عا انهو جريان خلاف ا 
و9 حلاف الصدقة قال القفال وأقره الزرركشى وغيره وحيث جاز له . 
التضحية عن غير لم يجز له ولالغيره الأكل منها إذ لاحل إلا بإذن من جعلت عنه وهو 
يحوي 2 م ا.وظاهر تعليله أن كلامه ق التضحية عن ميت وق غيره به التضحية 
وض برخت وقد يوط وى الأو نل فاو إن ان 2000 لاخر ج عن ملكه إلا بالتضحية 
أو بالتفرقة بعدها وعلى ا ى فلا ريب فق جواز أكله منبا لأا ملكه : وأما على الأول فالقياس 
التفضيل بين أن. يكون غنياً أو فقعرء فالفقير يجوز له الأكل لأنه كغيره من الفقراء ولامانع 
من قبضه من نفسه لنفسه لتعذر الإقباض هنا من وقعت له وي فار ق هالو وكل غيره :فى 
تغرقة ثلثه فإنهلايحوز له أن يعطى نفسه ولا من تلز مه نفقنه » والغنى يحتمل أن يقال فيه بالمنع 
وأن يقال بابخواز » و ينبغى بناء ذلك على أنه هل يجب عليه صرف كلها للفقر اء أو تصير كأضحيته 
عن نفسه فيجب عليه التصدق بجزء له وقع ويجوز له أكل باقها وإطعام الأغنياء ويكفى فى 


إل أن" 53 يعسلراً 000 . 


ظ 1000 0 1 3 

) فرع ( ولا موز سبع : ضع دىء من الاضحية ولا المدى 4 صوأء كان واحما 

> سه و28 واس هم اهم 

أو تطعا » بترم يع ثىء من لحْمبَاً وجارها وشحمباً وغير ذلك من ن أج اها » فإن 
كانت واجية وحن 4 بجلرها وعيره من حرا ما 4 وإن كانت 227 ع 


6 09 - ل وس * اه 027 
ا ..تجادها واذخار شحميا وبعض لها الا كل والمدية 


لقو عن الغير فضيلة إراقة الدم والخزء المتصدق به؛فعلى الأول يمتنع الأكل وعلى الثانى 
3 تنع : وللنظر ف كل 000 : والظاهر زوال الملك بالذمح ووجوب التصدق بالكل . 

وحرمة أكل المضحى الغنى وكذا الفَقَم لفقبر على نظر فيه. وفى قول. القفال السابق ولالغعره مع قوله 
فيجب التصدق نظر إلا أن يكون مراده ولا لغبره من ٠‏ الأغنياء . وإذا ضحى عن حى بإذنه فهل 
بتو لتفرقة لأن الإذن فوالتضحية إذن فبا أو يتوق عل إذنه فيه نظر والأول غم بعبد. قال 
السنجى ونجوز التضحية عن رسول الله مَل بشرط أن لا يقصد به التقرب إليه وكلامهم يأباه . 
وقوطم يغير إذنه يفهم أن له التضحية عن محجوره من مال نفسة كما فى الفطر 5 وبه صرح 
الدميرى و نقله أبو زرعة عن شيخة البلقيى وأنه قضية نص الأم واعتمده كولده شبخ الإسلام 
صالح فى تتمة تذكرته ولا يلو عن نظر بإدحعهم حيظا شرع اليج : ويفرق بين ما هنا 
والفطرة احلكك فاسل الورد والأصل فما جواز الترع بأداما عن الغير لاف التضحية 

( قوله إلا أن يكون جعلها منذورة ) أى نذواً مطلقاً أما لو قيده بالذيمعن فلان فإنه باطل 
قتصر كغر المنذورة ١‏ قو له جازله الانتهاع بجلدها ) أى دون نحو بيعه وإعطائه أجرة للجزار 
بلهى على المضحى والمهدى كؤنة الخصاد ( قوله وبعض مها ) إنما عبر به لآنه يجب للتصدق 
ف المتطوع مها يجزء ينطلق عليه الاسم من لحمها ولحم ولدها المذبوح معها ويجب كونه غير 
تافه أى عرفا فها يورا وان ل مسلم فلا يكى نحو قديد "كا بحثه البلقيى وله غيره 
على ما إذا قصر بتأخيره . وخبر مسلم ذيح رسول الله يَلِن أضحيته ثم قال لثوبان م 

هذه فلم أزل أطعمه حى دخل المديئة » غير مناف لذلك خلافاً لن وهرفيه .. ولا غير للحم من 
نحو كرش وكبد وهل أكل ما لايحنثبه من حلف لا يأكل لحما لايك لاله الى 
نظر والآأول قريب . والثالى محتمل لاختلااف مأخذ البابين » ولاإعطاء ذى ؛ بل لاربجوز على 
مانقله النحب الطرى عن النص لكن قال المصنف مقتضى المذهب الحواز فى أضحية التطوع 
فقط ووجهه ظاهر ويمكن رد النص إليه ولا يجوز كا اعتمده الشيخان وإن نوزعا فيه 


5 
٠‏ 9 صاب م-ع . - 5 2 ى 2 7 م 5 ٠‏ و 
| ) قراس ( فى وضام ديح الاضحية, والمهدئ المطرع مهنا والنذورين » فيدخل 


2 . 0 - 1 ' 27 ام : له 
وتتيما إدا مصعمى قذاز صلاة العيل وخطيتين معتد لتين 


تمليك الغنى شرا هنا أ ليتصرف فيه ببيع وتموه وإن جاز إطعامه والإهداء إليه أى 
ليأكله مثلا »- لكن استثنى منه البلقينى أضحية الإمام من بيت المال فله تمليكهم ما يعطمهم 


منها . وعا تقرر عل أنه حيث ملك الفقير م ن الواجبة وغير ها شيا جا: ا« مرت ب 


حلاف الغى فإنه يجوز الإهداء له من غير الواجبة ومتنع عليه التصرف فيه بنحو بيع 
لا إهداء كا هو ظاهر لأن غاية أمره أنه كالمضحى فيجوز له الإهداء كما يجوز لالمضحى . 
وللمضحى أن يشرك غيره ى ثواب أضحيته وأن يذيح عنه وعن أهل ةا 
تتأدى بواحد من أهل البيت + وظاهر أن الثواب للمضحى خاصة لأنه الفاعل كما فى القائم 
برض الكفاية » ومؤنة الذمح على المضحى كا مر . ولو أكل الكل صمن القدر الواجب »2 
قيل بأن محصل شقصاً من أضحية ويتصدق به » وقبليكفى شراء الحم والتصدق به : وقيام 


5 


ما مر تعين الأول فإن تعذر فالثانى وله تأخر تغرقته عن أيام التشريق » ويجوز الادخار 
من للم الأضمية سواء فى حال ابلددب والمغة : والهبى عن تحربمها منسوخ وعن أراد أن 
يضحى بعدد فالأفضل أن يدح م الك ل يوم النحر للاتباع ولا حون تل الاحبية كالرى 

لتشوف المستحقّن لما حلاف د لنذر والكم ارة إذ لا شعور افقراء مهما حبى عتد لا 


١ 
3 


إلمهما . وتسن الأمية ولولمن معه هدى . وإذالم يطق ولد المدى المثى حمل على أمه 
او ع ععسسم ها إلى ار م : ولومات المضحى وعنده شى ع 1 يم الا صحية فللوار :.. 0 


وإهداؤه ولاايورث عنه ؛ وله ولاية التفرقة كورثه : قاله السبكى . 


1 مه 
( قوله معتد لدن) المعتمد فى الروضة والمجموع أنه يعتتر قدر مضى خطبتن در كدنن, 
حفيقات اأى بان 0 باأقل م بحر ى 0 أقتضي . اكاداع الروضة در جد حه و مد ا 
9 . 5 ك3 ابه 3 9 ا ال 50 | 1 !ا 0 0 0 اعد ف 2 
حسان وخيره نحاد وا للبلعيى ديا اعتمدل ا 8 ر كعتين عل الموعاد 7 0 2-7 0000 ة 
داس 7 م0 5 1 ٠‏ َه : 7 اام ,ا : 
ا الهمدى جدود والمتطوع به حرق عليه كالر افت و دراه 4 لحي شنصى كلام التده 4 
إن من ساق هديا حمر له لبذنحه عدب لله لا يحب تأخير 0 0 0 ومأ به له ) 0 0 
الإستوى ونقله الزركشى عن بعض مناسك الطعر ية .ما نويه ل صزن 
المضاء عند انقضاء سرعية وكانكت قَْ دى الفعذةّ إتماقاً والمشقة . 


در 
5-5-5 


0 . 


7 اررض كك 
بعل طلوع اسن يرم النحر سول سل الإام أ لم يصّل » وسوّاد صلى 
المصَحّى أم لم بِصَل وينبق إلى غروب. الشمس, .من آخِرٍ أيام التشريقٍ » ويجوزا 
ق اليل لكنه كرو وال فضل” أن" لبح عقيب دي جر المقنبة قبل الخلق » 
فان فات” الوقت” 5 فإن كآن ل أو الهدى منذ ورين مه بجا » ون 


ل و فر 


.كان تطوعا فنَد تَ افذى والاضحيّة فى هله المنة . 


( وأما الدماه 16 فى المج ) بيب التَمثم أ القرانر أو الذبى أوغير ذلك 
رمن فملٍ عنقاور أو ترك مأمور فو كتها من حين وجويها بوجود سَدِيها ولا مختص 


سا 7 


سوم ادر ولا غير و » نكن الأفضل اغب عاا ويل أن د يوم النحر 
فى وقت الأطحيق . 


( فرع ) السنة م عه الف بم شلتمة عل جنها الأر 
فإن عين له يوم آخر لم يتعين له و نك إذليس ل سين ارقت لزيا ». برعت خبيره أن 


ما ساقه غير الى رم لا مختص يزمان 5 وكلامهم يأنى ذلك كله أيضاً : 

( قوله بعد طلوع الشمس ) أى عقبه بناء على دخول وقت صلاة العيند بالطلوع 
وهو المعتمد كا ؛ ف الشموع والروضة والمباج ' 

( قوله.لكنه مكروه ) سواء كان ذخ أضحية أو هدى أو غيرهها لكن الكراهة فبما 
اد : ومحث الأذرعى تقييده ما إذا لم ترجح مصلحته أو تدع إليه ضرورة كخشية خروج 
الوقت أو خوف نبب أو احتياج للأكل منها كأن الله اضيرم 
وإلا فلا كراهة وهو حسن . 

( قوله مننورين ) مثلهما كا فى المجموع مالو قال جعلت هذه أضبية أى أو نموه ماامر + 

( قوله فوقها من حين وجوممبا بوجود سببا ) قد يجوز تقدم بعضها على أحد سببيه 
كدم المتع فإنه وجب بسببين فراغ العمرة والإحرام بالحج فيجوز إراقته بعد فراغها مخلاف 
الصوه كا يأق . ( قوله فى البقر والغتم ) أى ونحوهما كالحيل والحمر الوحش 

( قوله مضجعة إلخ ) يسن أيضاً أن يشد قوائمها إلا الرجل العنى لتستريح ع 


ل/ا/7”1 ل 5 
ل .دف الوبل النر » وهو أن طسبا سكين أو حَرَبةَ أو تَْرها ف مر 
نخرها ومى الزّهْدَة اتى فى أصل - » والأولى أن تكو ن قاعة خالل خف 
واحر البقر والقم ‏ وذبح م اويل بار بأركة أو #ضحة عاز وكان تارك للأفضل . < 
( فرع ) ا 3-2" من اذ ور شين أمثلا » ومميه تفريق جميع 
لحمه وأجز او يم تلام . وأا اطوع ان ١‏ “كرض و وزاك 
أن يأ كل من كيد د ببحته أو ليا قبل الإقكضّة إلى مكة . ظ 


د ل 0 


١‏ فرع ) قال ١‏ لشفي * 86 ان ل َ : الترما ل ماخر حدم تعجر منه 
أة أه فى الحم والممرة + ظ 


( قوله وف الإبل النحر ) ألحق نه 0 مان عنقه كنعام اا وار 
التعليل بأن ذلك أسرع للحروج الروح لطول العنق 


( وله معقولة ) أى فق الركبة ويسن كونمها اليسرى كا ف المجموع للاتباع . 
( هله وكان تاركا للأفضل ) أى للسنة إذ هو خلاف الأول : 


( فروع 2 يسن أن لا يزيد على قطع الحلقوم والمرىء والودج » >" قبل مفارقة 
الروح إبانة رأسها وسلخها ونقلها وإمساكها عن الاضطراب » ومثل ذلك كسر فقارها 
وقطع عضو مها ونحريكها . ويسن أن تسو وأن تساق وتضجع ر فق » وأن لايحد الشفرة ولا 
يذ غيرها قبالها . ولايحل مقدور عليه غير السمك والحراد إلا بأن يقطم بمحدد غير 
.عظم وظفر جميع الحلقوم والمرىء قطعاً خالصاً والحياة مستقرة فلو اختطف الرأس بنحو 
بندقية أو بى يسير من الحلقوم أو المرىء أو قطع بعد رفع السكين ما بى بعد انهائه إلى 
حركة المذبوحلم نحل ؛ و يعصى بالذبح من القفا وصفحة العنق و بإدخال السكين فى الآذن 
فإن وصل المذيح فى كل والحياة مستقرة فقطعهما حل وإن لم يقطع جلد هما . ولاايضر عدم 
استقرارها بعد الشروع فق القطع بأن وين عد الشتروع فيه إلى حركه المذبوح لما ناله بسيب 
قطع الما والصفحة وإدخال السكين فى الأذن تخلاف ما لو تألى فى الذيح فلم يتمه حبى | ذهب 
استقرارها لأنه مقصر . ولو ذم وأخراج آخر أمعاءها مثلا معا لم تحل ول لقب ادرعواء 


الام 
ل حك . اي ا عي 0 موضع لدبي ره كه وأفضلها 


غ0 الرْوّة ل ها مواظم” تكلله تكلله له . 


( خرع) و نطب الرتدئى فى الطريق فإن كان توم تمل به ما شاء 


اص > ع 5 عه سار 
ره ” يع وأ كل وغبرهم] 0 وإن كان واحبا 2 8 2 6 فإن تر كم قات صماه 6 
وإذا نمه غمس التعل الى قإده ا عرف ماح اند ليه افك 


م 


من 00 به أ مصمدى 0 أكل* نه ولا ارك 3 الا كل منه عل قوله 


كان ما قطع به الحاتوم مما يذفف إن انفرد أو كان .يعين على التذفين وقضيته الحرمة وإن 
كان المشارك غير مذفف لو انفرد وهو متجه وإنما لم يحب القود على | لشريك لأنه يسقط 
بالشبة لآن الأصل عصمة الدم بحرم داكت لآن الأصل ف الباب: التحريم . ولو 
حز اثنان الر قبة معاً بسكينين من القفا والحلقوم حبى التقميا فهى ميتة » وكذا المذبوحة بسكن 
مسمومة بسم موح كا بحثه الزركشى .ولو جرح حبوان أوسقط عليه سقف مثلا فإن بقيت 
فيه حياة 0 وذبحه حل » وإن علمهلا كه بعذر من يسير وإلا فلا . والحياة المستقرة عند 
الذبح تارة تتيمن وتارة تظن يعلامات وقرائن» فمنها الحركة الشديدة بعد الذبح وانفجار الدم 
وتدفقه : ولوشك فى استقرارها حرم ولولم يصبه ثشىء مما ذكر بل مرض“ ولو بأ كله. نباتاً 
مضراً أوجاع فذبح وقد صار إلى آخر رمق حل لأنه لم يوجد سبب يحال الملاك عليه . 

ظ ( قوله لكن السنة فى الحج) أى ولو للمتمتع . وقضية قوله فى الحج أن المتمتع إذا لز مه 
دم فى عمرته بغير الدتع أو به وأرذد-ذبحه عقب عمرته تكون المزوة له أفضل من مبى وهو 
متجه ( قوله لزمه ذبحه ) محله كما نقله الزركثشى. عن النص ف الواجب المععن ابتداء أما 
المعين عما فى الذمة فيعود إلى ملكه بالعطب.فله التصرف فيه ويب الأصل فى ذمته كا مر . 
( قوله غمس النعل ) أى إن قلده و بى ما قلده به وإلايمن وكام حور مه 
لايع انحن كلا مااي ا وناذكزء ري عل الغاللب . 


( قوله ليعلم من مر به إلخ ) إنما يحوز الكل منه المساكين أخذاً منقول أصل الروضة 


الام ا 
يف ا ! ع8 5 د اق 1 
0 على تع ... ل جوز المهدرى ؤلا لأحدٍ. من رفكته الاغتياء. ولا الفقراه 
الأ كل" 5-5 
“الاك ن الأعمال الشروعة يوم التحر يمى الحلق ) فإذا فرغ من / الفح 


نل صصص . 0 7 


عق كك" أو تر من شت رأسهء بهم فل أجِرّأه والحلق أقضل” . 


أن بالنذر زَال ملكه وصار ملكا للمساكين . واقتصاره على إباحة الكل ع 


النقل ؛ وقد يؤيده قول العيادى بحرم نقل الماء المسبل إلا أن يقرق بأن المالك م قلده 


يذلك ا حل بقرينة فعله فيه اختياراً وهنا المهدى لم يتقيد بهذا انحل إلا اضطرار؟ لآن 


الضورة أنه عطب وتعذر الذهاب به فالأوجه عندى أن له النقل . ثم رأيت الزركشى نحث 
الآول وقاسه على ما ذكر ورأيت غيره فرق بأن الماء لا بملكه المارة لاف المدى لأنهم 
بدل عن فتراء الحرم الذين يملكونه بالنذر . ثم قال ومع هذا عر لك ل 
كلامهم لاتتصار على الكل أى دون نحو البيع فيجوز النقل لل كل لا لغيره وهو صريح 
فيا رجحته. » ويدل له أيضاً ما يأنى عن الدارمى . وعلى الأول فيظهر أن محله حيث كان 
لذلك انحل سا كنون كما يدل له كلام الدارمى الآتى وأن يضبط امحل الذى محرم التقل 
إليه با محل الذى حرم نقل الزكاة إليه لوكانت فى ذلك امحل 


( قوله ولا لأحد من رفقته ) المراد مم ايحم القافلة بو اقفر ادبي الأ كل منه إذا بلغ 

محله » وظاهر كلام الدارمى أنه حيث لم يكن ثم فقراء وقدر على قله لزمه فإنه قال 
يطعمه .لمسا كين من الموضع فإن لم يكونوا هناك بعث إلمهم ؛فإن لم مكن مله إلى موضع آخر. 
إن رأى وإن لم يقدر وتركه بحاله جاز ! هل . 


الكن قد ينافيه قو وإبما لى يكن تزكه ابالارية طعسة الساع وهو إمناعة ال لأ القالب 
أنشكان البوادي يتعر ن عازن او 0 وقد تأتى قافلة إثر قافلة . 
ر ممكن حمل كلام الدارمى على ما إذا تين أن لا ساكن ثم وأن لا قافلة تأ قبل تلف ال . 

( قوله أو قصر شعر رأسه كله ) يؤخذ من إلحاقه له بالحلق تى ذلك إلحاقه به قى 
كر أهة تقصير البعض يا يكره حلق البعض وهو محتمل » ويحتمل الفرق بأن الشين فى 
ذلك أظهر منه ى هذا . 

( قله والحلق أفضل ) يستثنى منه اللعدمر قرب وقت احج كيوم عرفة بحيث لو حلق لم 


50007 ظ 
( وام ١‏ آنا فى لمق والتتصسههر فزالين تافر وغيره من > داء 

٠‏ حدم 68 استبَاحةً. تحور ال 6 اده بسر 6 وإنسا هو ممى؛ 2 له 
ب أن طَ رم كنآ تلم الأظنكر اليد وغيره) .. وااقول الشانى 
وهو المحيايم أن 6 ا وغ 2 لا بسح المج إل به ولا يج 


يدم ولأغيدو 007 يفوت" و ها دام 35 عق 21 0 أنضل أوقهم 


يلود رأمه قبل ايوم النحر فالأفضل له التقصبريا نص عليه فى الإملاء وضرح به المصيف 
ق شرح مس وَاغتمدة الإسنؤى وغيره ٠‏ وأخذ منه الزركشى أن المفرد يسن له التقصر 
فى الحج لثلا تخلو مرته الى يفعلها بعد الحج غالبا عن الحلق والزمان بينهما لاينبت فيه 
لبان وح يك ا اال وال يي بينه وبين 
املق ألا وقتة ومن ينيت فيه الشمْ غالية فلا معنى سحيتكة ينقذ لتأخير الحلق إلى العمرة وعلى 
التتزل فالعمرة لا آخر لوقلها فيمكنه تأخيرها إلى 7د عيفر أنه عخلاف الحج تلك السنة 
إذا أرادة فإ فرض أنه أخر الخلق إلى قبيل النفر وأراد عقّبه العمرة ولا تيسر له الآقامة 
بمكة اتجه ما قاله » وقد يدل على هذا قوله والرمان بينبما إلخ على أنه حكى أنه يلح ما 
ذكر كل من بريد الإحرام.عقب التحلل كا لو أراد إنشاء عمرة بعد أخرى أى كن يعتمر 
كل يوم ثم نظ فيه باستواثهما وكأنه هم أن علة مسئلة النص السابقة أن الحج أفضل 
فيسن تأخير الحلق الأفضل إليه ليقع فى أ كلل العبادتين وبه صرح فى شرح مسلم لكن علله 
فيه قبل ذلك بقوله ليحصل فى النسكن ؛ إزالة شعر ٠‏ ويوحه قول الإسنوى لآنه حينشك. 
يقوم فى كل نسك بواجب من اقلق ار افص ينات واب الواجب ويدخل فى دعوته 
َلثم بالفعلين معاً فعأ لى العلة الأولى يتجه فى المسئلة الأولى أنه يسن الخلق ق المج مطلقاً 
وفها شاء مهما فى الثانية لاستوائهما » وعلى العلة الثانية يتجه أن يقال فى الأولى إن عزم 
على العمرة قبل أن ينبت شعره سن له التقصير وإلا سن له الحلق » وف الثانية أنه لايحلق 
إلا فى العمرة الأخمرة والنفس إلى ترجيح هذا أميل وا سس عاد لعفي ان كل 
ار يي 
مره لاقارر على رمال لمكاو متدمن (المر 4 


اا 
أن 0 عقيب النحر هي د كاه 6 بولا عدي | يمكآن.» لكن الأفض ل أن 


يكون بمنك» فلو فمله فى بر آخر إمّا فى وطن وإمًا فى غيره جاز ولكن 


بال كم الإعرا مم جاربا عله ع ان م" أفلة واجبر هذا الحلق 


ا82 


ثلاث شَمرات حَلقَا أو تقصيرا من شضعر ارأبن ١‏ لصح 2 عزى 
(قوله لكن الأفضل أن يكون بمى ألخ ) حك تأخسيره كتأخير طواف الإفاضة فى 
كراهته عن يوم النحر وعن أيام لتشريق أشد وعن خروجه من مكة أشد 4 قذ كر المصئق 
. لهذا فى الطواف فقط ليس المراد التقييد به . فإن قلت قضية كلامهم بل صريحه جواز 
تأخيره إلى أشبرالحج من غير عذر و حينئذ فا الفرق و و 
تأخيره إلى رمضان آخرء قلت يفرق بأن ذاك فيه تأخير قضاء وما هنا لايوصف بالقضاء 
فقلاجامع : وعلى التمزل فذاك خخار ج عن المواعد فلا يقاس عليه وعلِىالتزل فأداء رمضانمضيق 
فناسب أن يكون فى قضائه نوع من التضييق بخلاف فرض احج فإنه موسع ابتداء فناسب أن 
يكون موسعاً انتهاء » فاندفع بحث الزركشى قياس هذا على ذاك (قَ[ُهئلاث شعر 0000-0 قوله 
تعالى ( محلقين رءوسمم ومقصرين ) وخر الصحيححين أنه وله أمر أصحابه رضى الله عنهم 
أن يحلقوا أويقصروا وإطلاقه يقتضى الاكتفاء بحصول أقل مسمى امم الحنس اللحمعى المقدرق 
حلقن رءوسك أى. شعر رءو سكم إذ هى لا نحلق وأقل مسماه ثلاث ولا يعارضه فعله يلثم المقتضى 
ظ التعمم لأأنه محمول على بيان الأفضل ل تقرر فى الآ١ية‏ . واستدلال المصنف ف امحمو ع ومن تبعه 
أن الإجماع قامعلى عدم وجوب التعمم غير صميح لآن أحمد رضى الله عنه و غيره يقولون إنه واجب 
على أنه بمكن تأويل عبارة امجموع بأن قوله أجمعنا المراد به إجماع ا لحصمين وهو لايقتضى إجماع . 
الكلخلافاً لمن فهممنه ذلك دنم الإسنوىآن الآية تَقده تقتضى التعمم لأن شعر المقدر فمها مضاف 
وهو للعموم ويرده ما قررته ومن أنه اله أله فها مضاف ثم رأيت نفسه قال الطريق إلى. 
توجيه المذهب قدو لفظ القس ب 1 مقطوعاً عن الإضافة والتقدير شعرأ من روسك 
أو نقول قام بالإجماع كا نقله فى شرح المهذب على أنه لا بحب الاستيعاب فاكتفينا ى 
للحي روطزمواق ١‏ تحرف إلأتولد غلم الإساع رفوه با ري وله 


ل 0 
2 7 1 -. 2 كل ابس 8 تب 
التقصير من أطراف مانزل ين شير الرأس عن حَد الرأسس. ويقوم مقام 
الحلق والتقصير ف ذلك . النتف والإحراق: والأخذ بالنورةر أو بالقص والقطسم 
بالأسنان وغير ها » والأفضَّلٌ أن مملق أو ينص ال الجميسم دفة واحدة ٠‏ فاو أحلق 
أو قصر ثلاث شعراتِ ق لات اوفاتٍ أحأه ودانته الفضيله ٠.‏ ومن لا شعو 


0 1 - ظ 1 عر بير ' 
عل رأسه ليس عليه حَلَقَ ولا فدية » لكن يتحب إمرار الموسى على رأسه . 


من أطراف ما تل إلخ ) أى سواء ما خرج بالمد من جهة زوله وغيره . وإتما لم يجز المسح 
على الأول فى الوضوء لآن المدارهنا على شعر الرأس وهذا منه مطلقً وثم على بشرته أو الشعر 
المنسوب إلا والخار رج المذكو ر انقطعت نسبته عنها ( وَوِلْه الجميع ) بأى ويثاب على ثلاث شعرات 
ثواب الواجب و على البقية ثواب المندوب على المعتمد من اضطر اب ق ذلك و نظائره . 


(قوإه فلوحلق أوقصرثلاث شعرات!لخ) هوالمعتمد المصرح به ف المحموع ؛ لكن وقع فى الروضة 
وأصلها بناؤه على مايقتضى عدم الا كتفاء بذلك وا حواب أنه لايازم من البناء الترجيح » وعلى الأول 
فلا فرق بين أن .زيل كلشعرة من الثلاث دفعة أودفعات خلافاً لمن توهممه ومن الرأسالصدغ 
وبحل التحذيف واحتر ز بقوله ثلاث شعرات عن شعرة واحدة أزالها ثلاث مرات. ولو ى وقت واحد 
فإنه لامجزىكا أفتى به جمع رون . وقد مرق مبحث الوقوف أن إزالة اللعرعخ عو النوم 
لايعتد ابا وأنه إذا استيقظ ولا شعر برأسه سقط عنه الحلق ولوكان له شعرة أو شعرتان وجب" 
إزالهما كما فى البيان ونقل بعضهم فيه الاتفاق ( وله لكن يستحب إمرار الموسى على رأسه. ) أى 
أو على الباق مها إذا كان على بعض رأسه شعر دو زالياق كنا قاله الإسنوى قال للمعى الذىقالوه. 
وهوالتشبيه بالحالقين انتهى. واعترض بأنه يؤدى إلى الجمع يبن الأصل -والبدل وهو ممتنع كالتيمم ' 
بعد الوضوء ».وإنما جمع من وجد ماء لايكفيهين بعض الوضوء والتيمم لأن الفرض .لايقامر 
به التفل ومن ثم امتنع'عن.فاقد الطهرررين النفل ولزمه فعلالفرض وبأن التشبه بالجالقينمفقود فيه . 
لأنه منهم وبأنه يلزم القول. بآن من:اققصرز تل التقصير سن له إمرار ادوس على وأسه.ء ولك رد 


5070 

قال الثاني رحه ان تمالل : ولو أخذ ين شازبم أو شر الحيته شيئاً كان أحب 
8 ليسكون قد وض ون شر شينا شر تال . ولو كان .له شغر” وبرأسه علد 
لا يسكت بسيها العراض شير سب إلى الإسكان ولا ينتدى ولا قط عنه 
الحلْن بخلاف من لاشَئر على رلب فإ لا يوي يحلقه بيد بآنه » لأنّ النك ‏ 


> مده .هك 7 
عاق شعرى يشل" الإحرا عليه . وهذا الذى ذ كنا كله فينن ل يندر الحلى. . 
وأما من نذر الحلق فى وقته مَيرتسك 71 الميع 

كت ل 001 
الأول بأن الممتتع اجماع الأصل والبدل على محل واحدر كا فى المنظر به وهنا لم مجتمعا كذلك إذ 
اانه عير الاي ادر عليه الموسى ؛ والثانى ,أن المراد النشيه بالحالقين ال تعن بالأفضل وهو 
لبس منهم + ولثالث بانه لابلزم من تدب النشبه من أَلى بالأفضل التشيه عن أ بالمفضول. وقيك 
الأذرعى ندب ذلك بغر المرأة والحننى قال لأآن ن الحلق ليس بمشروع لما ( قله قال الشافعى 
رضى اللا عنه ولوأخذ إلخ) ) الحق المتولى وأقره فى المحموع بالشارب و اللحية كل ما يؤمر بإزالته 
الفطرة ومنه تقلبم الأظفاره و يدل له قول ابن المنذر ثبت أنه ب لا حلق رأسه ة! أظفاره . وقد 


5 
يستأنس ما قاله الشافعى رضى اله عنه مما صحعن ابن عمررضى الله عمهما أنهمكان إذاحلق ى حج 


أوعمرة أخذ من لحيته وشاربه ومن لا شعربرأسه أول بذلك ء فعلم أنه يسن أخذ شى ء من ذلك 
من بحلق أيضاً » ثم رأيت مايأق عن القاضى وصاحب الحصال وهو صريح فيه ( قوأه فيلزمه حلق 
الجميع )حله أن يقول فى نذره للهتعالى عل حلقكل رم ,أوحلق رأمىكا ارس لل رو 
فإن قال لله على" الحلق أو أن أحلق كفاه ثلاث شعرات قاله الإسنوئ وهو قريب وإن نر اقه 
الأذرعى؛ قال بل لو صر ح الناذر بثلات شعرات فى انعقاد نذره نظر لأن الاقتصارعلها ليس عطلوبه 
ولا محبوب فكيف حمل الإطلاق علا . وبجاب بأمهم صرحوا بكراهة إفراد صوم الجمعة وبانعقاد 
نذر صومه ولا تناى فى ذلك لآن محل قوشم لا ينعقد نذر المدكروه اق كوه لذاته لآن الكراهة 
للذات هى المنافية للانعقاد مخلاف الكراهة لأمرخارخ ؛ وكراهة إفراد الجمعةمن هذا القبيل فكذا 
يقال هنا ليس المكر وه حلق ثلاث شعرات بل الاقتصار علها كا فى قوهم يكره الإيتار ركعة أى 
الاقتصار علها لا أن الفعل نفسه مككروه : وقد يشير لذلك تعليل الأذرعى يله لآن الاقتصار 
علها إلخ فاتضح بدلك ما ذكره ل الأحوال الثلائة : وقياسه على مسح الرأس ق الوضوء 


ام# اعت 
ولا ب 5 النّف ولا سراق ولا لفو ولا مي 4 
يعن ا انل انمو طم + تابنت ف 0 


قديم إن" اليد كتذر الحلق . فى صنة الحلق .أن ينتقبل الخلو 
القبلة ويتدىه الحالق. عتدامر رأسم كلق ينه الى ال مم0 - 


سحي إذ امد وجوب اسيعاب مسحه بنذ لاف قزركتى . فإن قلت فا الفرق بينحلق 
رأسى والحلق مع أن كلا للعموم إذ الأول مفرد مضاف والثانى مفرد على بأل ؟ قلت يفرق بأن قريئة 
العموم فى الأول لم تعارض فأئرت مخلافها فى الثانى فإن أل كا تحتمل الاستغراق والحنس محتمل ‏ 
الحقيقة والماهية ولا مرجح فعملنا بأصل براءة الذمة بل العموم فيه بعيد فإنه لم ير بط امحلوق فكفى 
مسماه شعراً ( قله ولا مجز يه التقصير إلخ) أى لامجزيه عن نذره فيحرم عليه ذلك إلا لعذركأن . 

لبد رأسه كا حثه بعضهم ء وإليه يشير قول الأذرعى وإن أثم بتفويت الوفاء بالنذر مع المكن ‏ 
وإنهالى يحزئه لأنه لايسمى حلقاً إذ هو استئصال الشعر بالمو مي بي حيث لا يرى فيه شعراً وإن لم 
يمعن فى الاستئصال كذا قالوه . والذى يظهرأنالتعبير بالمومى ىلغال انه كت إزالته بكل 
محدد نزيله ؛ أما عنالنسك فيجز يه ويتحلل به كا رجحه الأذرعى وغيره؛ إذ النسك إتماهو إزالة' 
شعر بشتمل عليه الإحرام فلا يجب عليه إعادته لكن يلزمه لفوات الوصف دم كا رجحه الجلال - 
البلقينى وغيره قياساً على ما لو نذر احج أو العمرة مفردين فقرن أو تمتع ؛ » ومنه يؤخذ أن هذا الدم 
كدم المتع ( قَولْه إن التلبيد كنذر الحلق ) أى لأنه لايفعله غالباً إلا من بريد الحلق فهو كتقايد 
الهمدى عند القائل بوجو به بالتقليد : وخدرمن لبلد رأسه للإحزام فقد وجب عليه الحلق ضعيف . 
والصحيح وقفه على ا نعمررضى الله علهما . والتلبيد جعل نحو صخ على الرأس منعه من الشعث». 
( قله فيحلق منه الشق الأيمن ) أى حبيعه من أوله إلى آخره كنا ذكره الأصماب ومشى عليه فى 
حمر واتواار اف للحديث الصحيح ثم الأيسر أ ىكذلك ثم الباق أى إن بىشىء لسهو أو نحوه: 

فعم أن الضمير فى قوله منه يصح عوده للرأس لا للمقدم فإنه لاينافيه قوم م حلق الباق . افلس 
للمحلوق أن يكير بعد الفراغ كا ذكره الرافعى ونقله فى امحمو ع عن حماعة لكناستغر به » و قال 
الدممرىعندى إلى الفراغ أخذأتما وقع لبعض الأنمة من أن حجاماً علمه فى حلق رأسة ممى/خسة أحكام 
أخطأ فسبا : عدم المشارطة عليه ابتداء . والاستقبال والابتداء بالعمن » والتكبير عنده إلى الفراغ : 


هم" - 
ا ل اع خ > ووض15م . : 
سم تحلى الباى » ويبلم بالحلى لعظمين اللد ين عند منتجى الصد غين . وستحب اتن 
- .سم 1000 1 معو عر 070 . 
يدف شعراه . هذا كله حكم الراجل . 


رونا الرأة ) كَل تحلق بل تصن 
وصلاة ركعتين بعده » فقال له من أين لك هذا ؟ قال رأيت عطاء ين ألى رباح يفعله . 
وياب بأن فعل عطاء ليس بحجة ومن ثم لم أر أحداً من أصعابنا قال بسن الركعتين بعده » 
بل الذى يتجه كر اههما قياساً على الصلاة بعد السعى بجامع عدم ورود كل . قال الزعفراى 
ويسن له أيضا أن بسك ناصيته بيده حال الحلق ويكبر ثلاثاً نسقا م يقول اللهم هذه ناصيى 
ببدك فاجعل لى بكل شعرة نوراً يوم القيامة واغفر لى ذنوى . قال القاضى وأن يأخذ من 
شاريه » وكالشارب غيره آنا يعلم ثما مر . قال بعضهم قال فى االحصال وأن يكون بعد كمال 
الرى وأن لا يشارط عله وأن يأخذ شيعا من ظفره عند فراغه ويقول اللهم 1 تتى بكل شعرة 
حسنة وامح مها عنبى سيئة وارفع لى ما درجة واغفر لى وللمحلمين والمقصرءن ولتميع 
المسلمين وأن يتطيب ويليس . قال الزركشى وأن يكون يوم النحر وأن يكون قبل 
الطراف وأن يكون الحالق مسلا طاهرا انبى . وقول صاحى الحصال وأن يكون بعد 
ال الرمى » والز ركشى وأن يكون يوم النحر وبعد الطواف معلوم من قول المصنف فإذا 
فرغ من رنى حمرة العقبة » وقوله فإذا فرع من النحر حلق » وقوله فإذا رى ونحر وحلق 
أفاض فلا يحتاج لتقل ذلك عمن ذكر . وقوله أن بأخذ شيئاً من ظفره وقول القاضى وأن 
يأخذ من شاربه مر الكلام علهما . وقول الزركشى طاهراً يشمل طهارة الحدثين والحبث 
ويؤوخد منه أن الأول للمحلوق أن يكون كذلك ويقاس التقصير بالحلق فى جميع ما مر من 
الآداب . ( قوله ويبلغغ بالحلق العظمين إلخ ) قال ف امجموع عن النص لأنهما منتبى منابت 
شعر الرأس فيكون مستوعباً الجميع رأسه ٠‏ 

( قله ويستحب أن يدفن شعره ) أى ودقن الشغر الحسن آكد لثلا يتخذ للوصل . 
ويسن ما ذكر لكل مملوق ولو حلالاما عدا التكبير ونحوه مما يختص بالنسلك ٠‏ 0 
'( قوله:أما المرأة ) أى ولو صغيرة خلافاً للإسنوى بل غلطه الأذرغى فى قوله يسن ها 
الحلق ومخريح ذلك على ندب الحلق عند الولادة للتصدى بزنة الشعر بعيد بل لا وجه له . 
وقوله فلا تحلق أى يكره لا ذلك ىا فى المجموع : قال والسبى عنه ضعيف » ومثلها 
الحنئى : وقال كشرون حرمته لآنه مثلة وتشبه بالرجال » ومحل الحلاف حيث لا عدر 

)١١-م(‎ 
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ويستحب أن يسكون تتصيرها قدار نمل من يعر جوإنب راسي 

ظ ) الرابم من الأممال الشروعة يوم الفحر طواف الإناضة ) ولمدَا 
الو اف أسماء ا طواف القدوم. , وهو زر كر" لايصح الله 
بدونه » فإذا ركى ولحر وحلق أناض> ين مِىٌ إلى 02 وطلانف بلبيت 
طوافة الإاضةٍ » وقد سبق كيفية الطوافر وتتم يان الفميل والحلاف 
فى أن” تمل فى هذا الطواف, ويضطبع 5 لا . وَوَقَتَْ هذا العلوان يدخل 
بنصف ليله النحرم سبق وببق إلى آخر الممر ؛ والأنفض-سكل فى وهم أن 


كتأذها بالشعر أو إخفاء زمها خوفاً من فاسق » ؤعلى الأول فيحرم على مزوجة ومملوكة ‏ 
بغير إذن الزوج والسيد كا جزم به الأذرعى لأنه ينقص استمتاعه . ومن العلة يؤخذ أن نحو 
أي السيد لا بحرم علدها ذلك إذ لا استمتاع له بها مالم يكن فيه نقص لقيمنهاكا هو ظاهر . 

( قله ويستحب أن يكون تقصيرها إلخ ) قال الإسئوى ولو منعها الزوج إلا إن كانت 
أمة فتمتنع الزيادة على ثلاث شعرات بغير إذن السيد » وتقصير الزائد على الأثملة كالحان 
فى تفصيله السابق ١ه‏ . ورد ان العاد ما قاله فى الأأمة أن إذن السيد لها فى الإحرام يصمرها 
كالحرة » وهو ظاهر أيضاً وإن لم يصيرها مثلها فى كراهة الحاق فط ٠‏ لآن التقصير ستة 
فتناو له إذنه بحلاف الحلقع ورد ما قاله الإسنوى آخراً بما فيه نظر . والنى يتجه أن يقال 
يحوز للمزوجة تقصير زائد على الأتملة مالم تصل به إلى حد ينفر عن الاستمتاع غالية إن 
جهلت طبع الزوج وإلا اعتير طبعه لأن العلة فى خرمة الحلق التنفير كنا مر . ولومنعها الوالد 
من حو الحلق فالذى يتجه حرمة مخالفته إن أدت إلى العقوق وهو أن يتأذى بذلك 5أ1)3 
ليس باخين .. ولا يناق ما مر فى مسسلم من أن أمهات المامننن رضى الله تعالى عنهن كن 
يأخذن من رءوسهن حت لا يجاوز شعرهن الأذن لما فى شرحه عن القاضى من أنه تاه 
لعلهن فعلنه بعد وفاته عَا لركهن . الزين تخفيفاً أؤنة رعومهن . قال المصنف وقاله 
غيره وهومتيين .| ض 

( قوله بنضف ليلة النحر ) أى لمن وقف بعرقة كيا مر : | ظ 

( قوله دن إل آخر العمر) لا ثناق ينه وبين حرمة مصابرة الإحرام على من قاته 
الحج لمكنه هنا من إتمام نسكه بالطواف ونحوه أى وقت شاء لبقاء وقته ‏ ومن قاته الحج 


حال 
يكون فى يوم ال كر لاخ إل أب التشريق من غير عدار » وتأخيرة” 
إلى ما بعد ياو التشريق أشد كراهة : 00 من مكة بلا طواف أيه كرامة. 
ولو طأف الوداع. وم يكن طآف” للإفاضة وقم عن طواف الإناضة . ولو يك أملد” 
لم تحل له النسآء وإن 0 عليه سرني وال هرة أنه هذا الراف 


بوم م النخرر قبل زوال ٠١‏ سس ويكون حو بعد نراغه من الأعال التلاثة . 


1 يحصل هنه إلاعلى الإإحرام فلا فائدة قف مصار نه بل دو برد تعذيب إذ لايتمكن حينئك 7 
امام فكانت استدامته مع عدم تمكنه من إتمامه كابتدائه وهوممتذع حيئاذ كا ق المجموع 
وغيره . وقد يؤخذ من التشبيه بالابتداء حرمة الإحرام بالحج فى غير أشبره » وق إطلاقه 
نظر » لآن إحرامه حينئذ بنصرف للعمرة فذكره الحج كذكره العمرة » لأن الإحرام 
لشدة تعلقه ل ا بعضبا عن فد نفيك 1 فكن إعمالما فى معناها فلاوجه 
لشرمة حينئذ إلا أن يحمل على ما لو قصد بالإحرام بالحج فى غير أشبره حقيقته وأنه يصير 
متايساً به لآنه حيئذ قصد التلبس بعبادة فاسلدة بن عبادته فاسدة لآن الحج ولو 
+ النصد ينعقد عمرة » والمحصر مادام برجو الإدراك من تشرع له المصارة فإذا 

صار كن فاته المج . 

ل ل را التحلل الأول أم لا خلافاً لاءن ار فعة 

( هله وخروجه من مكة بلااطواف أشد كراهة ) هو المنقول المعتمد وإن اختار جماعة 
من المتأخر بن تبعاً لبغض الأصحاب حرمته وأطالوا فيه . ولا فرق على الأول بن تركه لعذر 
أو غمره » ولا ينافيه قوم ال ا د طواف الإفاضة وقع عنه أى فلا يتصور 
خر وجه 0 ن العاد من أن طواف الوداع لا يجب عللى من فارق مكة وهو 
حرم ولأنه لا يحب على الحائض ونحوها كي يأنى . على أنا وإن لم تمش على ما قاله ١‏ بن العاد 
فالإتم من حيث تركه لطواف الو داع اع لا لطواف الإفاضة فعل أنه لايلزم من القول بوجوب 
طواف الوداع وبوقوعه عن طواف الإفاضة وجوب طوافٍ الإفاضة :قبل ار 
لمن توهمه . 


( فائدة بي كثر كلام الأئمة قف نساء الحجيج إذا ار الإفاضة ولم يمكنين 
النخلت لفعل » ولبازرى ف المسئثة كلام حسن طويل حاصله أن من استعملت دواء فانقطع 
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دمها أو انقطع لالدواء فاغتسلت وطافت ثم عاد الدم يعد سفرها يجوز لما العمل بأحد قولى 
0 الشافعى فيمن انقطع دمها يوماً ويوماً فإن يوم النقاء طهر على هذا القول المعروف بقول 
. التلفيق ورجحه جماعة من ٠‏ الأصعاب ويوافقه مذهب مالك وأحمد أن النقاء ى أيام 0 
لور ا ا ا 17 عند أنى حنيقة وعلى إحدى الروايتين عند أحمد 
لكن يلزمها بدنة وتأم بدخوها المسجد وهى حائض فيقال لها لا محسل لك ذلك لكن إن 
فعلت أثمت وأجزاك عن الفرض . و من سافرت يلا طواف فنقل البصريون عن مالك أن 
من طاف طواف القدوم وسعى ورجع لبلده قبل طواف الإفاضة جاهلا أو ناسياً أجرأه , 
وقياسه أن هذه كذلك لأن عذرها أظهر من عذرهما لتعقر بقائها يمكة » فإن لم يصح هذا 
النقل أو ما قيس عليه وأرادت التحلل فقياس مذهينا وغيره أنها تصير حتى نجاوز مكة إلى 
. محل لا يمكنها الرجوع منه لنحو خوف على بضع أو مال قتصير حينئذ كامصر لأنها تتيقن 
الإحصار لو رجعت وتيقنه كوجوده فتتحلل كتحلله ثم إن كان إحرامها بفرض بق فى ذمنها 
ومشى على .ما قال. بعض علاء المن وأطال فى الاستدلال له وقال إن ما قاله آخراً مذهب 
الشافعى من أعمل فكره فى حقائقه » لكن. اعترضه اليافعى فال عجبت من تجويزه السفر 
لخائض قبل طواف الإفاضة مع جلالة علمه وقول الذهبى فى حقه إنه بلغ رتبة الاجتهاد 
والنووى ليس ق هذه البلاد أفقه من هذا الشاب وكان يعرض عليه ما اختصره من الروضة 
وقد صح قوله يلك لما حاضت صفية أحابستنا هى يعتى عن السفر حى تطهر » هذا 
خارج عن الكتاب والسنة والإجماع والقياس اه . ولك أن تقول لم يقل البازرى يجوز لما 
السفر بغر طواف وإنما قال إذا سافرت صيرت حبى يتعذر رجوعها ثم تتحلل وليس فى 
ذلك تجوز السفر لا بل بيان الطريق إلى تحللها إذا ساقرت يلا طواف » فحيئئذ فكلامه ل 
يالف الكتاب ولا غيره . ثم رأيت البلقييى استنبط مما ذكروه فى الإحصار من الطواف 
أنبا إذا لم بمكنها الإقامة حبى تطهر وجاءت. بلدها وهى محرمة وعندمت التفقة وم تمكما 
الوصول إلى البيت أنها كالنغصر فتتحلل تحلله » وأيده ما فى المجموع 5 فد عن ماري 
ووجد آخر أطول ول يكن معه ما يكفيه إذا سلكه فله التحلل . قال الولى العراق وهو 
استنباط حسن » وبه أفى شيخ الإسلام فقيه عصره ه الشرف المناوى وهو مؤيد لما قاله اللازرى 
فهو المعتمد . فإن قلتفقد النفقة لا جوز التحلل به إلالمن شرطه كا صرحوا به » قات الظاهر 
أن محل ذلك ف التحلل قبل الوقوف أما بعده كا هنا قيجوز التحلل بسيبه وإن لم يشترطه : 
على أن بعض الحنابلة نقل عن طائفة من العلياء ما يصرح يجواز سفرها وتحللها تحلل المحصر. 


88" - 
وق خخ حار عن أبن عر رضى انه ام 1 ال 0 أَفْاض 
بوم اللخ م رورجم ل الظيرٌ 4 0 7 اعم 1 


وإذا ا فأن ٌ 5 عون 10 طَوّافٍ اد وو ودب أ عي 


ا يلصوعة 


وإذا علمت ما تقرر فالأليق بمحاسن الشريعة أن من ابتليت بشثىء ء من أحد الأقسام الأربعة 
المذكورة تملد القائل بما لها فيه مخلص »© » بل اختار بعض الحنابلة وتبعه بعض متأخرى 
الشاؤعية أزه لا يشيرط طهرها إذا ل تتوقع فراغ حيض! قبل سفر الركب للضرر الشديد 
بالمثام والرحيل عكر مه وأنه يجوز لها دخحول المسجد للطواف يعد إحكام الشد 0 
والعصب كا تباح الصلاة لاحو السلس وأنه لا فدية علما لعذرها » لكن لا بحوز تقليله 1 
لقائل بذلك لأنه لم يعلم من قاله من التهدين وغير اْجنهد لا يجوز تقليده . 


يي وق صحييح مسلم عن ان من رص الله عنهما إلخ ) قد يعارضه رواية اين واقك 
ن ابن عباس وعائشة رضى الله عهم أنه َلثم آخره إلى الليل وحسنه العرمذى : لكن أوله 
|. ن حبان وغّيره بأن ذلاك وقع مرتين مرة بالمار ومرة بالليل » ويؤيده رواية الببى عن 
000 ب ا اد . على أن مارواه مس أصح وقوله فيه فرّجع فصلى الظهر 
منى يعار ضه ما فيه أيضاً عن جار أنه َيه صل الظهر يمكة » وأجاب فى المجموع بأن 
الظاهر أنه 2 أفاض قبل الزوال وطاف وصلى الظهر عكة فى أول وقتها نم رجع إلى 
مبى وصلى الظهر مرة أخرى إماماً بأصحابه كما صلى بهم فى بط بطق تل ران مرة بطائفة 
ومرة اه أخرف ‏ تروى جات صلق مكد وا عر ولا عي وها صادقان اه . 
وذكرا. ن المنذر نحو ذلك . وعليه فقوم يعود إى لى منى قبل صلاة الظهر ليصلى بها مشكل إ 
كان القياس أن يقول نس الصلاة ى مكة ومنى أو فى مكة فقط لأنبا أفضل وى , أول الوقت 
١‏ تنبيه ج عل مما مر أن الأعمال المشروعة يوم النحر بعد وصوله عمى أربعة وهىالرى 
م الذي م الحلق م الطواف وأنه يسن ترتيها هكذا فإن خالف جاز بلا لاف إلا إذا قدم 
الحلق على الرى والطراف فعل الأصح أنه نك ؛ » ودليل ذلك ما فى مس2 عن عبد الله بن مرو 
ان العاص قال سمعت رسول الله يلتم وأتاه رجل يوم النحر وهو واقف عند ابلحمرة فقال 
با رسول الله إنى حلقت قبل أن أرى قال ارم ولا حرج » وأناه آخر فقال إفى ذنحت قبل اب 
أرى قال ارم ولاحرج » وأتاه آخر فال إلى أنفت إل النفت قبل أن أرى فقال ارم 
ولا حرج » فا وأيته سثل عن شىء يومئف إلا قال افعلوا ولا حرج » هذا لفظ رواية مس 


"4٠ --‏ / 
بعد طواف الإناضّة فإن' الى رك وإن 6ن عدو سد ييل نوم إعادنه سي 
ع ف فصل السسى 00 أعلل . 


وهو صريح فى أنه لافرق تى ذلك بين الناسى وكيك 50-0 00010 عدم ال ور ل 
روايات أخر كقول راو آخر فا مععته سئل يومئذ عن فى ميا لمن أد يبجهل 5 يبأب : 
:ذكر بعض أفراد العام وهو لا متخصص فعلم |الجواب عن قول ان دثيق العيد ك3 مذهب 
أحمد من ابكواز لجاهل والنامى فقط أقوى من جهة الدليل . فإن قات روى الشيخان 
عن. عسيد الله. الل كين أثم #قال فقال له رس ل ل أشعر فحلقت قبسل أ أذع تان اذم 
ولاحرج ؛فجاء آخر فال ل ل أشعر نخدرات قل أن أربى فال ارم ولا حرج + شا سئل 
عن شىء: قدم و آخير إلا قال افعل ولا حرجء وهذا ميد للا أطلقه ف الر وات الساشة . 
قلت تلك إفما .زيادة "و لبن | قبها تقييد قعملنا ها إذ لا فائل بالفررق 2 على ا القياس يعضد 
ما قلنام لأن: الثرتيب: .لو كان واجبا لما سقط بنحو السهو كالترتيب بين | السعى والطواف . 


عت اهن 


(فصل) 


سي امس 


للج تخللان : أل وثان » تلان جلائرٌ من هذء الأشال الأربية » 
اف ترى جمر قر المقبة » والحلق ء والطواف مع العى إن 1 حكن سس 
وأا النحراً فلا مدال له فى الحال : تدسيسييل” كداز الأزل” بدن من 
ثلاثه اع نأى اثنين قيب أن عن سن ال" الأول . عواة كن رن وحلفاء 
أو رمي وطوانا » أو طواقاً وحَذْ . ويعخصل' اَل الثانى بالسل الباق من 
العلاثة | مذأ سََ اذهب ٠‏ الصحيح_ امار إن كنا ا العلق. نك وأما إذا 


| ( قوله فيحصل التحلل الأول بائنن إل ) يستثتى منه ما ذكره البلقيى فى تدريبه حيث 
. قال ضابطا لا يحل شىء من الحرمات بغر عذر قبل التحلل الأول إلا حلق شعر بقية البدن فإنه 
يحل بعد حلق الركن أو سقوطه من لا شعر برأسه » وعلى هذا صار للحج ثلاث تحللات ول 
تعر اه وواسة صر ار انماع جيهد والخلق لعتبهه بها وفية: نخار اه . ومعبى قوله صار للحج 
ثلاث تحللات أى أول وهواحلق فقط أوما ف معناه فيحل حلق شعر بقية البدن فقط » وثان 
ويه يحل ما عدا نحو الجماع . وثالث وبه يحل اللحيع ويه به الزركشى من أن 
إباحة حلق غير الرأس إتماهو لدخول وقت حلقه مع -حلق الرأس واحدة كا حرما بال حرام 
كذلك فليس من باب التحلل مردود أنه #دابواي ارود اي 
لدخول وقته عنده بدخيول وقت الحلق وليس كذلك . وقد يجاب عن اقتصارهم على تحللين فقط 
يأن شعر غير الرأس تابع له لأنه من جنسه فلا معتى لحل أحدهما دون الآخر فلا يحسن عده 
مستقلا . وما أشار إليه البلقيى ٠‏ الا ار ا ار رن تما قررناه من 
أن الأو ضيه ما اقتضاه التنظر من عدم إحاقه بهلأنه لبسمن «جنسه وإن شامهه ف أكبر أحكامه » 
وكالرى فها ذكره المصنف فيه بدله إذا فات وقته فيتوقف قف التحلل على الإتيان به سواء كان 
دنا أم صوما كسا رجحه الشيخان وإن اععرضهما الإستوى والأذرعى أن المنقولبل قيل 
امجمع عليه خلافه . وإنما م يتوقف نحلل امحصر العادم للهدى على بدله وهو الصوم لأنه 


0 0 
و > امى م بج ال و' . اظح و 
قلنا إنه استباحة عظور ذلا يتملّق به التحال ٠‏ بل. محصل التتّحللان بالركى والطواف »> 
00 و > يي م 
وأيهما بدأ به حصل الح ال" الأول محل لحلل الآول ح المحرمات 
ا - ماوعات س شكر الى اس 2010 0 لم #8 ردم 
بالإحرام إلا الاستمتاع بالنماو فإنه يستمر محريم الماع حى يتحلل التحللين 
وكذا يستيث تحر المباشرة بير الجمآع عَل الأسّسح » فإذا تحال التحللئن قند 
حل لَه جميسم اكد وصار> ةلت و لكن 1 من الما لاق البيت" كسس 7 
252 26 .86 ره . ب 2 لا ل 
والرمي فى ايام التشريق 2 اوداع . واما الممرّة فليس لا إلا تحلل واحد 
وهو بالطراف. والدعى والحلق إن قن بالمذاهب 6 نك ع فاو جامم يمد مد الطواف. 


ماموغء١‎ 


والسعىٍ قبل الخلق فدَدتْ ته زات اعلم . 


و00 

الأول فلا مشقة عليه . وظاهر أن من لاشعر .رأسه يكون تحلله الأول متوقفاً على الرىأو 

ا 0 ظ ظ 
(قوله وطواف الوداع . ) ظاهره ل عنده كالر افعى خملافه كا أن . 


فرع > قالا كالجمهرن يسن ان تحلل التحللين أن لايطأ حى يرى أيام التشريق » 
واعتر ضهما المحب الطيرى بقوله مِلِنْةٍ أيام عنى ى أيام أكل وشرب وبعال » وببعثه أم سلمة. 
لتطوف قبل الفجر وكان يومها فأحب رسول الله ملم .أنتوافيه لبواقعها فيه . ويجاب بأن 
الأول نيس فيه إلا ببانأن ذلك جائز أو أن من شأن الناس فها ذلك » والثئى واقعة حال : 
والتعبير بأنه علق أحب ذلك يحتمل أن يكون من ة فهم الراوى ؛ ووقائع الأحوال ينقطليا' 
الاحهال وهو إرادته ص! لى اللدعليه وسلم بذلك بيان االحواز لأن ذلك مما يخنى ومحتاج إلى ظهوره 
الجي يي يي ع . واستحياب > 


“اس 
( فصل) 
فى أمور تشرع يوم النحر ويتعاق به غير ماذ كرناء 
( أحدها ) 01 يستحبا للحجاج_ ع إن يسكبررا عقب صلاة ار فوم 


الخ وها يعد هأ 9 ااصأّوات الى نر 22 وآخرها الصبح ور الور 
. الثالث من أيّام التثريق . 


ل 


التطيب بد بن التحللين لايقتضى ندب الخماع بعدهما كا هى ظاهر لأن العلة إن كانت أن 
التطيب يدعو إلى الجماع لزم ألا يسن بين التحللين لقلا يدعو إلى الماع الحرم وإن 
كانت غير ذلك فلتبين » وإتما علته فها يظهر إظهار احالفة عما كان عليه كالميادرة 
بالأكل يوم عيد الفطر » العليعة رانين .للدت غيره من نحو لبس وصيد فيسن أو كيرة 
اجماع الناس وازدحامهم بمى فتدب لم التطيب قطعاً لما يتولد عن ذلك من الروائح 
الكر مبة . إذا علمت ذلك فالمناسب التعبير بلا يسن الوطء لابيسن عدم الوطء لآنه يحتاج 
لدليل . وهل مقدمات الوطء مثله فيا مر فيه نظر والإلحاق غير بعيد 

( قوله يستحب للحاج عمى أن يكيروا إلخ) علله الشيخان كالشافعى بأن التلبية تنقضى 
اللرى زازول وفك :ها صلاة الظهر وار صلاة عنى صبح آخخر أيام التغرق: 6 و لش 
مقتضاه أن من تعجل فرى بعد نصف الليل أو تأخر رميه عن الزوال .يكير عقب الصبح أو 
يؤزخره للعصرءولا أن من تأخر حتى يصلى العصر بمبى آخخر أيام النشر يق يكرء ولا أن من لم 
يكن عبى أو يصلى النافلة لايكبرء لأن التعليل بذلك إتما هو جرى علىالغالب بالنسبة للتحديد 
بالظهر والصبح إذ الغالب بل والأفضل الرى بعد الفجر » » فأول صلاة بعده الظهر» ونفر من 
بى مبى عقب الزوال فاخر صلاته هى الصبح .وعلى الأصل بالنسبة لذكر منى والمكتوبة لأنهما 
الأصل 2 وتكبر الحاج إذا كان ف غير منى أو عقب النافلة تابع لذلك . ودليل التحديد 
بالظهر والصبح ما أخرجه الطيرانى أنه يله كير فى أيام التشريق من صلاة الظهر يوم النحر 
حبى خرج من مى وفيه ضعف لكن وثقه اءن حبان . وقوله عقب وى نسخة عقيب بالياء 
لغة ضعيفة والأفصح عقب يلا ياء . 


اا اجا ةنيم 7 
م قبهم أقوالة . عديقة شاو يرما عبدنا : 0 جم الاج 
والأفوى أ 05 صلا 0 0 عر إل أن يصلوا النمرّ 
ين آخْر م النشر يق ٠‏ كبر الما الحا دفوم 38 قر انض الؤدام 
والمفضية وخلف التوافل وخلفة اصبسلاة الجنازة اط الام ٠‏ وسوف 
ف امْتحباب التتكبير لكر والحاضر والمسّل 3 جماعة: ومتقره والصحصح” 


وأمريض . 


:والشكير أن قرول أ كر لكر" للا لخي » ولبس” هذاما كر 
له » هكذا نص الشافى * وججهور أصحابه ‏ قالرا فإن زاد اده على هذا فحمين' أن يقول :لل 
أ كبر كيرا والحد شر كثيراً » وسبحال الل كوه وأصيلا» لال إلا الله ولا ده 35 
إيّاه “مخلصينله لدي بن ولو كره السكافر ونلا إله إلا ا وحده ؛صدق وعلاه “ونم ر عيدو ض 
وهَرْم الأَمْدابَ وحده »لا إله إلا ان وا “أكير. 


( قوله وأما غير الحاج إلخ ) العتمد فى الروضة عن الحققين ما قال هنا إنه الأقرى ظ 
قال لخير رواه الحا وصمح إسناده » واعترض بأن البببيى ضعفه والذهى قال إنه وام . 
ولو نسى التكبير عقب الصلاة تداركه وإن طال الفصل كرا فى الروضة وظاهره أنه لا فرق 
بين خروج الوقت وعدمه لكن علله بعضهم. بما يقتضى التقببد عدم خروجه . قال الإمام 
وهذا فق تكبنر يجعله شعاره وإلا فلو استغرق عمره بالتكبير كان خسنا . وقوله من صسلاة 
الصبح يوم عرفة إلى أن يصلوا العصر من آخر أيام النشريق صريح فى أن ابتداء التكبير 
لا يدخل بالفجر بل بالفراغ من صلاة الصبح وق أن اتهاءه لايستمر للغروب من آخرها. 
بل للفراغ من صلاة العصر ء وحينئذ فيختلف وقت الابتداء والانتهاء باختلاف أحوال 
المصلين ‏ كلام غيره مصرح بذلك أيضاً فهو المذهب كا بينته فى شرح الإرشاد 5 


( قوله خلف الفرائض ) مها المنذورة . 


ووم - 
قال جاع من أصحابنا 20 أن يقول ما اعتاده الئاس : الله أكير الله 0 
أ كير لالله إلا اق ء» وات أكبث الى أ كبر وش الخد . 


5 لم تر ل 00 0 رس م . م - خي 

( الثلى ) يستحب أن تكون صلاة الظير .يممى*ه بعد طوانفه للافاضة ١‏ فتداء 
رول ان طلانه م سي فى الحدث الم مخض خطية الاما اق أغات 
اجر شر يد و سحن ف ااحديت لصحي والمحصر طبه العام يا و اوانى اخ 


) الثااث ) 0 للدمام أن تحت هه ذا اليوم ف صلاة الظلير عىء 


- 


> كرد الم 0 - لخ 20 7 ل 5 0 
مفردة يعلم الناس بها المبيت والر'مى فى أيام التشريق والنفر وغفير 


ذلك ما محتاجون إليه مما ينيو 8 217 فق يومهم أ به من ل 


ص :عر ره م اا ل و 


ْ : 7 ْ ا 1 0000-0 ب سا قير 
بفعله أو بميده من فعله عل غير وَجْهه . وهذه الخطيّة فى الثَّالتَة .من خطب 


م 


> ع سد تاي 
المج الأريم وقد سبق بر كر 2 واحد تمن هك 0 لطر 3 


وتتشل ور يا إن كان قد تحلّن 1 لتَحلينِ أو الأول معهما . 


( قوله يسن للإمام أن يخطب .هذا اليوم بعد صلاة الظهر ) . هذا ما اتفق عليه 
الشافعي رضى الله عنه والأصاب » لكنه مشكل » لآن الأحاديث مصرحة بأنبا كانت حوة ‏ 
يوم النحر لا بعد الظهر » مما رواية ألىداود بسنثر رجاله ثقات : رأيت رسول الله مَل 
مخطب بمى حى ارتفع الضحى على بغلة: شهباء . وأجاب عنه المصنف بأن رواية اءن عباس 
فى الصحيح تدل على ع يلاوو اي 
ما أمسيت » والمساء يطلق على ما بعد الروال أى فقدمت هذه كنا اصح واخيرع والسى 
بأنه ورد فى طبقأت ابن سعد عن عمرو بن يِب بتحتية مفتوحة فثلثة ساكنة فراء مكسورة 
فوحدة فتاء. النسب أنه حفظ خخطبته مَلِكَمْ الغد لغد يوم النحر بعد الظهر. وهو على : ناقته القصواء 
دكا محكيا بطوها : وكأن بعضبوجع بن الحديدن ليث قال خطب رسول اق يإ خطبتدن 
حو النحر 2 وقتن . قال أن حياءة بعل أن أورد 0 وهو مقتضى هذه الأحاديث 


وم 

( ارابم ) اختلف الملاء فى يوم المج الأ كيرء هالصّحيسح أنه يوم التر» 
لأن" ممم أعال المنآيك 3 ل و عرفة » والصّوابُ الأول ٠‏ وإنما 
قيل له الم ل أجل قال التّاس العمرة الحج الأصغر” . 


, إه بيانمن ) الأفصح بيانهاء 


( قوله من أجل قول الناس إلخ) أنسبية .1 ره مرة بجا أمخر ورد عن ل فك 
شغي إضافة ذلك إليه ه00 


لاوم 


(الفصل الثامن فما فعله بنى فى أيام التشريقى ولباها ) 

ام 1 التشريق فى الثلاثة . بف يوم النحر 4 متك ابه لآن الناسى بشرقون 
فبهأ لوم البداياً والضّحايا أى درت ف لشن و يِقددونها . وهذه الأيّام الثلاة 
هى الأيّام المُدودات » وأما الأيام الثلومات فهى لمش الأول من ذى الحكّة 0 
النّخْر مها وهو 1 خراعا : ظ 

م يتملّق بأيّامالقشريقٍ سائل : : 

( الأولى ان بيت يمنى : اننا برهلهذا: ابوك زاح أ م 
افيه قؤلان لنشافمى رحه الله تعالى أظبر ' ما أنه 2 » والثالى سمنة”ء فإِن تر كه 
يدم 


الواجب من هذا البيت قولآنر َصَحبم 6 الل والعسيان الجر أن يكن 
عفرا ا غير شايع اير ٠‏ دلو 57 البيت” فى الليإلى الثّلات 00 2 


0" 1 3 ع 1 7 0ى” . 9 
. وإن قلنا 96 وم 0 6 وإن ولنا اسنة قالد م 0 . ول فذار 


واحدٍ » وإن ترك يلة لصح أنه يمخبرها ع ون طعام_ » وقيل” بدرهم_» وقيل 
ل 

قلْهِ لأن الناس يشرقون إلخ ) قيل ولإشراق.نهارها بنور الشمس وليالها بنور القمر. 

( قلْهِ فإن ركه ) أى ولو نسياناً كما فى امجموع وقماسه أن الجهل جنا“ النسانة 

( قله وإن ترك ليلة فالأصح أنه يجحيرها بمد من ساو تعين المد فى الليلة 
حى لو أراد جر ها يدم كامل لم يحزىء ؛ ويحتمل الإجزاء لآن الدم إذا أجزأ فق اللمالى 
اثلاث فأولى فى بعضها » والمد إنما وجب رفقاً ومسامحة لتعسر تبعيض الدم كما بأنى » بل 
هذه العلة ظاهرة فى إجزاء الدء الكامل لاقتضاءها أن ثلث الدم هو الواجب أصالة » وحينئذ 
فليجز الدم الكامل أولى » وكذا يقال ى حلق شعرة ونحوها ونرك الخصاة كير لكك الليلة 
فم ذكره وما يذ كره » هذا فى المادر : أما امبر قي اراب اول ين الترن؟ 
والذن رجه كه أن يقال سيأنى فضإ تير “ الرنى أو المبيت كدم ال متع فى كونه مرتباً 


-خ4وم - 


مقدراً بصوم عشرة أيام ' 2201010 5 رجع وكأن قياس هذا أن لا موز 
ظ إخراج المد فى الليلة. لآنه اليس من الدم ولامن الصوم ولا واجب غيرها ؛ إذ دم المتع 
لاإطعام فيه ء وقد يجاب بأن دم فنع الذىهو الأصل مالم يتصور وجوب بعضه لم يكن فيه 
إلادم أو صوم وأما ما ألحق به فيتصور فيه ذلك وتبعيض الدم عسر وكذا : تبعيض الصوم 
إذ يلزم منه تكيل المدكسر فاتقل بشنس آخر أخض مما قصداً للسهولة والبسر. | إذا غلمت 
ذلك فالقياس تتزيل هذا المد مز لة ما ناب عنة وهو ثلث الدم فى كونه مرثياً ‏ فلا يحوز 
القادر على إخراجه العدول لثلث الصوم مخلاف العاجز فيصوم أربعة أيام لأنها ثلث العشرة 
ا ا كسر لكن تلك العشرة مها ثلاثة فى الدج وسبعة إذا 
ر جع ا ة أعشار الأربعة ى الحج أى قبل رجوعه لبا إما وجبت بعد انقضاء 
حجه وسبعة أعشارها إذا رجع فالمعجل يوم وعشر يوم والمؤخر يومان و تمانية أعشار. يوم" 
فيعجل .يومين ويؤخر ثلاث أخذاً مما فى الروضة أى على ضعيف فيا لو استأجرا واحداً 
يعتمر عن أحدهما ويحج عن الآخر وأذنا له فى المتع فتمتع فالدم عللهما نصفين فإدا عجرا 
صام كل برها باه كلانه والنيعة مع تكيل كس ابعر على كل ستة لأن ثلاثة ْ 
أعشار الحمسة يومان وسبعة أعشارها أربعة بتكميل اللمنكسر فبما لا يقال الانكسار ق 
ْ صومهما لما تعن اقتضى توزيعه ما ذكر من جر المنكسر وأما هنا فثلث ثلاثة الحبح صحيح 
وثلث سبعة الرجوع منكسر فيككل يصير ثلاثة فلا بزاد على الأربعة . فإن قلت فل قلتم إنه 
يصوم خمسة ؟ قلت لأنا تقول الواجب علية ثلث الصوم وكل من واجبه صوم ف نحو دم 
العتع تع يلزمه إيقاع ثلاثة أعشاره فى احج وسبعة أعشاره فى وطنه وذلك مع جير المنكسر 
خمسة » وإنما جبرنا الثلاثة واثلث قبل القسمة لأن الصرء م لم يعهد إنجاب بعضه فكان اللازم 
له أر بعة ثم يلزمه قسمها أعشارآ و-بهذا يندفع النظر إلى أنها ثلاثة وثلث فتبسط أثلاثاً فيلز مه 
يوم فى احج وثلائة إذا ر جع » على أنه يلزم من هذا النظر قسمة الثلاثة وحدها بالنسبة 
المذكورة والثلث وحدهكذلك » وحينئذ فيلز مه ستة فضلاعن خمسة » ويوجه بأن الثلث جنس 
مغار للثلاثة فيقسم وحده وهى وحدها ويكمل المنكسر فهما وحينئد فياز مه ستة وذلك 
3 بالاحتياط وإن كانت الخمسة أوجه . وإذ قد اتضح لك أن هذا الذى ذكرتة هو 
ن اللخارى على التواعد الحقيق بالاعماد فلنشر إلى رد ما سواه فنمقول قال حماعة إتما 
ع الدج لى القادر وغيره إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم أو الإطعام فصاع أخذآً 
مما قاله مع واعتمدة الإدركوو ررض اقام اع عبر يبري الم وإطعام ثلاثة 


ووم - 
وإن ترك” للبت يله الراطفمٌ وحد ها جير هأ بلم ء وإن تر كهاً مم الايألى عءى1 


نه دمان 0 الأصم ؛ وعل فول دم واحد . هذ ا فين لا عدد له ؛ وأما من" ترلك 
مبيت مزدلقة أوْ منىءه در فلا ثىء عليه » والمذرٌ أنضام : 
ور | 
آصع وصوم ثلاثة أيام .. فقو هم ف الشعرة مد محله إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم 
أو الإطعام فصاع . فكذا يقال بمثل ذلك فى ترك الليلة وإن كان دمها إذا كل مرتبا لأن 
.علة إيجاب المد فى الشعرة وثر ك الليلة واحدة وهى عسر تبعيض الدم اه . وهو غير سديد 
لأمهما وإن انحدا فما ذكر لكن خلف ذلك أن امد هنا ناب عن مرتب وثم ناب عن مخير 
تأعطى كل منهما حكم ما ناب عنه فلا يحسن النظر بمجرد الاشتر اك فى جزء علة امع الففناة 
عما خلفه » على أن جماعة من المتأخر بن كالإمام البلقَيى وان العاد وغيرهها بسطوا القَول 
فى رد ما اعتمده الإسنوى وقالوا المعتمد إطلاق الشيخين وغيرهما من أن فى الشعرة مدا 
وإن احورار ماهر ٠‏ وهمن قال إن عسر تبعيض الدم اقتضى العدول للمد هنا وإن قدر على 
الدم فليكن عسر تبعيض الصوم مقتضياً للعدول عنه عند العجز عن .المد إلى صوم يوم لأنه 
قد يقوم مقامه فى الكفارة فقد أبعد لما علمت من أن المد إتما وجب هنا على حلاف الأصل 
لما مر فإذا عجز عنه تعين الرجوع إلى ما هو الأصل فى النيابة عن الدم وهو ثلث الصوم ١‏ 
ولا نظر إلى أن صوم اليوم قد يقوم مقام المد فى الكفارة لآن: ذالك: للعى: احبر لا يناس 
ما تحن فيه . وأيضاً فالصوم هنا ليس بعده مر ثبه 
إلما لاف الذم 


حى يدّال إن عسر تبعيضه اقتضى الرجوع 

فإن بعده مرتبة. فاقتضى عسر تبعيضه عدم وجوبه والانتقال لشىء آخر 

لأن الانتقال عنه مع العجز معهود . وأما الصوم فلم يعهد فى دم العتع وتحوه. الانتقال عنه » : 
وق ترك الليلتئن أو الحصاتن مدان فإذا عجز عنهما جاء نظير ما ذكرتاه . 


٠‏ (هَلْهِ وإن ترك المبيت ليلة المز دلفة إلخ ). مبى على وجوبه وهو الأصح كا مر وأفهم 
قوله مع ليالى ممى أنه لا يحب الدم إلا إن برك جميع ليالها الثلاث وهو كذلك ء لكن يجبي 
الدم أيضاً بالنفر فى. اليوم الأول أو الثانى مع. بر لك.مبيت. ليلتين لنركه جنس المبيت بمنى فبما 
بحلاف من للزمه .مبيت الليلة الثالثة بأن كان بمنى وقت الغروب فباءها مع نركه الليلتين قبلها 
فإنه لم يرك جنس مبيت منى فلا يلزمه إلا مدان » فعل أنه لا يموز النفر الأول إلا إن بات 
الليلتين. الأولتين فإن رك . إحداهما. امتنع خلافاً لا يفهمه ما نقله بعضهم عن الجموع لأن 
صواب ماهو فيه ماقلناه هنا وفما يأق 207 ظ 


ا 

أحداما : أهل سقاية المبّاس » يمور لم ترك الييت ريمنى' ويسيرون إلى مكة 

لاشتنالهم القاية » سواه تولى بنو العبّاس أو غَيرَم . وا حدنّت مقاية للححاج 
قم بسأبا ركد ديت كيكواسباس ٠‏ 000 

الثانى : رعلف الإبلء يمور لهم ترلك البيت بتر المي . فإذا وى الرععاة وأهل 

لقاب يوم التّحر تجثرة المقبقّ فلم الخُروج إلى الركعى والسقابة وترلك البيت 

فى ليالى منى” جميمباً » وليب 57 ارم فى اليوم الأول من أيَام التثريق ( وعليهم أن 


ع# 2.2 2 - 
واتوا فى اليومر الثاني 


( قوله بحوز لم ترك المبيت بعنى ) أى ومزدلفة لاستوائهما فى جواز ترك مببهما ف سائر 
الأعذارء ولعل اقتصاره على منى. بعد ذكرهما أولا لكوما محل النص وتلك مقيسة علبا . 

( قوله لاشتغاهم بالسقاية ) صريح كقوله الآنى لأن شغلهم يكون ليلا ونباراً فى أن 
السقاية إنما تسقط المبيت إن احتيج إلها ليلا وهو ظاهر . وكالاحتياج إلبها ليلا كنا هو ظاهر 
أيضاً ما لوكان إذا ذهب إلها لا يمكنه العود لنى ليلأكعجزه عن المثى مع فقد دابة بركبها 
وكخوفه على محرم . 

( قله ولو أحدث إلخ ) هو اللمعتمد وإن أطال الإسنوى وغيره فى رده . 

( قوله رعاء الإبل ) أى إبل الحاج قطعاً وكذا إبل غسير هي . على الأصح وإن اقنضى 
تعليل الراقعى خلافه سواء كان الراعى مالكا أو أجيراً أم متترعاً فما يظهر خلافا للزركثشى 
أخذ؟ من قولم موز للمتمرعة بالأرضاع الفطر فى رمضان بشرطه ؛ وشرط الراعى مطلقاً أن 
يتعسر عليه الإتيان مما أو يخْئى من فراقه لها ضياعاً إما بنحو سرقة أو جوع يضرها أو 
لا تصر عنه عادة فها يظهر أخذاً من عدم خخشية ضياع المريض بنرك تعهده عنراً . 
وذكر الإبل فقط لأأنها مورد النص وإلا فراعى كل حيوان محترم كذلك ٠‏ سواء أعادت 
منفعته على الحاج أم لا( قوله بعذر الرعى ) ينبغى حمله على ما إذا احتاجوا إليه ليلا أو 
كانوا مع الذهاب إليه لا بمكنهم الجىء إلى المبيت وإن لم يحتاجوا إليه ليلا فلا منافاة بين 
هذا وفرقه الآتى بين السقاة والرعاة إذ لا فرق يينهما فى الحقيقة وإن كان ييسهما فرق 
من حيث الغالب أن السقاية ممتاج إلها ليلا غالبا بمملاف الرعى . ( قوله أن يأتوا 
فى اليوم الثانى إلخ) ظاهره ككلام الروضة وأضلها أنه يمتنع علهم ترك ربى يومين متواليين . 


ب أ هه5 هه 


ل 8 5 - م وير ٠_6‏ - 7 .0ه رم 


١ 


#2 ا ان 4 00 ْ :3 ا 3 1 2 ات 
بمنى” حتى غربت الشمس" لز مهم البيت مها تلك اليلة . ولو أقام أهل السقابة 
ابر - -. 55-8 20 ري لبر 42 
ع اغريت القمين دا الذءاب إلى الستاية بمد الغروب لآن شغلهم نيحكون 
ليلا ونباراً . 


ال 


اثالث : من له عدر ببير آخرَ كبن له مال يخان ضَياعه لو اشغل 
ع ان 0 7 اله 2 > ره 
بالميتٍ 6 أو يخاف على _ أو مال معه © أو له ص لص بحتاج إلى تعيده 7 و 


وهو بالنسبة لوقت الاتختيار » أو مبنى على حلاف ماصححاه من بقاء وقت الرىأداء إلى آخ رأيام 
التشريق» قعليه يجو زم كغيره) من لاعذر له ترك رى يومعن متوالين وكلامهما هنا تبعا فيه البغوى 
القائل بأن التدار ك قضاء وقول الزركشى الكلام هنا فى تر ك 5 الرى ونم فى ترك الرى 
الحرد أى ولا يرخص للمعذور برك رى يومين مع ترك المبيت لثلا يرك شعار النسك بحلاف 
غير المعذور فإنه لما امتنع عليه ترك المبيت جاز له تأخير يوسن يرد بأن جواز تأخر يومين إتما هو 
لكون الأيام الثلاثة كاليوم الواحد بالنسبة للوقت فلا فرق فى جواز التأخير بين المعذور وغيره » 
وآناترك المت فيختص بالمعذور فجوازه له للعذر لا يقتضى خروج وقت أداء الربىق حقه » 
ولا يلزم من ذلك ترك شعار النسك لآن الشعار الأعظ هنا وهوالمببت ساقط عنه وأما الرى 
فالتوسعة فى وقته للمعذور وغيره بدل على أن شعاره محصل بأى وقت فعل فيه . وظاه ركلامهم أنه 
جوز المعذو رين وغبر هم التدارك ليلا ونبارا قبل الزوال وبعده وهو ظاهر وإن أفهمت عبارة . 
البغوى نخلافه لآنهامبنية على ماذهب إليه مما مر عنه ( قوِإوومتى أقام الرعاء إلخ ) أشار للفرق. 
بأن شغل الرعاء ينقطم ليلا خلا ف أهل السقاية هى غالباً هما فإن فرض احتياج الرعاء للرعى 
أوالحفظ ليلا فهم كأهل السقاية كا علمسأمر وهو ظاهر ( ووه يحتاج إلى تعهده ) ذكروا فى باب 
صلاة ابلماعة أن من أعذارها تمربض قريب ونحو صديق لا متعهد له وإنلم يشرف على الموته 


(م-0” 


اه اا 
وت 8 سور ل لي يِ سس الر . ٠.‏ ب رخ 
يطلب عبداً ١‏ 2 : أو وه سس الم 8 امببت” »؛ أو حو داك »© فالصحي 


: ار 0 0000 : 


2 0 ال اباس 1 ا 
ارابعم : لو النهى ليلة العيد إلى عرفات فاشتئل بالوئوف عن مببت مزدافة فل 
شىء عليه واعا بوص بالمبيث المتفرغون' 4 انل أعل ٠‏ 


بأن قفاط: بها افتاه أو النشاهه يه أر :غراف عن المراك :وإ كان له موك قينا تقر ره بساح 
عنه ور يض أجنى خشى ضباعهيأن لابكون له متعهد أواشتغل متعهده بشراء الآدوية فهل يشال 
بكل ذلك هنا أو نفرق بأن هذا واجب عينى وذلك واجب على الكفاية و الواجب ب العبى محتاط 
له أكير فيه نظر والأقر ب الأول. وما بطل الفرق أن | الجمعة وأجب عم عيى وقل تأر أ إن ذلك عدر 
فبا أبضاء لإنقال الجمعة لا بدل وهو الظهر لأنا نقولالمذهب خلافه بلهى صلاة مستمّلة لايدل 
أو ملازمة ولا يينة له تشهد بعسره أو عقوبة يرجو بغيبته العفوعنها أو يعجز عن لباس لائق به 
وإن وجد ساترعورته أو تسافر رفقته أو يببحث عن ضالة يرجوها ( وقد سئلت ) عمن نزل ممكة 
لاخرعاي اولاقام قر يماط إلا راك اوم اللار اقول الرماعترها” ابو جيك دا 
مما تقرر بأنه إن غلبه النوم كان عذراً هنا نظر ما قالوه ثم وإلا فإن غاب على ظنه أنه يستيقظ 
وبدرك معظم الليل بمتى فلم يتفق له ذلك فلا ث ولغوا زه الاووام لإباحة النوم له ق. 
الأول دون الثاى طبر هاكالوه ف لوعي وقت الصلاة ويأنى ف النوء هنا قا لى الوقت ما قالوه 

ثم من الحلاف ق أنه كالنوم ق الوقت أم لا( قله لو انتبى ليلة العيد إلى عر فات إلخ ) قله 
الزركشى عا إذا لم يمكنه العود عز دلفة ليلا وإلا وجب حمعاً بين الواجبين وهو ظاهر بحلاف قوله 
إن كلام المصنف يؤخد منه عدم اشير اط المر تيب بين مبيت مز دلفة وا وقوفلآن كلام الصتفه 
مرو امام رار باط بان ا 
الركن بعد نصف الليل وأن الإمام نظر فيه بأن من ينبى إلى عرفة ليلا مضطر لتر ك المبيت 
بخلاف المفيض ا ل 0 ال 
أنه لس بعذر لكن التقول الأول وي يذه ما فى الأء من أنة + لول بعلن لواف الإفاضة يونم ظ 


1 2 
ل الكدييية الناية ) يحب أن يرمق فى كل يوم مق أيامر الاكسيحويق 


اث مار ص مص 


الحمرات الثلاث ١‏ جمرة السيكم حصيات » فياخذ إحدى وعشر ين 5 


5-1 صا كت 4 ص . 
يأنى الجمرة الاولى وهي 'لى جد الخيمب وهى أبن من جب عرفاكة 
وهي فى نفس الطريق الحادة فياتبا من أسفل منى> ويصعد إلمها ويعلوها حى 


سا () م 


يكون ما عن يرو أنل مما عن بمينه » ويستقبل القبلة ثم يرميباً لسيسم 


س بد أس 8 مو وا الى 2 
حصَياآتٍ أده والكده تبكر كل حصأة كا سبق فى رمى يي 3 


م رمه ب 95 ال سداس سالك . و ل 7 
20 0 3 وبنخرف قليلا" وم فق ففأه ويعفا ىق 


7 1 ير 


ا ا تعا لى 1 0 سه 77 4 «تضور اخلب ع5" 


3. 


النحر فاشتغل به حبى كان أكثر ليله ممكة لم يكن عليه فدية . نعم قياس ما مر عن الزركشى 
أنه لو أمكنه العود مز دلفة ليلا لزمه هنا أيضاً . ومن أعذار ترك «بيت مزدافة وكذا مى 

فما يظهر خوف يجىء حيض عبد اسل اارقة تعر طواف الإفاضضة 0 
الإحرام بل هذا أولى من بعض أعذار ذكروها 2 رما لامر | الأم وصريح فيه 
والفمولى : نقل عن الماوردى أن من أعذار مبيت ليالى مبى أن تكون المرأة حاضت ويتعين 
تأويله حمله على ما ذكر ته وإلا فظاهره مشكل . ثم الأعذار مسقطة للإثم ولييست ععصلة 
لفضل ما فات عا لى المذهب الذى مشى عليه المصنف وغيره فى راك االجهاعة وعلى ما ادتاره 
كشرون وصرامم السنة تشهد له . يحصل ذلك أبضاً + 


( قوله ويكتر عقت كل حصاة ) مر ماافيه وأن المعتمد أن يكير مغ كل حصاة وقد 
تكسن تارودل لاسا 0 عمّب إرادة را يا ل 17 ع 


قوله وينحر ف قللا ) أى لحهة يسار ه لآنه الأقرب إلى ممحصيل التعدم عامها بدليل 
قوله فى الثانية إلا أنه لا يهَدم عن يساره كنا فعلل ف الأولى أى الحشية السقوط من تلاك 


١‏ 44 ل 
اكوا و يتكك ف كذلك كدر سورة البقرة ثم بأنى جر الثانية هي ارس 
ويصنم سباي صئم فى اله ولى» ويقف للدعاء ما وَقَق فى الأول إل 5 لا تقل م5 
عن يتاه كا نل فى “الأول أنه لا بمكنه ذلك فيها بل يق كا بيمين. ويقف 
فى بن السيل مقطا عن أن يصييه الحتى ء ثم بأنى الهرَة الثالنة وهي جه 
ْ الكقبة الى رماها يوم النحر قيرميها من بطن 0 الوادى ولا يقف عندها للدعاء . 


( دالواجيٌ ) منا ذ كرنا أصل” 5 بصفتم الابقو فى رَمْى جرة المقبق » 
وهو أن يَرْمِىَ بما يسعى حر ويسمى رميا . 

( وأما الدعاء ) وغيره مما اد على أصْل الرمى و لا ثىء عليه فى تر" كه 
لكن ف تزه ال ل 0 الوم 5 الثثانى من يام التشريق سي رمى فى اليوم. 


الأول ٠‏ وير فى الثالك كذلك إن ل ب زر ل يزور اثانة.. 


( الثالئة ) بحن أ ن ينتسل كاه يرم لارمي . 


ع ا ةا ١‏ مسي صوق 


الناحية المر تفعة هناك . قال الشافعى رضى الله عنه لآنها على أكة : ولعل هذا باعتبار 
ماكان ويترك هذه الحمرة خلفه من ناحية ينه . 


( قوله قدر سورة ال ئرة ) أى بالنسبة للقراءة المعتدلة فها يظهر . وظاهر أن محله حيثُث 

لاضرر له أو لغر ه بو قوفه بم . 

( قوله ولا شّف عندها للدعاء ) أى لا فى يوم النحر ولا فما بعده لضي محلها فشر بيقترة 
لكن هذا باعتبار ما كان؛ على أنه لو علل بالتفاؤل بالقبول مقارناً لفراغه منها لم يبعد . 

( قإْهِ يستحب أن يغتسل كل يوم للرى) ظاهره ككلام الروضة وأصلها جواز تقدعه 


على الزوال وهو ظاحر . م _- الزركشى من تبعيتة للرءى ئ م تتمقدعه عا لى الزوال 
مر دود بأنه لا يلزم من التدعية الاتحاد ف الوقت : ألا 00 إلى غسل اليه وعد ؛ وتقل 


8ه # اسه 


صر 
ا 


ظ ( الراببة ) لا يتح الريئ فى هذه الأتامر إلا - الشمس وببق ونه إلى 
ب غ ا 1 وقيل يق إل نوع الفجر / الل 1 
٠‏ (اطامسة ) ينتحب إذا رَالت الشمْسٌ أن يعدم الرتنى على صّلاة الظهر 


رو 


بيه و 2 و 
مرجع فيصابيا * مزع ينات 3ع علد بيذلا عل مدي إن 77 
( السادسة ) المددٌ مَرْط ف الْرمى » فيرمى كل يوم إحدى وعشرين حصاة 

إلى كل” ترق سبع حصياتر كل حصاقر رمية كي تقدم . 


( الابمة ) لتيب بين + اكرات 82 183 الحدة 0 57 


"” 


اوس 0 0 البحة ولا ع عير 5 اود حماء م يدر 0 
لبها علا من الأول قلزمه أت رسي الها يسا 5 
الجمر تين الأخير كين : 


ان جماعة عن الشافعية أنه يسن أن يكون بعد الرو ذال نت حمله على أن ذلك أل 500 

غسل |الجمعة يدخل بالفجر وتقريبه من ذهابه أفضل » وحشنشل فالذى تجه أله يدخل 

بالفجر كغسل الجمعة يجامع أن كلا لما يفعل بعد الزوال وي كف ا انعم خرفة 

كذلك كنا مر . ظ 
( قوله لا يصح الرى إلخ ) أى الرى الذى دو أداء لما يأى , 


( قوله ويسى وفته ) أى وفته الاختيارى وإلا فوقت أدائه معد 1 خر أيام ادش 


عل المعتمد . 


( قله أن يقدم الرى على اعلا 6 الظطيى 6 أ :إن اتسع ١‏ أوقت نحيث يبى منه بعد الرى 
ما يسع الصلاة جميعهاأ لا قدر ركعة فقط وإلا حرم كا بعلم من كلامهم ى باب الصلاة ٠.‏ 


) قوله فير ميه ليلا ) 52 فيه ان الصلاح وعدره كان الصباع ونقسله عن نص الآم 


ت :1 اه ودبت 
/ 5 »ليس 2 ره َه حر سي 9 - 
( الثامنة ) الموالآة بين رَمَْى ارات وَرَمياسو الجر الواحدة سنَة على 
١ 7‏ 357 
الاح وفيل وأجية . 


ل ل ا ا ا ا 

) لتأسعة ) إذا رك شيئا من ار مى نهار فالا صح أنه يتدار اله فيرمير 
ليلا أو فها بق .من أَيَام التشريق سواه ترك حمدا أو سبواً ٠‏ وإذا تدارَكٌ” 
وي 11 فووخ 3 لت 5ه متم سه * 500 0ب 7 
فيا فالأصمم أنه أداد لا فضادهه.وإذا لم يتدارٌ كه حتى زالت الشُمِرُ من . 
عع م حم ا ل ل ل 
ونص عليه فى الإملاء أيضاً . وقول الإسنوى كالشرح الصغير تبعاً للإمام ممتنع ليل وقبل 
الزوال ضعيف . 1 

( قوله أو فها ببى من أيام التشريق ) أى ولو قبل الزوال كما جزم به فى الزوضة 
وامخموع كالعزيز وتبعهما السبكى وزاد وإن قلنا إنه قضاء وغيره لآن حملة أيام مى بليالها 
كوقت واحد بالنسبة. للتأخير لا للتفدم إذ لا مجورٌ تقدىم رمى يوم واحد على زواله قولاة 
واحدا كا صو به فى الروضة والمجموع قال وبه قطع الحمهور تصرححاً ومفهوماً واعتمده 
السبكى ونص الإملاء والبويطى يؤيده ومن ثم اعتمده الأذرعى أيضاً ورد على الإسنوى 
اعهاد جواز تغدممه وإن نقله الإمام عن الآمة . وقول اءن عمر رضى الله عنهما كنا نتحين فإذا 
زالت الشمس برمينا مول بشرينة سياقه على غير المتدارك . [ 


( قوله فالأصح أنه أداء ) بفهم منه جواز تأخير رى يوم أو يومين إلى ما بعدهها 
وسيصرح به بعد قوله وقت اختوار وفضيلة وذكر مثله فى الروضة والمجموع وهو شامل ‏ 
لرى يوم النحر وغبره : وميل السبكى والأذرعى وابن التقيب إلى حرمة تأخمره وإن كان 
أداء فيه نظر لأن الأصل فى الأداء الحواز إلا لعارض'ء بل كلام المجموع صري فى رده 
حيت قال تقلا عن الروياى وغيره لا بر خص للرعاء ى برك رى حمرة. العقبة يوم النحر .. 
ولا فى تأخبر طراف الإفاضة عن يوم النحر فإن أخروه عنه كان مكروهاً كا لو أخره 
غير هم لأن لرخصة إنما وردت لم فى غير هذا ؛ فقوظم كان مكروهاً كا لو آخره غيرهم ١‏ 
ضرح ف عدم 0 و حمله على كراهة التحرم لا دليل عليه وبه يعلم أن معتى قوله لارخص. ظ 
أى لا يضير :هاف .راق كرأهة” .. 1 0 

( قوله فالأصح أنه يجب الترتيب ) تقبيده هنا بما بعد الزوال ليس منافيا لإطلاقه فى * 


هذا الكتاب وجوب الترتيب كما توثمه الإسنوى لتصربحه بأن ر ىكل يوم لا يدتخسل إل : 


ا 
او الذى يليه فالا حم أنه يحب عليه 5 ٠‏ فيرمى ا اليوم النا 
8 ' عن" الماضر » وهكذ ا و ترك يوم الميد ا فالاأصح أنه اخ 
ى شل وف يام التشريق ويشترطأ فيه لنب فيقدمه على رمى أيامر التشريق 
ويكُون” أداء على الاأمم ؛ وإذًا فنا بالأمي أنّ التدارك أداد لا قنه كان تين 
3 مر للمقدار الأَمُور به وقت اختيار وقضيلة كأوقات, الاختيآر للصلاة : 
) واعلم ) أنه يفوت كل الرأمسى أنواعو مخر وج ٠‏ أيام المشريق. موز غير 
0000 3 ثى: منة بنْدهاً لا أداء ولا قضاء » ومتى تدارك فرمى فى أيامم 
فاننها أو.فانت يوم انحر فلا دم عليه » ولو ثفر فتن مىثيوم النحر أو 
يوم القر أو يوم النغر الأول ول" 2 


بالزوال وبجوز التدارك قبله فكيف يتعمل ترتيبه حيتكذ ببن ما دخل وقته ومالم يدخل ٠‏ قعل 
أن إطلاق غيره ما هنا محمول عليه » وينبنى على وجوب الترتيب أنه لو رى الحمرات 
كلها عن يومه وعليه رى أمسه وقع عن أمسه كا لو طاف أو رى عن غيره وعليه رى 
أو طواف فإنه يع عن نفسه لأنه قصد جنس الربى حلاف ما لولم بتقصد الرربى بالحلية 
نظير ما مر فى قصد الطواف عن الغير ونحصيل نحو أبق وأنه لو رى إلى كل جمرة أربع 
عشرة حصاة سبعاً عن أمسه وبا 0 بيده انا عن بزع لاك 1 ال وو لسو 7 
. فى رم النائب . 

( قوله فالأصح أنه يتدارك ف الليل ) مر الجمع بينه وبين قوله إن رى حمرة العقبة 
لا بمتد تلك الليلة بأن المراد لا متد وقته الاختيارى . 


( قوله ولو نفر من منى يوم النحر إلخ ):حاضل المعتماء فى هذه المسئلة أخذاً من كلام 
الشيخين وغير هما أن من نفر قبل وقت النفر الأول ثم عاد قبل غروب يوم الثفر الأول 
زتداره:مااعليه أل أدرسواء عاد يوم نفره أو ثانيه أم ثالثه بأن كان نفر يوم النحر فلا شىء 
عليه حينئذ مسن جهة الرى وإن لزمه فدية ا و ذلك تحمل قول المصنف 
ولادم عليه » فعلم أن قوله ثم عاد قبل غروب الشمس من اليوم الثانى مراده به الثانى من 


©6ن ووهةه 0 وطا وام د وان ول 


7 عر ار ا إذا تفر بوه 0000 
المجموع عن الإمام واستحسنه كنا قاله الإسنوى والولى العراق » فالقول بأنه ذكره وذكر ‏ 
كلاماً للماوردى ولم رجح إحدى المقالتين وهم وحاصله أنه تارة ينفر بعد الزوال وقيل ‏ 
الرى ولولحصاة وحينئد فإن غربت الشمس قبل عوده لتى فاته الرى فلا يتداركه وياز مه 
الفدية ولا حك لمبيته لو عاد بعد الغروب وبات حتىلو رى فى يوم التفر. الثانى لم يعتد بر ميه 
لأنه بنفره مع عدم عوده قبل الغروب أعرض عن منى والمناسك » وإن لم تغرب الشمس 
فأقوال أحدها ينقطع الرى ولا ينفعه العود . انها يتعين عليه العود والرى مالم تغرب فإن 
غربت تعين الدم وهو الذى يظهر عندى رجيحه و عليه فإذا غربت وهو عنى لزمه المبيت 
ورى الغد . ثالها يتخير بين الرجوع والرى وإراقة دم . رابعها إن عاد فى الثفر الأول 
قبل الغروب فرمىلم يقع موقعه مخلاف الثالى فإنه بقع موقعه وتارة. ينفر قبل الزوال وحيتئق 
فإن عاد قبله أيضاً فلا أثر لنفره وبعد الغروب فقد انمطعت العلائق وإن كان خروجه قبل 
وقت الرى أو عاد ببنهما رمى واعتد رميه وله النفر قبل الغروب ١!‏ ه وتارة ينفر بعد 
لغروب وحيتة فلا يسقط عنه المبيت ولا رى الغد بل يجب عليه العود مالم تخرب شمس 
خر أيام التشريق فما يظهر . والفرق بينه وبين ما يأنى غير فى على المتأمل . فعلم مما 
0 لدي اتن ع بعبو إن تر ابرع النان من أيام التشريق 
بعد الزوال والرى وقبل الغروب وأنه حيث ل يعتد بنفره قبل الغروب لا يسقط عنه مييت 
الليلة الثالثة ولا رى يومها ثم إن عاد قبل الغروب ورى وتفر قبله سقطا أو بعده فلا بل 
يستقر الدم وإن عاه كا عل مما مر واقتضاه كلام الروضة » فقول السبكى يجب عليه العود مالم 
تقض أيام النشريق تبع فيه الماوردى . وقد علمت أنه ق المجموع استحسن مقابله وكلام 
الروضة أيضاً رده ثم رأيت نص .الإمام ولفظه كا حكاه القاضى أبو الطيب إذا تعجل ق 
يومن فنفر ثم ذكر أنه رك رمى اليوم الثانى أو بعضه فأستحب له أن برجع ويرى لأن وقت 
الرى باق ولا جب عليه ذلك وسواء رجع أولم .رجع فإن الدم ثابت فى ذمته ا ه المقصود 
منه . فقوله ولا بجحب صريح فى رد كلام السبكى وقوله وسواء إلخ حمل على رجوعه بعد 
الغروب لا علمت من كلام الإمام وحينئذ فهو أيضا صريح ق عدم الوجوب إذ لا فائدة له إلا 
سقوط الدم وهو لا يسقط بذلك . وقول الإمام فقد انقطعت العلائق ظاهر فى أنه لا شبىء 
عليه بالكلية : ويدل له تعليله بقوله لآن استدامته الحروج إلى غروب الشمس حلت محل 
إنشاء الحروج بعد الزوال وهو مشكل . ومن ثمة خالفه الشريف العمرانى من أحعابنا فال 
لو نفر قبل الزوال لم يسقط عنه مببت تلك الليلة ورى يومها ورجحه امحب الطعرى والزركشى 


- .الي ل حت 2 ماده ارم 8« 
كك 0 3 2 2 0 00 ا 5 7 

فإن كان المتر وك ثلاث حصيات او 2 1 رمى ابام ١‏ التشريق دعوم 
النحر از مَهُ ده واحد على الأصَّمٌ . وإن' ترك حَصاَة واحدة من الجمرة الأخيرة 


4 3 َ © 7 سر 0 لاد 1 
ق الوم الاخير مه مل مر * طمام ‏ على الأظطمير © وى حصا تين مدان . 


ويؤيده قول العر بز والمهاج شرط التمر الاول ال د ري 0 
بالاولى . وقول الروضة لو نمر بوم النفر الأول قبل الربى ثم عاد ورى قبل الغروب أجزأه 
ولادم إذ مفهومه أنه لولم يعد لزمه وسببه عدم صعة نفره الشامل لا قبل الزوال وما بعده » 
ووجهه أن نفره غير جائز فهو كنفره بعد الزوال وقبل الرى » وقد صرح الإمام فيه 
عا مر من أنه يجب عليه العود ولا يعند بنفره » فإن فرق بأن ذاك دخل وقت رميه مخلاف 
هذا » قلنا بلزمه أن من : نفر اليوم الأول من أي يام التشريق واستدام الحروج إلى غروب تسن 
الك لا ل سواه دسي مر عاك رد ها قاله العمر الى لا يناق ما ذكرته ق 
رد كلام السبكى إذ لا يازم من عدم السقوط وجوب العود بعد الغروب لآنه .يكفى فيه 
وجوب الدم إن لم يعد قبله . وإذا تأملت ما حملت عليه قول الإمام وسواء إلخ علمت رد 
قول الأذرعى والزركثى أن الذى نص عليه فى الأم فى هذه المسئلة ومثى عليه القاضى 
أبو الطيب والشيخ أبو محمد أنه راوح قل الخرويه الم باق فى ذمته وأن المصنف ل 
يطلع على ذلك لحعله الحلاف وجهين اه . وعلى تسلم أن كلام الآم على ظاهره فقد 3 
عليه لأنه هو عبن قول الأول من الأقوال السابقة البى حكاها واخير كن الا يد 
اطلع عليه وعل ما يحالفه من كلام الشافعى وإن عسير كالرافعى ف الروضة أن 
الحللاف وجهان . 

( قله أو جميع رى أيام أيام التشريق -ويوم. النحز ) ما ذكره فيه هو المعتمد وفارق 
ترك مبيت مزدلفة مع منى بأن ذلك فيه تراك زمانين ومكانين وهذا فيه. ,رك زمانين فقط 
مع جواز تدارك يوم النحر فى أيام التكتويق» .: 

( قوله من الحمرة الأخيرة ) ) احترز به عما لو تركها من إخدى الحمرتين الآولئين ق 
أى يوم كان أو من الأخبرة فى رى يوم النحر على المتقول المعتمد لأن حسكه فى التدازك 
حك ما بعده أو من النفر الأول من لم ينفره فإنه بازمه بتركها فى إحدى هذه الصور دم 


و 2 
مو 


ّ -_ 0 2 و َس 3 ٠‏ 00 
( العاشرة ) قال الشافعى رحمه ألله تعال : الحمر ة مجتمع الحصى ا 


بن اتلمى + تن" أصاب متجتتع العسى بالى أبنزأه » وس أصاب سآئل التتصّى 
الذى لين هو عمحتيمه م تمزه . والمراد مُحْتسمْ الحصى فى موضعه المقروف وهو 
الذى كان فى رمن النبي عليةِ » فلو حول ورم الناس فى غيره واحتع فيه 
الحصى مزه 5 ظ 
7 قي ع .و سه 2ه 9 7 
| ( الحادية عشرة ) يستحب أن يرمى فى التومين الأولان من أيَّام التثريق 


م 71 ظ - - َ ان > ل ”هي حيس و” 2 
مآشياً » وفى اليوم الثالث ر1 كا » لأنه ينفرف الثاك عقب رميو فُستمر على كوه .. 


. لوجوب العرتيب بين الحمرات كما مر فيبطل ما بعده حبى يأنى به . وقوله لزمه تقدم ما فيه 
ميسطوطاً فى ترك ليلة فراجعه . < 
( قله الحمرة مجتمع الحصى ) حده اللهال الطبرى بأنه ماكان بينه وبين أصل اللحمرة 
ثلاثة أذرع فقط » وهذا التحديد من تفقهه وكأنه قرر به مجتمع الحصى غير السائل والمشاهدة 
تؤيده فإن مجتمعه غالبا لا ينقص عن ذلك : ظ 
( قوله والمراد مجتمع الحصى إلخ ) يدل على أن جتمع الحصى المعهود الآن بسائر' 
جواب الحمرتين الأو لتئن ونحت شاخص جمرة العقبة هو الذى كان فى عهده مَلِثَمٍ وليس 
ببعيد إذ الأصل بقاء ما كان على ماكان حبى يعرف خلافه . وقد يؤيد ذلك قول ابلهال 
الطرى لا يشرط لصمحة الرمى أن يكون الراءئى ى مكان خصورا ص 3 نعم مر أنه لا يصح 
الرمى من وراء حمرة العقية 5 ومقتضى كلام المصنف وقول المحب الطيرى فيا هر عنرهة قَْ 
إصابة العلم المنصوب لأنه قصد برميه غير المرمى أنه. لو كان للشاخص سطح أو فيه طاق ‏ 
فاستمر ت |الخصاة فيه أو أزيل بالكلية واستقرت فى موضعه لم جز وهو ظاهر . 
( قله وف اليوم الثالث راكباً ) هو المعتمد كنا نى الروضة وأصلها ونص عليه فى الإملاء 
ونصه فى الآم على ما يرهم اختصاص الركوب بجمرة العقبة فقط مؤول بقرينة نصه الأول .. 
ومقتضى تعليل المصئف الذى ذكره ف الروضة أيض] ندب.الركوب عند النفر الأول أيضاً 
.وهو ظاهر . وروى البهى عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه ملم كان بر ف الأيام الثلاثة. بعد 
يوم النحر ماشياً ذاهباً وراجعا وصمحه اللرمذى لكن فى بعض رواته مقال قيل وله عاضد 


ا 
( الثانية عشرة ) يستحبٌ له الإ كثارٌ من الصلاة فى مسجد الميف وأن' 
و _* 508 ب لخو م ال َ- سمش الغؤٌّمسريم وتم 
يصَلى أمام المنارة عئذنذ الاحجار الى أمامنا ؛) هد روى الازرق أنه مصلى 


رسول اث ميو . ويستحَب أن بحافظ على صلاة الجاعة فيه مم الإمام, فى الفر انض . 


7 6 حت ار 0 5 0 مد دس 
وقد روّى الازرق فى فضل محد الميف والصلاة فيه ا ثارا . 


فهوحسن اه . وعلى كل فهوإما حسن أو ضعيف فيكون حجة ف ندب المشى خلاف مامشوا عليه 
لا قام عندهم ؛ وكأ مهم فهموا من قول الراوى ذاهباً وراجعاً اختصاص ذلك غير يوم النفر لآن 
يوم النفر لا رجوع فيه ويكون التعبيرحيئئذ بالآيام الثلاثة لبيان مطلق الرى لا بقيد كونه مع 
الركوب أو المشى وحكمته إفادة أنه يلع لم يكن ينفر النفر الأول بل كان يتأخر إلى النفر الثانى 
ولا يصح الحواب عنه بقياسالركوب آخرا على الركوب يوم النحرلآن ذلك عجر ده لا يقتضى 
رد الحديث خصوصاً وقد حسن سنده أوصحح ( قَوِلْه أمام المنارة عند الأحجار النى أمامها ) 
المراد مها المنارة المتصلة بالقبة المستجدة بالمسجد سنة أربع وسبعين و مامائة الى وسط المسجد 
لاالمنارة الى على بابه » وبحراب هذه القبة هو محل تلك الاحجار التى كانت أمام المنارة ؛ و بقر مها 
قير آدم َل كما أخرحه أبو سعيد فى شرف النبوة ( قوله ويستحب أن يحافظ إلخ ) أى تحر 
الرمذى واب نحبان فى غير صحيحه عن يزيد شهدت الصلاة مع النى' يَلِبّهِ ىحجة الوداع فصليت 
معه الصببح بمسجد اللحيف الحديث . وأخر ج أبو سعيد كالزرق عن ابن عباس رضى الله عنهما 
أنه صلى فيه سبعون نبياً . وعن مجاهد خمسة وسبعونء وأنه قال فإن استطعت أن لا تفتك الصلاة 
فيه فافعل. وعن عطاء ع نأنى هر برة لو كنت من أهلمكة لأأتيت مىكل سبت . ففيه إشعار بشرفها 
و لايؤخذ منه ندب ذلك لآنه متوقف على صحته عن أنى هريرة وأن ذلك لابيقال من قبل الرأى» 
كن أحذ ذلك منه مع الغفلة عما ذكرته فهو جاهل ضال »كيف وقد برتب على ذلك من المفاسد 
الواقعة فى السبت المشهور عبى ما يتعين على كل ذى قدرة السعى ف إزالته وركف من يغزى العامة 
به من الذهاب إليه 217 الزيارة والمركة وغافلا عا وقع فيه من الإعانة على المعصبة 
وإيماع غيره فى الضلال والخلكة : ومن المواضع المشهورة عمى الغار الذى صح أن المرسلات 
الزلت على النى يتم فيه . قال الطرى وهو مشهور بمنى خلف مسعبد اليف فى نحو الحبل مما 
يلى المين كذلك يؤثره اذلف عن السلف . والسرحة الى بين الأخشيين من مى تلحر مالك 


3 0 ف 5 
( الثالثة مر 6 مي اليوم. الث 0 الم 7 الأول وهو اليوم 


الثالى من أيام | التشريق ء وهذا افر دإن كان جا مز تالتأخير 3 البدمر اثالث 


_أفضل . ومن أرَاد افر الأول 7 قبن 8 لس زليه 3 بير 


0_0 


ب لس" 


الثالى عن الثالك » وما بق ممه من حصى اليومر الثااكث أو غيرم إن ثأء 1 
هل عر 


وإن غاء دَنَعَه إلى من 00 ا ل 50 


لا يعرف فيه أثر :واو لم اينفرا حتى عَريت ال دهو في مي قرا بيت 


با والركسي فى اليوم الاك بد زوالم الشّمسن اش يتفر 


والنسانى وغيرهما عنابن عمر رضى الله عنبما عن رسول الله يلت يقول إذا كنت ببن الأخشبين 
ونه وق ننه قو اللشرق قزق بعناله بلاق ع الله اذى لسري ب سعرطة مير نوا شيغرة 
نبياً أى قطعت سر رهم نحتها عقب الولادة . والسرر مثلث السين جمع سرة وهى البافى بعد اللقطع . 
ومسجد كبش إسماعيل صلى الله على نبينا وعليه وسلم » فقد أخرج الأزرق أن الكبش هبط من ثبر 

لى العرق الأبيض الذى على باب شعب على كرم الله وجهه . ور وى أن إراهم صل الله على نبينا 

وعليه وسلم أخذه وذحه على الصفا الذى بأصل الحبلعلىباب الشعب المذكور » وعليه بنت لبابة 
بنت ابن ابن عباس المسجد المعر وف الان مسجد الكيشن (قوله عمن نفر النفر الأول) علو بإثيانة 
مع العبادة ومن نمة قيد فى المحخدوع نقلاعن الأصعاب جوز النفر ما إذا بات الليلتين الأولتين ' 

وَإِلاُ سمط مبدت اليلة الثالثة ولا رم يومها مالم يكن له عذر . وطر ده الإسنوى فى الرى 
أيضاً . وعم مما مر من حرمة النفرقبل الررى وبعد الزوال أنه يحرم أيضاً قبل تدارك ما عليه 

لمقاء وقته . 


قوله أفضل ) أىإلالعذركغلاء أو ره سواء فى ذلك الإمام وغيره » لكن فى المجموع 
عن الأحكام السلطانية أنه ليس للامام النفز الأول لأنه متبوع فلا ينفر إلا بعد تمام النسك . 


(قوله لايعرف فيه أثر) بل هو بدعة كما قاله ابن جماعة وإن قال به بعض المالكية والحنايلة 


0 
لاس 1 0 7 1 5 م 
ولو رحل ربت الشمس قبل انفصله من مد فله الاستمرار فى السير ولا يازمه 
للك بول ا ولو عريف ا الارتمال جار له النفدُ على الأصم . 


وى 


مير 0 7 
ولو نقرَ قبل النرئوب وعاد إلى رمنى> لحآجتر قبل الغروب أو بمده جاز النقر 
عل الأصح 
> اهام ا ا عر ل 3 : 5 

١‏ الرابعة عشرة ( لمحن للامام أن مخطب ىق ايوم إلء الى من بام 
سباي 5 ع : 1 - 4 م 2 
النشر يق 75 صسلاه الطبر ؛ وهى آاخر خطبٍ الح الاريع ء و يعاممم جوار 
د 0-4 0 3 4 : ل بر عر ةر 0 
النفر ومأ بعده رمن طوافٍ الوداع وغإره © ويودعهم © و نحثهم على طاعه 
الو ت#الىء وعلى أن تَمْتموا حجيم بالاستقآمة والْتبَآتِ على طاعة اله تعالى» 


( قوله ولورخل فغربت الشمس إلخ ) ما ذكره فى المسئلة الأولى والأخيرة ظاهر ؛ 
وأما لثالثة فذكرها فى أصل الروضة كذلك وثقله فى المجموع عن الرافعى » واعترض بأنه 
تبع فيه بعض النسخ السقيمة والذى نى الصحيحة المنع » ورد بأن نسخ الر افعى مختلفة 
ان : كثيراً من المارو نا أ كتره, واف اموب راشي لقاو 5 رسي لصوا اليه 
كاذو واللشمة جنا قله العف افر را الذى مشى عليه القاضى أبو الطيب واختاره 
رشك خلافاً للمتولى وابن خليل ومن تبعهما . 


ُ لئسيه 4 قال ال ركفي كالادرعي طريق من أراد مببت اللملة الثااغة منغير ان يجب عليه رى 
بعده فإذا لم يصبح فلا ربى عليه وينفر متى شاء ا ه وهو ظاهر. ويؤخذ من قوله بنية النفر أن 
الصورة أنه لم يعزم حال نفره على العود إلمبا وهو متعين لأنه متى كان عزمه حينئذ على العود 
لم يكن مافعله نفراً بل جب عليه العرد قبل الغروب وإلالزمه الدم بناء على ما مر إذ لامعنى للامر 
إلا ترك مى بنية أن لايعود إلها ما بى وقت الرى ؛ وحينئذ فإذا رجع ولو لغغر حاجة لم يلزمه 
الى ف الغد . وقوله ف شغل ليس بقيد ا هو ظاهر ولوعاد بقصد البيت لا يلزمه المبيت » وبدل 
له قول الروضة لو نفر متعجلاً ثم عاد لشغل وترع ف هذه الحالة بالمبيت والرى فوجهان قيل 


3 4.1 - 
وأن يكونوا 15 الحم م . حبع كله 5 وأن لا ينوا ظ عاهدوا اث تعالى علي 
7 6 و ألله أعل . 
( الخاسة عشرة ) في حكة الى . اقلم أن أصل المبادة الطاعة . والمباد ات 
كابا لها ممان قطنا » فإن الشرع لا يأمر بالعبث . ثم منى المبادات قد يقهمه 
مي امم 5 ل ملت ار | ” 2 مح 2 2 واي عورم 
الكلف وقد لا 0 . فالمكمة ق الصلاء الو اضم والخضوع والخشو ع 
مام 0 نْ بن ىََ حَ ٠.‏ الل 
وإظهار ديد ' إلى لله تعالى : والحمكعة اه النفرم » وف ازكاة 
مواساة المختاجر 0 قالش ” ]قال اليش أححت اع ميق سينا ميق . لنت 
نحل لوعت كا نال الك ال نلق زلا ماودو لقانت اذ له 1" 
ضله الله وشر إقبال العبد إلى مولاه دأيلا . ومن العبادات الى لا نهم 
5 تََ س اخ ام #2 ل ء 35 5 #ل 7 س 
معانها السَعىه والرى » فكاف العبد بها ليم انقياده » فإن هذا النوع لاحظ 
5 5 م 5 ٠.‏ 2 ظ - 4 
00 يجرد امتثال الآمر كال 


الا نقياد ٠‏ فهذه إشارة 10000 5 المكية ف خم ادا ٠‏ قن أعل . 


بازمه ذلك وقيل لا» والذى يظهر ترجيحه الثانى » لأن نيته ذلك رع منه فلا يلزمه 
العمل مقتضأه 5 

(قِلْه و منالعيادات التى لاتفهم معانهاالسعى إلخ)هو 6 كا يشعر إليه قول بعضهم لوكان 
القصد بالرى النكاية لحاز ب: ل أو الإهانة لحار بالبعر أو الإ كرام لحاز بالنقد لأمبا أبلغ 
فلم يبق إلا التعبد لحن واتباع النص » ويشير إليه أيضاً كلام الغز ل وأن ظهر فيه حكرةانباع 
سدنا إبراهم .عل نينا و علية وَعَل سار الانساء أفضل الصلاة و السلام أو زوجته هاجر » اذ 
ا اموت بي بي اسماعيل صل الله على نبيا وعليه وس كامرت 


ه6١‏ ب 
( الساصة عشرة ) إِذَا نفر من مده في اليو لثانى أو النّاْ اتصرف 
من جمر قر العقبم راك نيا هو » وهو يكير وبال ولايمإ ل الظير يملى بل يسيب 
بالمنزل النحطبٍ 0" ضسلاها ممى جا مار وكان تاركا للأنطل_ . 
ولحن: كن الحاج 15 رم من مىة على الوجد الذ كور حرا ٠‏ الوداع 


ا ”ا 


د دكت ه رص | > رذ ضلاشك ”2 4 ” : 
( اأسابعة عشرة ) صح أن رعرك الله وت ألى المت دس نهر دن بي 


الإشارة إليه . وأيضاً فقد روى الترمذى وصمحه أبو داود واللفظ له : إتما جع ل الطواف بالبيت 
وبين الصفا والمروة ورى اللحمار لإقامة ذ كرالله . وأخر ج أحمد عق ابن عنام رفي الله عنما 
أن إبر اهم عليه السلام للا أمر بالمناساك عرض له الشيطان عند السعى فسابقه فسابقه وق رواية 
فسابقه فسبمه والببى وغيره عنه أن !. راهم لما أنى بالمناسك عرض له الشيطان عند حمرة العةبة 
فرماه بسبع حصيات حتى ساخ فى الأرض ثم عرض له عند الحمرة الثانية فرماه بسبع حصيات 
حتى ساخفى الأرض ثم عرض له عند احمرة الثالثة فرماه بسبع حتى ساخ فق الأرضقال ابن عباس 
ل 0 
البى ملع لبريه المناسلك فانفر ج له ثبير فدخل فى آراة كتارم ازاء ععام ارام عرفات 
فنبع الشيطان النى يي عندالحمرة الأولى فرماه بسبع حصيات حبى ساخ ثم نبع له ثى الحمرة الثانية 
فرماه يسبع حصيات حتى ساخ ثم نبع له فى حمرة العقبة فرماه بسبع حصيات حى ساخ فذهب ؛ 
ونبع بنون وحدة مفتوحتان ظهر » وساخ مهملة ثم معجمة غار فى الأرض . وأخر ج سعيد بن 
منصور أنه يَلثُمْ سئل عن رى الحمار فقال الله ريك تكير ون وملة أبيكم ابراهم تتبعرن ووجه 
الشيطان ترمون . ومن ثم قال الحليمى ينوى عند رميه أنه يجاهد الشيطان و يقول له إن ظهرت 
لى حصبتك هكذا ولوكنت حاضراً عندما اعترضت للخليل عليه السلام تريد إدخال الشك عليه 
فر ماك ودحرك لرميتك مثل رميه هذا . أوأنه رى الموبقات أو تير أ مها فليس بعائد إلما. . قال 
الغزالى : وأما رى الحمار فالقصد به الانقياد للأمر إظهاراً للرق و العبودية وانتهاضاً رد 1 
الامتثال » أو القصد به النشبه بإبراهم حيث عرض له إبليس ف ذلك الموضع ليدخل على حجه 


ظ 15 - 

( وعن ابن عمر ) رضى الله عنهما أنة رتسول اله مكلت أنى المحصّب فصلى به 

قم > _020000 7 0 دعاص ار ودر لوس اي سق بيه ا ٠‏ 

الظهر والعصر والغرب والمشاء م ا م . دحل مكة ؛ وطاف 0 وهدا 
عر الس 0 ش رد 207 - اه 

التحصيب مستحب اقتداء برسول الله مكلا » وليس هو من سان المج ومناسكه . 


وهذا معى ماصّحّ عن ابن عباس رضى اله عنهما أنه قال : ليس التخصيب سق 
إعا قر درل نزل فيه رسول اله مَيليةٍ. وهذا المحصبُ بالأأبطّح وهو ما بينَ الجبل 
الذى عنده مقابر مكة والحَبّل الذى يقابله مصداً فى الشىّ الا.بسر وأنت ذاهب إلى 
ب مر تفما عل بن الو افع ولفيت القرة هد وان أعل 1 

شبة فأمره الله أن برميه بالحجارة طرداً له وقطعاً لآمله . 


( وله وهذا التحصيب مستحب إلخ ) ظاهر كلامه ككلام الروضة والمجحمو ع وغيرما 
من كتب الأصعاب أن المتعجل ثانى أيام التشريقلا يسن له نزو له » واستظهره ٠‏ الزركشى : 
لك كن أبدى غير ه احتالا أنه يسن وأن كلامهم جرى عللى الغالب وليس ببعيد . وقوله 
وليس هو من سئن الحج أى لأن القصد به إظهار مخالفة الكفار بإظهار شرائ ئع الإسلام ف 
انحل الذى كانو! يظهرون فيه شرائع الكفر » وكحلفهم ألا ينا كدوا بى مام و امطاب 
ولا يبابعوهم الحلف المعروف . 


( قله وهوما بن الحبل الذى عنده مقار مكة إلخ ) ذكره أيضاً ابن المصلاح - 
والمحب الطرى . قال التى الفامى والمراد بابلحبل الذى عنده المقرة الذى على يسار 
لهابط من ثنية كداء بالفتح أو الذى على يمن الهابط مها فإن عند كل منبما مقيرة 0 
فحد المحصب من جهة مكة ما حاذاه من المقعرة مبتدثاً من عرض المحصب لاهن طوله 
ليوافق كلام الأزرق فى حد المحصب من جهة مكة : ولو كان حده طولا طرف المقرة 
ما يلى مبى لحدوا بذلك ولم يحتاجوا للتنبيه على عدم دخول المقيرة ٠‏ ويدل لذلك أن 
الحصب هو الأبطح على ما قال المحب » ولا ريب فى كون الموضع الذى أشرنا إليه منه . 
ونقل ابن خليل عن الشافعى ما يقتضى أن حد المحصب من جهة مى جبل المقرة وهو 
بقرب السبيل الذى يقال له سبيل الست اه ويدل لأن المحصب هو الأبطح قول ابن عمر 
فى مسل أنه له وأبا بكر وعمر رضى اللهعنهما كانوا يتزلون بالأبطح فيعير ون به عن المحصب . 


0 - 


( سل ) 


اه 


أتمّال 0 ثلاانة "ار : : أر كن » وواجبات" ٠‏ وسلن 


ا 


006 0 58 و 
( أما الأركان ) فعسة : الإحرام » والوقُوف » وطواف الاقاضة » والسعى » 


270 


واللان إدا قلنا الأصح إنه نيك . 


وم د ير ل 
8 بازعاء إلا | 
( وآما الواجبات ) فاثنان متفق ايه ختانة فها . فإنشاء الاحرام 
- عر ند 
9 وده : 0 2-6 1 ا ٠‏ | 
502 - 6ك ا 7 لق فأحج هم امع دنر . 
وق » والرمى »© والوان مندن عانينا تاراما لان هه - : ليل 
١‏ 5 ظ 9 عر مره 7 عن لأس 7 م 
ٌ 0 او ا ند مو الماك عمدت اليا ف دن 
و الزياء ف الو ُو ذسا يعر كه 4 التاق إمملشه 7 8 و 7 
- ص 1 م 
اسل ان 2 / ه. - 
لت 4ك و اللرا جه : ' 
!| ؛ ولرايم طواف الود اء والاصيح وحوب الار 00 
كر ا 5 ب 
< 


م 0 !ا 8 الأ سكا» واه 6 
1 ٍ 1 به أإشنأاسس سوكى الار ان تبات 
!/ وأعا الب م ( تعدهمم 1 سمح و ,) 5 7 : ا 42 وى 2 7 


لل 5 
2 6 0 8 51 أ ما والافيل 6 
ودلك 0 ء امد 0 وألاد كار و 0 رُُ 0 4 
34 ا - 7 8 8 5-5 7 ا 5 
وسائر ّ نذاب من الهمثات البأرمه »م وفك 3 2# 9 


ع 0 : شاأء 5 ا ال 
١‏ 1 ثم م (ث 1 97 


قإنه سنة كما مر أله . 0000 


- ما 
) وأما أحكاء هزم ا ل ام )2 فالأركان لا - وتسم ولا الى حىئنر 


1 279 «جميعها 4 ك ل من حر امه 7 2 منبا شئ 0 لو أ د 
.- مانت > سلس 0ه 5 > رس 


ءظ م ارنرة اك مرو 
د ا ل كن حل او صر شر 
2 زر وربير - . صر ل ” ث” بي : ض أ 
مألثة . ولا بر شى * اس الا ركانر م ولا غيره 0 لا بد من قءايا . و ثلا نة ممهأ 


2 ١آ‏ > ابي 
وفى الطّوّان والسّمي والحاق لا آخر لوقنها . بل لاتفوت مادام حي . ولا امن املو 


مم والحرم بل. .جوز فى الوطن. وغيرو 


واعرٍ أن الأرتينت وحن" ف وله اليه ركان م5 عوط 58 الاختستبير ام على : يمه 

5 5 " سااء 3 3-3 ٠‏ 1 2 0 4 2006 0 0-3 . 
0 عد م الوقوف عل طواف الإقاضة والحلق .و نشخرط ن السمى 55 طوافه 
ا 7 عم 4 1 14 2 5 5 
6 14 فانه هج سفية | بعد طوافٍ ل 7 . ولا 58 بر دسب وكن الطراء.» 


5 8 و2 58 4 3 58 نز سي م اجر ”ا داس 0 
والحلى ١‏ وهذا كله موقن أنه ٠‏ اذا لمهت" عليه هنا ملخصا لمدة_ ذا 4 وألل ل : 


ع 
هة سس 


( وأما الواجبات ) قن ترك منبا شيك زمه حم تيصع الي بدونه » مواد 
تركها مدأ أو سمواً ٠‏ لكن العايد يأ” إذا أفلنا إنها واحبة” 
آآ # لل 
( قله بعد طواف صميح ) يتناول طواف النفل مطلقا 


لكن . قوله بعدهة : فإنه ضرح سعيه بعل طواف القَدوم 4 د للمرأد 2 


سسب ب لكا 


884 سه 
)0 وآما ( السُنْن ايوم يا 00 علي 0 كه رلادم ولا غره مكنم 
سم 0 5 ع 5 ا" 
انه السكال والنضيلة وعظي توايبا » والله أعلم . 


ل اي 20 


ومر ماق ذلك مستوق-فراجعه فإنه مهم .- 


ا ل اث ا 
اليا ب الماح 
فى العمرة وفيه مسائل 


واع مد ا ا ا وى ص ب 5 . 
١‏ الأولى ) العمرة فرض على المدتطيع كالحج » هذا هو الأهب ‏ 
الصحيم من تولى الغا فمى د 9 تال 6 07 7 ف كشي الممد يدق 


لإ الباب الرابع فى العمرة ) 


( قوله العمرة فرض إلخ ) أى لقوله يلي حج عن أبيك واعتمر . قال أحمد لا أعلم 
ا أجود من هذا ولاأصحء لكن لا يسلم له ذلك إلا لو انحصرت النيابة 
فى الفرض » وقيل بعموم وقائع الأعيان » وق كل خلاف ٠‏ بل الأصح أن النياية تكون 
ف النفل وأن وقائع الأعيان لاتعم » كذا قيل . وغردٌ بأنه أمر وهو للوجوب وذلك لايكون 
فى النفل وبأن هذه واقءة عبن قولية وتطرق الاحمّال إلها فوجب تعميمها فاتضحت دلالة 
١ | 255‏ 
وما يصرح به أيضاً ها صح بإسناد على شر ط الشيخين عن عائشة رضى الله عنها قلت 
0 , النساء جهاد ؟ قال نعم جهاد لا قتال فيه الحج والعمرة . وهذا أصر ح 
إنجاميا . ض 
كاد ما لى شرطهما أيضاً أنه يه قال لما سأله جبريل عن الإمان والإسلام وغير هما 
و1 ٠‏ ونس وان ؛ تعتمر فهو أفضل ضعيى باتفاق الحفاظ وإن صمحه الرمذى 
فى المجموع . انس لى شرط مسلم عن جار قأت يا رسسول الله العمرة 
واجبة فريضا كفريضة الحج ؟ قال لا وأن تعتمر فهو خير لك . ونجاب عنه جمعاً بين 
الحديئن بأن لا نفى لمساواة فرضها لفرض الحج فإن فرضه 1 كد من فرضها لجع وا 
ثواباً . وخر استعمل كثراً فى غير أفعل التفضيل . والواجب يوصف بأن فعله خير مبذا 
المعنى : وهذا أولى من وات بأن فية حى بن أيوب القاضى وهو وإن أخرج له الشيخان 
لكنه يأ بالغرائب . ومن : ممة قال الشافعى رضى الله عنه ليس ف العمرة شىء ثابت إنمها 
تطوع . ونقل ابن المنذر عن جمع من ن الصحابة إيجابها ثم قال ولانعل أحداً مهم خالف فيه . 


لك 0 
5 00 ,2_6 5-8 808 55 عم ّ "١‏ سس 1 
ولاممة الشة إلا مره واحدة كلْحي » ولكن ينتحب الإ كتار منبا » 


لا مسما قطان ِ 


( قوله ولكن يستحب الإكثار مها ) ) أى إن لم يشغله ذلك عما هو أعم مما . وقد قال 
عع وو 4 : أستحبللرجل أن لا يأتى عليهشهر إلا اعتمر فيه وإن قدر أن 
فى الشهر مرتين أو ثلاثا أحببت له ذلك . واعام أنما أفضل من الطواف "ا رجحه التقى 
الب واليافعى وصنف فيه واءن حجلة خطيب دمشق والبلقينى وتلميذه الفارسكورى وألف 
فيه لوجوببها بالشروع فها ووقوعها فرض كفاية لحصول الإحياء -با على ما يأنى وثواب 
1 راجب ابنداء أو بالشروع فبه أكثر من ثواب غيره » ورجح امحب الطبرى عكسه وصنف 
فيه واستحسنه العز بن جماعة وغيره . ومحل لحلاف إذا استوى الزمن المصروف إلهما . 
( قوله لاسيا فى رمضان ) أى لأنها فيه أفضل لها فى غيره كما فى المجموع عن المنولى 
وأقره لما أخرجه انن حبان وغيره : عمرة ق رمضان تعدل حجة معى . وق رواية اليخارى 
تَقَضى حجة أو حجة معى قال انحب الطيرى والمعنى أنكلعمرة فرمضان تعدل حجة معه 
لآن المعادل عمرة واحدة فط . وبسدط الكلام فى الاستدلال لذلك ومنه أن النكرة فى سياق 
التففضيل الظاهر منها إرادة العموم وول كد عه انها تدزل ننينة معه وإن. اخخلفا فيقاناً وافرضآ 
والقاة ولس معنن : فإن لنا مسائل التفل أو ذو العمل القليل فم با أفضلمن الفرض أو ذى العمل 
الكشر فضلاً عن المساواة . ونظر بعضهم إلى أصل تفضيل . الفر ض والآزنك مشقة فخصن 
معادلا لائلها لو او فضا آ أو ميقاتاً » واعماره وَل أربع مرات فى القعدة دون رمضشان 
لأنه قصد رد ما كان عليه الخاهلية من منعها فى الأشير الحرم م بالفعل كالول . وقال البغوى 
بتفضيلها فما أخذاً بظاهر ذلك ولو أحرم مب فى شعباك وأبمها رءضان أو ى رمضان وأتمها 
فى شوال فالعرة بانقداة] الاناجماما قال ان جماعة أخبذا من أنه لادم على من أحرم ما 
نل أكى افع 2 مواقي واالستفيك+ ن كلام المصنف أنه لايكره تكرير ها ولو العام 
الواحد وهو كذلك فد أعمر وَل عائشة فى عام مرتين : واعتمرت بعده فى عام مرثين » 
ا وابن عمر أعواماً مرتن فى كل ء ا ا 00 


فى الكفاية وفعلها ىق بوه عرفة ويوم النحر وأيام التشريق يس بفاضل كفضله ق غسير ها 
لان ث3 فعل احج قبا . ولحث ابن جماعة أن ار 0 رمضان 6 ل 
لت ما من أيام العمل الصالح فبن أحب إلى الله من العمل فا . قال ابن صسلاح وروى 


م ا الصحابة رخى الله علبم . وق الصحيحين عن اين عر ودى 


نبت فى الصحيح أن" رسولة الله مق قال : الممرة إلى الدمرة كقّارة لما ينبا : 
١ | 0, , 1‏ 72 2 0 | 50000 م 
وى الصحيح عن ابن عباس رضى الله عمهما عن رسول اش ل كال : 


مره “أ ارنطان اتدل احج , 
( الثانية ) ا امغر د عن المرك ميقاتان : زماى ومسكالى” ٠‏ أما 
0 2 0 7 ا 001 1 0 0 ٠‏ 
الكابى فكيتات الحج على ما سبق إلا فى حَى من هو بمكة + سوا كان 
ووم عاو اس صا 7 0 . ا و 7 3 
من أهلباً أو غريسساً فإنة ميقان” فى العمرة الل فيلزمه أن نخرج إلى ف 
الحل ولو مخطوة . م2 مذهب الثانفى رحمه الله تالى أن” أنشطكءٌ جبات 


ل ال ا ل 0 7-0 حت 2.0 5 صا 5 -”ب, 
الحل للاحرام بالعمرة أن رم ين الجمرام 2 فإن الى وت أحرم مها ٠‏ 


الى 


الله عنما أنه يلد اعتمر أربع تمر إحداهن ف رجب ء وأن عائشة أنكرت ذلك: وقالت 
ما اعتمر رسول الله مَل فى رجب قط فسكت ولم براجعها أى تأدباً معها وإلا فالمثبت مقدم 
على الناق لأن معه زيادة علم . [ 0 

( قوله تعدل حجة ) مر أنه يَلِتَعِ قال تعدل حجة معى . ظ 

( قوله ولو مخطوة ) ليس المراد التحديد ها بل ما يصدق باللخروج من الحرم وهو 
يحصل بأقل من ذلك ولو بأن تكون رجله فيه والأخرى فى الحل إذا اعتمد علها فها بظهر 
أخذاً من قوطم فى الاعتكاف لو أخرج رجله من المسجد واعتمد علبها انقطع بذلك ونحرم على 
الحنب ذلك المسجد . ومن حلف لا مخرج ففعل ذلك حنث. فيظهر مبذه المسائل ماذ كرته . 

( قوله الجعرانة ) هى بكسر الحم وسكون العين المهملة وتخفيف الراء وهو الأشهبر وصوبه 
المصنف فق مهذييه ونقله عن الشافعى رضى الله عنه وأنمة اللخة ومحققى المحدثين وبكسرالمهماة 
وتشديد الراء وعليه عامة المحدثئين لكن عده الحطابى من تصحيفهم . وقال . صاحب المطالع 
كلا اللغتين صواب موضع مشهور بين الطائف ومكة وهو إلا أقرب إذ بدنهما عمائية عشر 
ميلا على ما قاله الرافعى والباجى المالى وتبعهما الإسنوى ٠‏ واثنا عشر على ما قاله الفااكهنى 
والاسدى وغير ما ور ححه الفاسى بعد نحريره . قييما وبين الحرم من جهسبا نحو ثللاثة 
أميال نيت بأسم امراة كانت تلقب بالحعرانة من عم وقيل هن قريش وهى المشار 
إلما بقسوله تعالى كالتى نقضت غزلها . وما ماء شديد العذوبة . قال الفاكهى يقال 


2 10 00 

م - 7 مر ولع “رم 2 د 5 ا سك لس ل ير 
قال الواقدى كج هد ور مويه اقبي لذى نح تالوادى 06 ا 

لي “5 بدي سير ه شين من ذى القعدة | ه ولا يال إعا اعتمر مبأ ممتازاً 

كيائتت . وأخذ المحب الطرى مما ذكره ل 00 ار سبعة 

عشر من ذى القعدة زاعرين أنهم متأسون به يِل فى ذلك ( قله م بعدها التنعى ) هوكما قال 
انحب الطبرى أمام أدق الحل قليلاً و لبس بطر فه 34 ومن قسره بذلك فتمد نجوز » وهواخخل 
الى عند المساجد عرو يه عائشة رضى الله عما بينه وبين مكة ثلاثة أميال و قيل 

أريعة أى باعتبار طر فه |' 1 م 5 لى مر الظهر ان سمى بذاك لآن على رمينه جبلاة يقال له 
قعيم وعلى يساره آخر يقال له نا ناعم والوادى نعمان قال الفا كهى ونمة مسجدان يزعم بعض 
الك كين أن أخرات: الادن م من الخحرم هو معدتمر عائشة ونقل عن ابن جريج ٠‏ وزعم بعضهم 

أن الح الأقضى :عل الأكمة الحمراء » ورجحه ا محب الطيرى بأنه نقل بالتواتر عنده م إحرام 
ابن الزيررضى الله عنهما منه » والظاهر أنه اتبع ذلك الآثر وقد كان 1 إلى انحا سيل 
قأظه رأنصابا ار مشعرة ة بدناء 00 تار حه لمان سئة كان 9 فبى وحفرت بثره 0 الأسدى 
أبعد لأمره يل باعتا ا 0 ل 
ابن سيرين أنه يللم رقت لأهل مكة أى لعمرتهم كا فى رواية التنعيم . وذ كرالأسدى . 
أن له يلت به مسجداً فإن صح فلعله يت فعله فى عمرة المَضاء أو فى عمرته التى 
أنى با مع حجته فإنه فهها دخل منه لما أخر جه الطرانى أنه َل غير ثولى الإحرام 


عند التتعم حين دخل مكة وقيل دخل من الحديبية . 

( قله ثم الحديبية ) هى بحاء مضمومة فهملة ثم نحتية ثانية مخففة وقيل مشددة اسم 
لبئر بين طريق جدة والمدينة فى منعطف بينجبلين وها مسجد النى وَلِه الذي بويع فيه نحت 
الشجرة . : قال ؛ الفاسى يقال إنها المعروفة الآ نببثرشميس قبل وهى علىثمانية عشر ميلائئن مكة 
وجرى عليه الرافعى ق شرحه «وقال: الأسنلف على إحدى عشر وعلية قبيها وبين - 
الخرم نحو ميل لآن مسافته من هذه الحهة عشرة ة أميال كا يأتى فعل' أنها ا ليست م ن الحم 
وهو ما عليه الحمهور . وقال مالك وغيره إنما «ن الحرم . ونقل البهى عن الشافعى 
أن بغضها من الحل وبعضها من الحرم وأنه قال إنما نح النى يِل عندنا فى امحل . قال ابن 


- 474 

7 الخُروج إلى اليل * ره 3 ) يدخل فيعلون” ون ويحلقٌ وقد تملك 

جمرته وَلا هم عليه . فلو لم يحرج بل طآف وسمى وحلق فيه قولان للشافى؟ ' 

رح الله تل أَصحُهما تصح مرئه وتمزيه ء لكن عليه وم التركر الإحرام 

عن ميقآته وهو الل . ولف لا تيه حتى يخرج” إلى المل”دلا يرال تخرم 
ا إليه ٠‏ والله “ألم . 

أذ اللنقناك «ارمان: اتعيدة «القنة ون لشدرة 4 فور لمر ام با فق 

3 وقت من غير كراهة وفى يوم النحر وأيام التشريق لير الحاج ٠‏ وأما با 

فلا يصحم حر امه باْحمرة 7 دام ع بالحيج يي أخر انه عا بعد 


جماعة وهذا الأخير هوالمنقول عن الأ كر ين ؛ ؛ فعلى هذا نحتأ اج المعتمر منها أن لا يوقع اللإحرام 
إلا فى الحل و دليل تقد ممباعلى غير ها غير ماذكر نزو له ل 3 ومبايعته وصلاته فها وو قوع 
الصلح فبا المسبب عنه فتح مكة ويزول سورة الفتح ها وعزمه على دخوله مها لعمرته 
الى أحرم مها من ذى الحليفة ود عنها كا ف البخارى.وماى مسلأنه َل أحرم من الخدبية 
بعمرة قيل خلا ف المعروف . وعلى كل فقد امتازت حاوله َم ما معتمرأ ٠»‏ ومن عمة | 
قدمها الشيخ أبو حامد على التنعم » وعليه فأجيب بأن الأمر باعمار عائشة نشة منه إثما كان 
لضيق الوقت وقول صاحب التنبيه كبعض الأصحاب إن التنعم أفضل الثلاثة قال المصنف ‏ 
لد أرعزر ل وهر كنك 3 ينه السك روه قل لبن الر ةا الصاره 40 


( فرع لو لم حرم من إحدى الثلاثة سن 04 عل ينه بويت الخرع: ,ين 


وادى الحرم 
(قوله 0 الحروج إلى الحل) أى قبل التلبس بشىء من من أعمال العمرة وإلا لز مه الدموإن 
خرج نظير مامر فيمن جاوز الميقات بلا إحرام ولا فرق بين خروجه بقصد الحل أو لشغل آخخر 
على الأوجه لآن القصد مروره به كعرفات قاله القاضى مرة وقال أخرى لابد من روج بقصد 
ذلك » والأفضل أن يؤخر إحرامه إليه . وقول الحاملى والحرجانى الأفضل تقديمه مبنى على 
أن الإحرام من دويرة أهله أفضل . 0 3 ظ 


صمي 


م م وام 5 


و 1 ا 
م النشريق ٠‏ 3 
3 
لي 5 في إلى . 00-3 " 
( الثالكة 4 صفة الإحرامر العمرة كصفته فى المج فى استحباب امل , 
. 207 1" لامر 7 2 0# ١‏ 
للالمرام والتطيبٍ واتنظيف وما يِلبَنّهُ وما يمرم عله ين الباس <0 
مم يي 1 5 . ا لل 22 200 
والتطيب والصيدٍ وغضير ذلك . وفى استحباب التلبية وغير ذلك مما سبى » 


( قوله ما دام مقماً منى للرى ) لتعير بالإقامة وقع فى كلامه فى غير هذا الكتاب أيضاً 
وق كلام غيره » والظاهر أنه جرى على الغالب فلا مفهوم له » وإلا لزم القول يصحة نية 
الإحرام مها وهو ممى ثم بعد نفره يشتغل بأخمالها لآن نية الإحرام لا تناق إقامته ورميه ولم 
قو لوا بذلك » فعلمنا أن الملحظ الصحيح أن الوقت مستدق لبقية النسك فلا يصرف:لنسك 
آخر . وقد دل على ما قلناه كلام الشافعى والأصعاب حيث قال وتبعوه لو نفر النفر الأول _. 


. ثم اعتمر لزمت لأنه 1 ب عليه لمج عمل . قال أصحابه ومى ل ينفر نفرً شرعيا واعتمر 


فى بقية أيام النشريق لم تنعقد لآن ما بق من مناسك الحج وتوابعه بمنع من الاشتغال ما 
كالصوم . إذا علمت ذلك ظهر لك أنه لاايصح الإحرام وإن قصد ررك الرمى والمبيت » 
وها نثلة: لتر كفي الا دعن عن الحويى من التقييد بالعاكف عمى ضعيف وإن اعتمده - | 
الزركشى ٠‏ وأن شرط النفر ا محوز لفعلها أن يكون شرعيآ وهو أن يكون بعد زوال اليوم ‏ / 
الثانفى ورميه » وإلا يأقى فيه ما مر من التفصيل عن الإمام وغيره مبسوطأ » فحيث خوطب 
بالعمرة قبل طواف الوداع إن جعلناه من المناسك كالرى لكن فرق السبكى بأنه لما كان 
آخر أفعاله ولا ممكن تقدعه عل العمرة احتمل تقدعها عليه مخلاف نحو الرى . 


( قوله صفة الإحرام بالعمرة إلخ ) مر أن المعتمد إذا اغتسل للإحرام من تحو التنعم 
كفاه عن غسل دخول مكة . 

ل لت فيكون أفضل على المعتمد الذى رجحه المصنف . 
وقيل إن كان المشى أشى عليه من إخراج المال فهو افضل . 


َب 20 00 
فإن' كان فى غير وعم ص ميقاتر بإزم احين ده ور امير 
2 7 و 
ل ؛ كم يخرج من الحرم إلى الملا فينتسل” هناك 
م 5 م 1 # فين 1 م 7 
للا حرام ويلبس وى الإوحرام ويصل ركستين 0 بالعمرة إدا سار وَيلى 6 
ص هذه الأمور 389 7 0 يِذ إل ال" 
ا مسر 0 وعقي ف ات ا سيق 1 18 واف القدُوم / 33 
فسعى بين الصفا والروة كا وص فناء فى الحج . فإذا لم سعية حلق ل 
عند ألمروة ؛ فإذا نمل ذلك تمت 34 لكل “امنا حلاً كاملا وم 5 مجا تق 8 
2 نت ل ال فى 000 5 9 راس ان 7 2 500000 .ى 
ول سلا إلا محلل واحد . فإن كان معه هدى استحب له أن يتحره بعد السعى 
وفبل الحلق 3 وحيث و من 5 أو ارم حرا 6 لكن الأفضل 17 المروّة 


0 


لأنها موضع تحليو ما سبق للحاج انحر رمن لآلا موضع تعدا . 


ا ل دعر اعم ال اي 500 
وأركان العمرة أريكة - الإحر ام 4 والطْوَّ اف َ« والسعمى » والحلق إدا فنا 


اجيس سس و هو 


( قإْه وليستم الحجر ) أى ويقبله ويسجد عليه نظير مامر . 

( مله وأركان العمرة أربعة ) أهمل خامساً وهو الترئيب فى الكل العا به من 
كلامه ع ولذلك لم يعده أيضاً من أركان المج مع أنه منها لكنه فى المعظم 9 لا ترتيب بين 
الحلق والطواف . 


او 


١ -‏ 7 117 , 0 .8 2 
و سفنها اد على دلك 2 وألله عم ' 


-_- 
- 


( ااراعة ) لو جامم قبل التحلل فلت ١‏ حرتة لو طان وب 
وحلق 00 فجامم قبل أن نحلى الوه الثاائة نفدت خرته 95 وحصتكم 


0 كك 4 ل مه 7 رما سل 
فادها كالحج » تيجب الفى” فى فآمدهاً وبلزنة القضله وبحب عليه يرل . 


فائدة > الذى صح من عمره يليه من غير نزاع أربع » ثلات فى ذى القعدة : التى 
للد الس ور وعمرة المضاء بعدها سنة سبع » وعمرة الحعرانة سنة تمان . 


و صح عن اءن تمر عا لى مامر أنه ل اعتمر واحدة ى رجب . وورد أنه اعتمر واحدة 
فى رمضان وواحدة فى شوال . ورواية ابن حبان فى غير صميحه أن عمرة القضاء فى رمضان 
وعمرة الحعر انة بى شوال . قال الطيرى لم ينقله أحد غيره . وان جماعة أنه غلط » والصواب 
أنبما كاذا ىق ذى التعدة:.: 
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الا بَإئَانس 
( إِحِدَاهاً ) 0 فصل بقاع الآر أض عندنا ظ 


) الفصل الماامس‎ ١ 

( قوله مكة أفضل بقاع الأرض عندنا ) محل الحلاف فيا عدا الكعبة فهى أفضل من 
المدينة اتفاقاً . ومحله أيضاً فها عدا البقعة الى صنت أعضاءه َلثم .فهى أفضل حى هن الكعبة 
إحماعاً كا قاله اءن عساكر والقاضى عياض وغيرهما » بل قال إنها أفضل حتى من العرش 
وهو ظاهر جل ء يدل له أن هدفن الشخص هو الذى خلق منه . قال ان عباس أصل طينته ‏ 
يَلنَهِ من سرة الأرض عكة . قال بعضهم وفيه إيذان بأنها الى أجابت من الأرض قوله 
تعالى اثتيا طوعاً أو كرهاً لأن الأرض كلها إنما دحيت من موضع الكعبة . فإن قبل مدفن 
الإنسان يكون بتربته أى مكان طينته الى خلق مها وهو يَلِثُم دفن بالمدينة الشريفة » 
فالحواب ما نقله. العلماء أن الماء تموج عند وقوع الطوفان حبى ألى تلك الطينة إلى ذلك 
الموضع من المدينة الشريفة . قال الحافظ ابن حجر وقيل سيب تفضيل البقعة اللى صمت 
أعضاءه الشريفة أنه روى أن المرء يدفن ف البقعة الى أخذ مها نرابه عند ما خلق » رواه 
ابن عند الو .مواكوفا ...وهل هذا فقدووع الزن نق كان أن جر يل أعن الراك الا مه 
خلق النى َلك من تراب الكعبة فرجع الفضل المذكور إلى مكة إن صح ذلك انهى . قال 
ان عبد السلام ومعتى التفضيل بين مكة والمدينة أن ثواب العمل فى إحداهما أكير منه فى 
الأخرى وكذا التفضيل فى الأزمان وموضع القير الشريف لا يمكن العمل فيه فيكف أحمعوا 
قل تمعؤله رزو اجات القر اق :بان ميب لمعيل لا خضي ل تجار :لقو الي :عل اليل إل 
قد يكون بغبرها كتفضيل جلد المصحف على سائر اللحلود فالتفضيل ى ذلك للمجاورة وإلا 
فلا يكون جلد المصحف يل ولا المصحف أفضل من غره لتعذر العيل فيه . ويؤيده قول 
التقى السبكى . وقد يكون التفضيل بكثرة الثواب » وقد يكون بغيره وإن لم يكن عمل ٠‏ فإن 
القير الشريف يتئزل عليه منالككالات ما تقصر العقول عنه فكيف لا يكون أفضل الأمكنة . 
وقد تكون الأعمال مضاعفة فيه باعتبار حياته َلِنهٌ به » وأن أعباله عِلِكُم مضاعفة أكثر من 


4غ -. 

ع صرمى - ااا ا 107 1 95 ص أي 
2 لس > 5-5 - 0 ل الل ْ س0 ماصا لم 4 
نول إعند اسيم الكوّايتين . وقال مالك رحمة الله تعالى ونداعة : المدينة 


ار 


7 م اس ع د 3 واد .2 كم . بع 
فض . ودّليلنا ما رَوَاه اللسانى وغيره عن عبد ال بن عدى بن الحجراه 


كل أحَد اك ولك تقول تارة براد باصي جرد شرف ذلك الشىء ء ق ذاته »وتارة 
اد به ا و 51 4 الفحت افقل من غسيره ونحو ذلك : 
ومن الثاى كون مكة أفضل من المدينة » وأما الشير الشريف والسموات إن قلنا بتفضيلها 
على الأرض وهو ما اعتمده النووى وكلةا نا عون وأعتمده غيره أيضاً لأنها لى بيعص 
لله فبا لكن حكى بعضبم عن الأكثرين أن الأرض أفضل » قال بعض المتأخرين وهو 
الظاهر المتعين الحلوله مَل با والحلق الأنبياء منها ودفهم فها » فيصح أن يكونا من القسم 
الأول وهو ما يوىء إليه كلام القرانى والسبكى ٠‏ ويصح أن يكونا من القسم الثانى إذ الظاهر 
أنه لايشترط فى التفضيل باعتبار العمل إمكانه فى امحل بالفعل بل صلاحية امحل لوقوع 
ذلك فيه وإن لم يمكن لعنى آخر » ع تدوع العيل ق السماء بالفعل بالنسبة لسيدنا 
عسى عل تبينا وعليه وعلى سائر الانبياء والمر سلين أفضا ل الصلاة والسلام ؛ وممكن وقوعه 
ق الع ر الشريف بالفءل يان يهدم القير والعياذ بالله فيصلح قتفس إصلاحه عمل فيه أو يذ كر 
فيه ٠.صلحة‏ بنحو تسبيح وتكببر فالعمل فيه حينئذ أفضل منه حى فق الكعبة و العرش وحينئد 
فلا إشكال . ١‏ قوله وعند جماعة من العلاء ) حكاه ان عبد البر عن عمر وعإ ىى واين مسعود 
وأف الدر داء رامن رضى الله عنهم ثم قال وهؤلاء أو أن 0 بعدهم . 

( قو[ه وغيره ) كأحمد وعبد الرزاق وابن ماجه وابن حبان وعبد نن حميد والضياء 
المقدسب ى والطيراق ؛ والحديث صصيح كا قاله الترمذى ونقله عنه المصنف وغيره . 

١ 80‏ واعلي ان لمر الخ عو الصو جاردا دي بعتي الح ويب ا 
من أنه ابن الحباز مععر ض 8 أنون] به ات الكتب الستة لم رول 32 استدل به 
بعض 2 من حديث الحا 8 ااذى أخر جه قى مستدركه اللهم إنك تعلم أ مهم أخرجوق 
من أحب البلاد إلى فأسكنى أحب البلاد إايك فوضوع إجماعاً ا قاله ابن 0 
دحية : ونقل ابن مهدى ذلك عن مالك » على أنه لا دلالة له فيه : وخخير الطير الى المدينة 
خير من مكة ضعيف بل مذكر وأء كا اه الذي . وخمر الهم اجعل بالدية ضفوما مك 
من المركة لايدل على الأفضلية . وكذا خير الهم حوارل المدينة كحبنا مكة أو أشدءوق 
وان نبو اش أمانعا 4 الاوك تعاس لشك واما عل الثانية فلأنه بعد وجود المانع من سكى 


0003 5 
ا 00" ا مما م1 عرو ١‏ 0 1 امم 
رضى الله عنه أنه قال : حمم ألنى ميدي وهو واقف على راحلته بمكة يقول لملكة : 
واشّر إنك لحَسير أَرض الله وأحب أرض لل إلى الله » ولؤلا أن أخرجت فنك . 
07م بير 5 ١‏ خم 
مأ خرّحت «روأه الث مدى أضا فى كتاءه كتانب المنائب وقال حديث حسن حيح . 
ينبن الحاج أن يغتينم بعد قضاء منايكم مده مقايه بكة وي تكث ربمن الاغمار ومن 
الطوا فى السجد الحرام فإنه أفضّل” مَسَاجِد الأرْضٍ » والصلاة فيه أفضل” منهافى غير ه رمن 
٠‏ الأراض جيمها » ققد ثبت فى الصّحيحين عن ألى هريرة رضى ان" عن قال : ول 
مكة ليكون تسلية لقلوب أصحابه لثلا بناق قوله لقد عرفت أنك أحب البلاد إلى الله وأكرمها 
على الله » الذى هو صرح ف أفضلية مكة .2 
( قإْهِ على راحلته بمكة ) أى بالحزورة محاء مهملة فزاى معجمة على وزن قسورة وفتح 
امحدثين الراى مع .تشديد الواو قال الدارقطنى تصحيف » لكن اعرض بأن ابن السراج 
ضبطها بالوجهين وهى الرابية الصغيرة ومحلها مشهور بأسفل مكة عند منارة المنجد الى 
تصحيف وإما صوابه سوق مكة كا صرحت به رواية أحمد . وقيل إنها بفناء دار الحيز ران 
وقيل غير ذلك : م قوله ملت لذلك كان حين خرج من مكة ف عمرة القضية أنه أراد 
الإقامة للبناء .زوجته ميمونة فأبيت عليه قريش ذلك . والقول بأنه يلتم قاله حين خرج 
. الهجرة مردود بقول الراوى على راحلته وهو يله ل يكن على راحلة وإنما خرج مستخفيا 
كما دلت عليه الأخبار ٠‏ وق رواية مرسلة أنه له قال ذلك عام الفتح على الحجون . 
ولا تناق لاحمال أنه قال ذلك على الحجون مرة أخرى » وكذا يقال فى رواية أنه قال ذلك 
على الصفا لكنها غريبة مطعون فها . ( هَوِ[ْه ويستكثر إلخ ) مرت المفاضلة ببنهما . 
( له والصلاة فيه أفضل مها فى غبره إلخ ) الحديث الذى ذكره لا يقطع النزاع لآن 
ظ مالك بقول إن معتأه أن الصلاة ف مسجده 2 تعدل ألف صلاة ق غييره إلا المسجد 
الخرام فإنها تعدل الصلاة فيه بدون الألف . وأصرح منه بل قال ابن عبد الير إنه نص قاطع 
الماع :ماارزواه أحد والير ار واين خررعة برجال الصحيح صلاة ىْ مسجدى هذا أفضل من 
ألف صلاة فيا سواه إلا 1١‏ المسجد الحرام » وصلاة ى المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى ' 
هذا ٠‏ زاد.ان .خزمة .يعبئ مسجد المدينة . ولفظ المز ار إلا المسجد الحرام فإنه .زيدعليه مائة؛ 
وق رواية ضلاة في فسجدى أفضل. من ألن صلاة فى غيره إلا المسجد :الخرام » وصلاة 
فق المسجد :الح إم. تعدل ماثة ألف صلاة . قال ابن عبد البر حديث يح . قال بعض المحدئين 


5 


رسول ان وليه : صلاة فى مجدى هذا عَيْرٌ من ألن صَلَاة فيا 
سواه إلا السجد الحرام 
لو 2000 
وصدى فيا قال فإن رجاله ثقات من عبد بن حميد إلى ابن الزبير رضى الله عنما : وق 
د المساجد للرركشى روى أحمد والعزار وابن حبان فى ححيحه من حدي ثْحمادبن زيد وغيره عن 
خبيب المعلم عن عطاء بن أنىر باح عن عبد الله بن الزبير رضى لله عنبما قال قال رسول الله ملي 
صلاة ل هذا أفضل من ألف صلاة فى غيره من المساجد إلا المسجد الحرام » 
وصلاة ى المسجد الحرام أفضل من الصلاة ى مسجدى هذا عمائة ألف صللاة وإسناده على شرط 
الشيخن ؛ لاجرم صمحمحه ابن عبدالير وقال إنه الحجة عند التنازع وأنه نص فى موضع الحلاف 
قاطع عند من ألم رشده ولم تمل له عصبية .ثم ذاكرأن بعض الناس طعن فى حبيب المعلم و بعضهم 
أعل الحديث ورد ذلك بما يطول ذكره » نمنقل عن الذهبى أنه قال ؛ إسناده صالح . وروى ابن 
عبد البر هذا الحديث بإسناد ارتم قال و رجالإسناده علماء أجلاء : ولم يتفرد ابن الز بير بذلك 


و 


الول ع فاروائقه ليد ن وجابر وال ادن داء : وروى بإسناد حسن فضل الصلاة ف افد الحرام 
على غير د 0 قيضلا رق مسي ]لت ملاظ رق سيد وت القن ليل بيلاة ' 
ا ل | أفضل ١‏ من مائة ألف صلاة ق مسجد النى مب . وورد 
أحاديث أخر تخالف ماذ كر لك ا . وأخخر ج الطعرانى بسند رجاله ثقات عن الأرقه 
وكان بدرياً قال جئت رسول الله يلثم أودعه وأردت الحروج إلى بيت المقدس فال 
وما مخرجك إليه أى نجارة ؟ قلت ل ولكن أصلى فيه » فقال يلك صلاة هنا خير من 
ألف صلاة ثم . ومرأن الصلاة ثمة متخمسمائة . وقال بعضهم ثبت أنها بألف . فعلى الأول تكون 
الصلاة فى المسجد النبوى مخمسماثة ألف صلاة فياعدا المسجد الحرام و المسجد الأأقصى ؛ وعلى الثانى 
تكون بألف أل ف ألف صلاة : وحينئدذ فعلمه مع مامرق حديث ابن از مير وغيره تكو زالصلاة قالمسجد 
الحرام عمائة ألف ألف صلاة ف غبرالمسجدين المذ كو رين . وعلىالآول تكون الصلاة فى المسجد 
الحخرام ا .ذلك 0000 المساجد الثلانة لا منص بالصلاة بل يعم سائر امحسنات 
اثما ذكره بعضهم ويدل له الحديث الآ نى حرم مكة . م قيلالمر اد بالمسجد الحرام فى ا الحديث 
مركي ريده اقب لازي براي لأنيال باق إلا الس ته ا بن الجوزى و غبره 
بلفظ إلا الكعبة وأما قول شيخ الإسلام ابن حجر الذى عند النسالى إلا مسجد الكعبة عار ض 
بول الزركشى الذى عنده هو إلا الممجد الكعية وكأننسخه مختلفة » وحينئذ فلاحجة لتعار ض 
النسختين و رواية ابن الجوزىيتوقف الاحتجاج مها على صعة سندها بل لوفرضت صحته أمكن 
تأريليا بأنجا عا لىحذف مضاف .» وقيل مسجد الجماعة حوها » وجزم به فى المجموع فى باب استقبال 


ال سس جسم 


#مع ل 
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7 . وق بذيب الأسماء واللغات قال الإسنوى إنه ا : وأيده حب الطبرى أن م 


مسرم لاه حرم رودق 507 عنه . التووى وأقره اتبى ونفله 0 عن 0 الغياق: .+ 


55306 


ويوايده قول المصئ فالآ تى الرابع تضعيف الأجر لالصارات عكة ء وبهر يكوول إرادة المسجد 
خلاف الظاهر ؛ لكن جعل ابن جاعة ذا قولا رابعاً » وبابده أيضآ تصحيح الأصعاب عدم - 
ياف كل سن لي حار ابه بدي 


00 عموجيه_من : أن _حسنة ره مطلقاً عائة ألف لكن العافة ا الجهاعة 


زيد على ذلك ولمذا قال عائة صلاة فى مسجدى ولم يقل ممائة جسنة وصلاة فى ٠‏ مسجده ولام 
بعشر حسنات فتكون الصلاة فيه دعسير ه لاف حسنة وتكون فى المسجد الحرام عائة أل 
. ألف حسنة 1 هدأ 0 000 الخرم عائه ئة_ألف حسنة والمسحد لخر ام بأل 


الفرعية ل عن الحسنات يعض أو يكون ذلك عنما بالصلاة الداصة فيا اير 
كانه م يلع على ما قدم أو لم يستحضره وإلا فحسنات الحرم والصسلاة فيه يزيد على 


ما ذكره بكشر ا يعلم بتأمل ما ما مر م كلامه صريح فى أن محل ةم 0 * 


2 ب اسه 


الصلاة المضاعفة المذ كور 5 وأما! المفينا المضاعفة مه عمائة ة ألى فإما عامة فى 0 الخرم قطعاً وهو 


سم ب جيه بساحم 


0 و يدل الحديث السابق أول لدان وده ياك ا اضر ئ 0 أ 6 اا 
بأ شل ذلك عد ف كلام الم 0 


د 


0 ا بي سا ئر الأانبياء يا 03 0 
لقره العم داكا توم احررمن الكالالق عير كدب عن حمر ارافان وب مخ اورت 
بعلم رد قول النقاش حسبت الصلاة بالمنجد الحرام فبلقت صلاة واخدةبه عم رخس وخسين 
وسته اشبر وعشرين ليلة ١ه‏ عل أنه بوهم مذوراً آخر وهو أن صلاة بالمسجد ادر ام 
مخزىء عن ذلك إن كان فى الذمة وهو خلاف الإجاع .هذا وكون المضاعفة فى مسجد مىة 
والمدينة تعم الفرض والنفل لايناى تفضيل النفل فى البيت لحديث فيه خلافاً أبعض المتأخر ين 
لأن المففصول قد يكون له مزية عل أن ى الاتباع اها بريق عل ةبهر اول 
الكتات . ظ 


د 
وه ”سم 2 3 - راء ك. 0 5 .9 2 06 2 
ويمتحب التطوع فيه بالطواف لكل احد سواه الخحاج وغيره . ويستحب 
8 7ه 32 1 . 0 5 - عيرم 5 
في الديسل والنبار وفى أوقات كراهة الصلاة ولا يكره فى ساعة من السّاعات . 
55 171 2 1 5 ص ل ص 
وكذًا لا تمكرء صلاة الأملوع فى وقت من الآؤفات بمكة ولا بنيرها من" بقاع 
2005 ة 3 2 ود . م« 9 7 
المرم كله مخلاف غير مكة . واُتلف العاداة فى المصلاة والطواف فى السجد 


5 


الحرام. أمهما أنضل » كال ابن" ان د ين ا وعطابد ومجاهد : الصّلا 
لأحل 3 أفضل « وأما الغ باه انطو اف م انضل ٠‏ وقال 0 الحاووى : 
الطّوان” أفضل . 

( الثاية )لا يرمل ولا يصْطبم فى الطواف خارج الحج بلا غلاف, 
ا اه 


( قوله واختلف العلياء ىق الطواف إلخ ) سكت هنا وى المجموع على كلام الماوردى 
وكأنه للا كتفاء ما قدمه فى الصلاة من أن المشبور أن الصلاة أفضل عبادات البدن » ومن 
ثم تعقبه فى الروضة أن ظاهر عبارة جماعة خلافه » ثم قال ولا ينكر هذا ويقال الطواف 
صلاة نا عند الإطلاق لا تنصرف إليه وهذا قوى ف الدليل اه . أى لآن أدلة تفضيلها 
صحيحة وبقوله لأن إلخ يرد على من قال إن ما دل على تفضيلها دال على تفضيله لحديث : 
الطواف بالبيت صلاة . ووجه الرد أن الحديث لا بد فيه من مقدر أى كالصلاة والماثلة 
لا نقتضى النساوى من كل وجه » فعلم أن ظاهر كلام الأصعاب وصري كلام المصنف وتبعه 
أكثر المتأخرين أن الصلاة أفضل وهو كذلك » لكن وافق الماوردى الكيا الهرابى صاحب 
إمام ادر مين وابن عبد السلام واستدلوا حديث : أكرم سكان السماء على الله الذين يطوفوت 
حول عرشه وأكرم سكان الأرض على الله الذين يطوفون حول بيته » وهو حديث عريب 
فلا حجة فيه » وحديث : إن الله ينْزل قى كل يوم وليلة مائة رحمة الحديث » ولا حجة فيه 
أيضا لأنه ضعيف كا جزم به ابن جاعة وغيره بل قال أبو حاتم إنه منكر » ورد قول 
الحافظ المنذرى والزين العراق رواه الببى بإسناد حسن بإنكار الحافظ ايبن .حجر على من 
حسنه لكن جمع من جاء بعده له طرقاً قيل لعله يرتقى بمجموعها إلى احسن » وغل سدم 
أنه حسن فلا دلالة نيه أنضا لأن المنضول قد نص عزية .بل امزايا'خخلا عنما الفاضل ما 

(مح م؟») 


0 5 
لاريم 0 مقآم إراهم ولا د يستفة فائّه 0 ؛ وقد ا عن 


ابن الز بير وجاهد كر اهتة” ٠‏ ولا يست ل 2 الر كتين الشنًا ميينٍ ْ 


000 . وقول القاضى إن الى ج أفضل م ن الصلاة ضعيف أيضاًٌ وعلى تسليمه لايقتضى 
أنه موافق للماوردى لآن أفضل أركاثة ليس هو الطو لو اف بل الوقوف -خلافاً نر عبدالسلام 
كامر » ولا يازم من كونه نحية البيت الأفضل , والصلاة محية المسجد المفضول تفضيله علها 
لأنه لما اختص نه وم يو حل إلا له لاسي أن بكو ل نحيته لا لكو نه أفضل مما 1 واخختار 
امحب الطء رى كجاعة متآخر ين وهر مدهب مالاتك وأ ىحنيفة ما ذكره المصنف عن ا نعياس, 
وفرجيه انل إن ظاهر المذهب تففسيل . الصللاة وقد بوئيد اختياره مارواه الغا كهى 
ا ن ديت : كان أححن الأغال إلى البى وليه إذا قدم مكة الطواف بالبيت : ويجايه 
دأنه محمول عا لي طواف الغدو م قمر دنه عقيل 0 إدا قدم فليس ذلك لاف الظاهر _ 

وبدل لذلك أيضاً أنه لم حفظ عنه يَْثِمٍ الإكثار من 0 التطوع أكير ما حفظ عنه من 


7 تالسدة 1 ا ااا صرح يمعبى كون السدن اطائقين وها معه والذى يتجه فيه لحن 
من قرل عا ان الجمع ال بأل للعمرم حيث لاعهد وإتما مكلو ل الفاء م كلية أى بحكوم 

| على 5 000 فرد فهو متضمن أمضايا مستملة تعدد أفر اد العام وحينئل عناه أن كلا من 
لطائين فى كا ل يوم وليلة محصل له السقون ولا يلزم عليه استواء الطائف قليلاً وكثيرا ٠‏ لآنا 
مع هذا الامتواء ىق | العدد نغرق يدهم ى مشدار كل من ن الستين فستون من طاف قليلا مقداو 
كل مما قليل محسب عمله : 0 طاف كثير أ مقدار شما اع و كع قال سن 
التفاوت بين العملين . ونظيره من أدرك صلاة الجهاعة من أوها ومن كيين تيه 
فالكا الس ووز ل أدركها من أوها أكل وأكر قدراً ممن أدركها ظ 
بعد ذلك . وهكذا كل لا حق بالنسبة للسابق » وكذا! يمال فى الأربعين للمصلن وق العشرين. 5 
الناظرين . فإن قلت تحتمل أن ار اد أن الطائقين فى جملة كل يوم ولياة يحصون ثم توزع 
علهم كل واحدة من الدتين بحسب تفاوت أعماطهم ٠‏ قلت محتمل ذلك لكنه ير جع الول 
لآن كلا مهم هنا حصل له جز من كل من ان هركن حصل اله الستون من غير هقا 3 
التوزيع وحينئذ بجعل هذا غير الأول فنا ْ 


( فله لا يقبل مقام إبراه. ل من كونه هو والمتجي. , 
الأسود يا قوتتين من يواقيت بل واولا أذ طمس نورهما » وفى رواية لولاما مسهما من 


هلماع 
( الراببة ) أيستحب لمن" لس فى المجد المَرَامر أن يكونة وجوه إلى الكامبة 
يقرب محم ١‏ وينظر إلبها إبا واحتساباً » فإنة اجيم عبادة ) فد حاف انار 
كثيرة فى قَمْلٍ ار إلها . 
( الطاسة ) يستحبٌ دخول البيت ايع » وأن يسَلى فيه ء والأضّل" أن 


خطايا بى دم لاضاءا 2 بن المشرق والمغرب » وما مسهما من ذى عاهة ولا سقم إلا شى 

وغر ذلك لان التقييل والاستلام عبادتان مطلوبتان ق الحجر الأسود بالنص فلا يثيتان 7 
إلا بنص كذلك لأن العلة فى مشروعيهما فيه لم تنضح حتى يتأى القياس ٠»‏ وعلى : 
إيضاحها فلم يوجد ى المقام حلاف الركن العانى فإنه وورد اكه سقو نا ورد ل لسن يدل 
على أن يبذهما جامعاً فصح قياسه عليه فى بعض الأحكام الى تقدمت . ووضع ابن عمر رضى ' 
الله عهما يده على مقعده يلم من المير ثم وضعها على وجهه لا دليل فيه لمشروعية مثله 
هنا كنا هو ظاهرء على أن ذلك مذهب صحانى » وليس تقبيله أولى من قول الحنفية يستحب 
تقبيل عتبة باب الكعبة عند الوداع لتوقفه على قوم بالقياس أو الاستحسان فى مثل ذلك 
ونحن لا نقول به » على أن تقييد الاستحباب بالوداع رعا يدل على منع إلحاق غير الكعية ‏ 
مها . ويؤيد ما ذكرته مارواه الأزرق عن قتادة إنما أمروا اسرد عنده ولم يؤمروا / 
بمسحه » ولقد تكلفت هذه الأمة شيا ما تكلفته الم قبلها . قال ولقد ذكر لنا بعض من 
رأى أصابعه فا زالت هذه الأمة نمسحها حتى أخلولق ولذلك كره أحمد تقبيله ومسه باليد ‏ 
وسعى مقام إبر اهم لأنه الذى قام عليه حين , بنى الكعبة أو حين أذن ف الناس بالحج . أوسور فيلك : 
زوجة ابنه إسماعيل رأسه حين جاء يسأل عنه » أقوال أوها لابن عباس وسسعيد بن جبير 
وغيرهما » قيل ولا مانع من وقوفه عليه فى الأحوال الثلائة . 


( وه ققد جاءت]ثاركثيرة فى فضل النظر إلبا ) أى وأحاديث» فن ذلك قوله يكم ؛ 
النظر إلى البيت عبادة » أخرجه ابن ابلحوزى ٠‏ وقوله جنم انا فى رسالة الحسن البصرئ : من 
نظر إلى الببت إمماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر وحشر يوم القيامة ى 
الآمنين . وقوله كا فها أيضاً : من نظر إلى البيت نظرة من غير طواف ولا إفاضة كان عند 
الله عز وجل أفضل من عبادة سنة بغر مكة صائا وقانا راكع وساسدا . وخرج الأزرق 
عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إعاناً وتصديقاً خرج من اللخطايا كيوم ولدته أمه . وابن 
االجموزى عن ألى السائب واللحندى عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إعاناً وتصديقاً تحاتت 
عنه الذنوب كا يتحات الورق من الشجر . 


3 
ني كلانه , َإدًا 1-5 الييت متّى حتى يك ن يدنه . وبين 


الجدتار الذى قبل و وجبهر ع 2 من ثلامة أذبع قصل » ثبت ذلك فى صحيح البخارى. 6 


وه دخول الييت) قيل يشكل عليه ما صح عن عائشة رغى , الله عنها أنه له خرج 
ات م ل وو ا 
ما دخلتها إنى أخاف أن أكون شققت شفقت عا لى أمى اتهى ء ولا إشكال إذ لا دلالة فيه على الكراهة 
بل دخوله دليل على ندبه وتمنيه عدمه قد علله مخشية المشقة على أمته وذلك لايرفع حسم 
. الاستحباب . وقال النحب الطرى : ولم يذكروا وقت دخوله لماج لكن صرح الحايمى بأنه 
قبل طواف الوداع. . قال الزركشى : وكأن وجهه أنه لو قعله بعده لاحتاج لإعادته انبهى . وكأن 
المراد بكون وقته ذلك أنه بالنسبة لآخر مرات الدخول وإلا فالمندوب له دخوله كلا تيسرله 
فأفهم إطلاقه أنه لا فرق فى ندب دخوله بين المرأة والرجل وهو كذلك على المعتمد خلافاً 
لمن خصه بالرجل ..وواضح أن الكلام فى دخوها العارئ عن مزل الرجال ونحوها من 
المحرمات والمكروهات . 

( قوله حافيا ) أى فيكره للمنتعل ولابس الف من غير ضرورة دخوله » وألحق 
مالك به زائر النى وله دون داخل الحجر ع والقياس أن ما فيه من البيت كذلك . 

( قله والأفضل أن يقصد مصلى رسول الله يبه إلخ ) ظاهر رواية الشيخن أنه صلى - 
مستقيل الحدار القابل للباب وهو الظاهر وإن تشكك فيه يعضهم ٠‏ وكان يصللى فى ذلك 
لمحل إلى الحهات الأريع » وخدده الزعفرانى بأنه إذا توخى الجزعة الى يستقبلها الداخل 
وجعلها على حاجبه الآعن وجعل بينه وين الكدار ثلاثة أذرع ووقف على الرخامة الحمراء 
وقف ف موقفه وله . انبى . وهذا باعتبار زمنه » وأما الآن فيجعل ظهره اباب وبجعل بدثه ... 
وبين الحدار المقابل له نحو ثلاثة أذرع . قال الحليمى : ويسن أن مخر ساجداً إذا دخل قبالة 
الحذع الملصق حياط الكعبة ثم يقعد يدعو ثم يقوم فيصل ركعتين ثم يقوم فيسدعوثم يأنى 
ما استقبل من الكعبة فيضع وجهه عليه فبدعو ويستغفر ويأق نواحى البيت فيدعو ويستغفر . 
قال الزرركشى : وكأن هذا السجود للشكر أى على نعمة دخول البيت انهى » وفيه نظر» لأن 

شرط النعمة الى يشرع السجود لما أن تكون من النع, الظاهرة الى تأنى الشخص من حيث 
مسف ليس لان ,1 ند وول لوقا كلوانت اشر برب اللي ل لور 
وعلى تسلم أن دخول الكعبة أفضل فهو مترجى معهود فى كثير من الأوقات ف السنة فليس ظ 
فيه إتيان من حيث لا محتسب . والأقرب بناء كلام لاوم 


الاك بيد 


و لود عم لا يؤذى أحداً 3 عاد عقون لزن آدَى أو تأوئ 


ساب سالي7 0-2 


ا ل 1 00 يغلط 0 من الناس فييرْ دون زحمة شديدة بحيث 


اه اطي قابج 


وهى 01 الوجه لد وهدًا كله خط اد جَجَلَ الئاس ويشتر بعضهم 
ببنْض . وكيف ينبنى الاقل. أن يرتكنية الأذى المحرام يحَصّل اما او سم 
من الأذَى لكان سند » وأما مم الأذى نليى بت المعرلء #رواق اليقيان : 
(الدسة) إذَا دحل البَيْتَ فليكن مَأنهُ اللأعاء والتتضرّع إلى ار 
#ضوعر --- مم حضرر القلب »© وليكير ِن الدعوات امه ولا 
يشتغل" بالنظر الفا اهمد ل ادم للدت © و ابعل أنه فى أفضل الاأرض . 


اليل لأ مق معية الذفت وصرح به :يعضن المتأخرين آخر باب مود التلاوة من أنه يشرع 
التعرب إلى الله تعالى بالسجود من غير سبب » ويريده أن هذا السجود جاء فى رواية لأحمد 
برجال قات . والحاصل أن هذا السجود لا يأتى على مقتضى المذهب بل على قياس امحتار 
المذ كور . وفى معجم أبن قانع عن شيبة الحجى أنه بن صلى بين العمودين ركعتين ثم ألصق 
هما ظهره وبطنه » وأخذ منه الزين العراق أن ذلك سنة » ولاينافيه ما.ى رواية أحرى من 
أنه يلم قام إلى ما بين يدبه منالبيت فوضع صدره عليه وخده » لآن تلك فا زيادة » فقول 
غره يكره إلصاق الظهر ها ينبغى له على غير هذا امحل الوارد فيه ذلك ء وقياسنخارجها 
على داخلها فى ذلك كله غير بعيد . 


( قوإه ويدعو فى جوانبه ) ظاهره يأف نواحم قفبدعو فيه وهو ما صرح به الحليمى . 
0 الزعفرانى أنه لا عمثى إلها بل بحول. وهو بمحله وجهه وصدره ويا يه إلى كل 
ركن من أركانه الأربعة ويكبر وييلل ويدعو » وميل كلام ابن الرفعة إلى الداول فإنه قال 
كر وادعاك لجرا من الاعرات واخدوع : 


( قله ولا يشتغل بالنظر إلى ما يلهيه الخ ) يوئخذ منه ما صرح به الحليمى من أنه يندب 
أن لا يرقم بصره إلى سقف البيت . والحير الى رواه المصنف ق "ذلك رواه ابن اللذر 


كن"ة - 
وقد رويناً عن" عائشة رصى 4 عنباً الت" : عجبا للرء الثم إذا دخل السكعية 
حكين ير فم بسر قبل الشف ليدع ذلك إحلالاً اله تمالى وإعظاماً . دخل 


وم ا : 


رسول ا + يلاه الكمبة 5207 بصره موصع سحو 2 ه حتى خرج منبا 


جح حر تر 


( السايمة ) ليحذة كل الحذر سس لاغترار ما أحد نه 
الضلالة فى الكمبة اللكرتمة .. قال شِيخنا الإما آر عمرو بن الصّلام ردقه 
ا تسالل. : ابتدم 8 قريبر ب افجّرة الحصبالين فى الكمبة الكرمة 
م ين باطلينر كفلم صر رهما 7 المآئة » أحدهما ما يذ كروته من المروة 
الوق ( عدوا إلى مو ضع عال من جدار البيت القابل لباب الببت 0 


4 اه و : مير قل بس م ار ' بح 2 و 7 
القروة الوثق وأوقموا فى فوس المأمة أن من ناه فقداسْتمسك بلعروة 


بمشن” أمل 


2 آ.س ويم ل ا 0 . 0 تاس م« ١‏ 4 
اوش ؛ فأمخوجوم إلى أن يقاسوا فى الوصول إليها شرة وعناءٌ » ويركب 
بنضوم” ظير عض ال 0ك 0 ظَهرٍ الراجل ولامست 
الرجال ولأمسوها يلحي ذلك أنواع من المترر ديا اوذميناً 

والحام وصصحه . قال الحليمى : وكسقفه أرضه تمظا لله وحياء منهء وظاهر أخذاً من كلام 
عائشة المذكور أن الكلام فى غير محل سبوده ومشيه.. قال الماوردى : ولا يدخله إلا تائباً. 
منيبا قد أقلم عن عصيانه وأخلص طاعته . وقال الزعفر انى فى إرشاده : ومن أحب دخوله 
فليدخل بصدق إخلاص محبة الله تعالى وتعظياً له بالحشوع والاستكانة والمضوع حاشعاً أ حافياً 


حاسراً راغب راهب ذاكراً مستغفراً داعي متضرعاً اه . قال الرركشى : : اوقوله حاسراً فيه 
نظر لغير المحرم ول ينقل ذلك عن أحد من السلف . 


( قله ليحر كل الحذر إلخ ) ما ذكره من د الباطلين قد أزيلا من الكعب. 
وله الحمد . ٠‏ 


( قوله ويستحب صلاة النافلة ف البيت ) ليس ظاهره أنما أفضا.. منه فى بيته كنا توهم 


" 


وغ - 

( الثالى ) مبيار فى وسط البث موه سرة الد نيا ثقار [االنا مه على أن 
يكعت أحدم' 1 روطم باعل ال ا ا 
الرنا . قآثل انه واضم ذلك ومخترعه » والله الستمان ' 

( الثامنة ) 0 فسنلاة التافلة. الك عواما القرينية” نإن "كن 


د ماعة 2 وى خارج البيت 2 للبت أفض-ل » وإن كان لا برجوما نداخل 


وإما يكون ظاهره ذلك لوقال إنها فى البيت أفضل ععبارة الروضة إذ هى : قال أصحابنا النفل 
فبا أفضل منه خارجها » لكن قال الإسنوى ينبغى تأويل قوله خارجها على المسجد حوفا 
لا البيوت لأن التفل مها أفضل منه بالمسجد حبى مسجد المدينة بنة كا فى المجموع » ففسجد مكة 
أولى منه بذلك . لآن حرم المدينة ليس كسجدها ف المضاعفة عنده مخلاف حرم مكة 
على مامر عنه انهى . وما ذكره متجه وجرى عليه العز بن جماعة . قال وإن قلنا إن 
المضاعفة مختص بالمسجد للحديت المتفى على سحته : أفضل الصلاة صلاة المرء ء ىق بيته إلا 
الكتوبة ء لا يقال فى كل مزية وهى البعد عن الرياء فى البيت ومزيد الحضور والخشوع فق 
الكعبة مع المضاعفة إجماعاً لآنا نقول الأولى أولى لأن الرياء يبطل ثواب العبادة قطعاً بحلاف 
52201 فاعتناء الشارع بتلك أشد . ولايناىما ذكرناه ما روى من قوله وَل : 0 
دخ لالبيت فصلى فيه دخيل فى حسنة وخترج من سيئة مغفورا له » ولا قول الشافعى : لظ مو ضع 
أفضل ولا أطهر للصلاة من الكعبة . أما الأول فلآن الحديث المذكور لادلالة فيه فإن الذى 
حسن سنده مع ما فيه من الغرابة ليس فيه فصلى » وأما الثانى فقد علم من قواعد الشافعى 
أن مراده بالصلاة الفرض على تفصيل بألى فيه . 

( قله وأما الفريضة إلخ ) حذف التقييد بالكثرة فيا يأنى وفى الروضة ومراده أخذاً 
ما فى المحموع أن اللماعة إن قلت ف البيت وكثرت ف المسجد كانت الصلاة فى المسجد أفضل 
لاأن الصلاة منفرداً فى البيت أفضل منها مع اللماعة فى المسجد . والضسمء ر ق قوله وإن 
كان لا يرجوها عائد على مطلق مطلق الاعة لا بقيد الكيرة . وق المحموع لو ضاقت عن الجميع 
فصلاة الجميع خارجها أفضل ونظر فيه الزركشى ثم قال بل يستحب إقامة المماعة فها وتقف 
البقية خارجها لآن الدميع مسجد » ورد بأن الشافعى كره للإمام الصلاة في وعلله بعلره عل 
للابوين:, نكري لايراه بح علموم , أفعاله فلا عكبهم متابعته وقد_جاب أنه نص 


ظ 000 

ايت أفضل . وإذا صل فى الت استقبل بمض حدرانه » فلو استقبل الباب 
7 ا 

وهو مردود كق ؛ ولوا م تبل” وهو مفتوح فإن* كانت عتبسة البابر مرتقمة ظ 
عن الأرضر ينعو ثلى ودار متا مسلاتة » وإن كنت د تر ين فق . 
1 تصح صللاته” ٠‏ ولو اس ججماعة” ق افكنية جل ء و عفد حك 
أحوال : أحدها أن يكون وج اللأموم إلى وجه الإمام » والثانى أن يكون 
م 5-7 :2 00 ظ و 
ظهره إلى ظهره » الاك أن يكون وجه الاموم إلى ظبر - الإمام 6 ارابع أن 
يكون يحنبه سّوله » الخامس أن ار لمم إلى وجه الإمام » قتصج 
الصّلاءٌ فى الالحوال الاثريمة الأول لالس فى الخاسية على الاأصيح . 
واعتمده الولى العراق وغسيره بناء على. ما فهموه من كلام الأم وتبعتهم سنن قبل رؤية 
من شرح النعم . وأيضاً فحل الكراهة أن يكون لغير حاجة وتحصيل فضل الصلاة قمية 
حاجة بلا شاك وإنما لم براعوا قول. مالك وأحمد ببطلان الفرض بالكعبة وقول ابن جرير 
ببطلان النفل فها أيضاً لما فى المجموع وغيره من أن شرط استحباب الحروج من الحلافه 
أن لا مخالف سنة صميحة وإلا كا هنا فإنه صح أنه مكلاقة صلى ها النفل فلا حرمة له » 
ونازع فيه الرركثشى بأنه واصح فى النافلة لمحىء السنة مها دون المر ميضة 4 والقياس مع 
اخالف لآن باب النفل أوسع فالحلاف فى الفرض محرم » ورذ بأن محل كون النفل أوسع 
ما هو فى السفر أما فى الحضر فالاستقبال فى الفرض والتفل متحد اتفاقا » ويرد بأنَ من 
الواضح أن النفل يتسامح فيه الا سام ف القر من قلا يصح قياس الفرض عليه وإن 
اتحدا فيا ذكر لأنهما يفترقان فى وجوه أخرء وكذا الطمأنينة فى الاعتدال والحلرس ين 


السجدتين على ما فى بعض كتب النووى وغبر ذلك » ومع هذا الافتراق فلا يقال لمن قال 
لنظيره فى الاستقبال إنه خالف سنة صميحة » ويؤيد عدم اتضاح القياس أن الببيى عسدل 


ام 

( اقناسمة ) متسب الإأكثار من دخو ل المخر فإنه” من البيتر ودخولة سول . وقد سبق 
أن الاعام فيه نحت اليزاب مستجاب , [ 

( العائرة ) يتح له أن ينوي الاعتكاق كلا دغل السسدّ الحرام 
إن الاعتكافة" ع ا اك 7 مسجداً من الساجد 95 الفلن 
بالاجد الحرامر» فيقصد قلبع حين يصيرً فى المجد أنه ممتكنة ل تمالى» 

سواه كان صاعاً ناركن ؛ فإن الصّومً ليس بشرطٍ فى الاعتكاف عند نا » 
م يستمر * له الاعتكاف مادام فى السجد » فإذا 7 ال امتكافه » فإذا ل 
حرق ترَى الاعتكاف » ومسكذا كنا دخل . وهذا من ند آليّات الى تستحب الحافظلة 
علبها والاعتناء بها . 


( الحادية ف ( - الشرق ره 35" زمزم وال كثار منه 


عبت فى يح مل عن أبى ددر رمى لَه عنه ؛ أن الى" 1 لي قال ١‏ لماو رمم : 


ع3 واحتج على ححة الفرض داخلها بعموم حديث : جعلت لى الأرض مسجداً وطهوراً 
فأمما رجل أدركته الصلاة فليصل . 
( قله دخول الحتجر إلخ ) هو ما ذكره الأصماب » ولا ينافيه قول الحليمىمَنْ لم بمكنه 
دخول البيت دخله وصلى فيه لآنه محمول على تأكيد ندبه حينئذ . 
( وله فإذا خرج زال اعتكافه ) أى إن لم يكن عازماً على العرد فى حال خخروجه 
وم ينو مدة معينة وخرج لنحو قضاء حاجة وإلالم يحتج لنيته عند الدخول على تفصسيل 
ذكروه فى بابه أعرضت عنه لطوله:. ظ 


( قله ثبت فى صميح مسل إلخ ) مشى على ذلك فى المخمؤع أيضاً وتبعه السبكى » 


545 ل 
ار او باط لس وات ل و ظ 9 
ومبا مبار له .؛ وى شماه مهم . ورويئا عم هار وز أله ع: 
و 1 6 7ن 2 رصحتتيى الو ”عه 
سا ,ا عنقا ى ١خ‏ وى 311 الل ا 0 له 2 9 لم 2 
قال : قال رسول أله 0 : ماء زمرْم لا شرب له . وفد شرب تجماعة من العاماء 
4 0 ف - ظ ف 
ماه زمزم” للطالب لم' جليلة فنالوها . فيستحب .لمن" أراد الشرب لللشفرة أو الشُقَام 


رمن تر ووه أن تفيل هئ نم بذاسمر ادر ١‏ الل تمألى ثم فقول : للبم 


مراص ار ص 6 


أنه شاك بي ال ما؛ رمرم انا عت 4 ان وان رلتغفر لى »© 


تبه رم"ه 0 2 و 00 04 22 8 0 
الهم فسأغفر لى »أو للب" إن أشر مستشفياً به من مر » ال فاشفتي » و نحو 


2 ص سيل رم مت 


هذا. ل ل يننفس ثلاثا 0-7 تمستلى» شط اف تعالى . 


الطالسى ورجاله رحال 0 . وبجاب بأن لامر ان فى بحي 1 فإن الببى 
تقلها عنه أيضاً . ظ 


( قله وروينا عن جابر إلخ ) قد كبر كلام المحدثين فق هذا الحديث ٠‏ والذى استقر عليه 
أمر محققهم أنه حديث حسن أو صميح » وقول الذهبى إنه باطل وابن الحوزى إنه مو ضوع 
هردود ء. فمّد فقد روى ابن ايحوزى نفسه عن سفيان أنه سئل عنه فقال صحيح » وقد شر به جماعة 
من العلياء لمطالب فتالوها . 


( قله أى عتلىء ) زاد غيره ويكره نمسه عليه » ودليل ذلك خسر ابن ماجة : آنة 
ما بيننا وبين المنافقن أنهم لا يتضلعون من ماء زمزم . 


١‏ قوله فإذا فرغ حمد الله تعالى ) أى إذا فرغ من كل مرة من المرات الثلاث إذ يسن 
أن يبسمل أول كل مرة ومحمد آخرها » ويسن أن يصب على رأسه منها ويغسسل وجهه 
وصدره قاله الماوردى » وأنه يشرب مها جالساً » ولا يعار ضه شربه َه مها قائماً لأنه 
كان لازدحام الناس . قال الزعفراقى : والنظر ى بثر زمزم عبادة نحط الأوزار والخطايا ظ 
ومخثار له النظر فنبها ثلاثاً ؛ ويستحب أن يسمى الله ويمرّع بالدلو الذى يل الركن . 


0 5 
عر لل ان ل ل اجا أو بير أن يتم الفر* آ نّ 
فيا قبل رجوعم . 

١‏ الثالتة عشرة ) املف المناه فى الحاورة بمكة » فقال أبو حنيفة 
ومن وافضه كر الحاورة . وقال أحمد ين حدن عو درون الا كله بل 
م روم رهبا من ره 6 : منبا خوف اَل وقله الحزمة 
للآنى : 5 ملائنةهة الذنوب » فإنل لدف ومهأ أقبح منه ىق غيرها 1 
أن الحسنة فيها أعظم منها فى غيرها . وأما من استحبها فلما عقر نباي الطّاعات الى 
لا تَحْصْل" بفيرها من الطواف وتَضْميف الصَّوَات والحسنآات وغير ذلك . والمختار 


7 | م ا مرج نل ا 
دا 


أن الحاررة ا مسةحدمه إلا أن بعلب كل طن الوقوع 2 الأمور الخد ور وغيرها . 
.ا رعسل ا 

وند حاور فيها خلائق” ا مسرن فخ سمه الام وحلفها تمن يعتد ى مهم ٠‏ و يليتى ‏ 

للمحآور مهأ أن 0 م ما حاء عن بق الخطتاب رضى الله عه أنه قال : . 


:عر 4 رس 5 5 5 سر 
الخطيئة أصيبياً مكة أعرٌ على من سبعين خطيئة بغيرها . 


( له وآخرون ) أى وهم أكر العماء » مهم الشافعى وصاحبا ألنى حنيفة رضى 
الله عنهم ٠‏ 

( قوله فإن الذنب إلخ ) أى لكلام ابن عمر رضى الله عنه الآنى » بل قال مجاهد و جماعة 

من العلاء 71 سيذكره فى الخامسة والثلاثين ا السدئة تضاءف بها كما تضاعف اللسييةة + 
وسئل أحمد هل تكتب السيئة 1 من واحدة ؟ فقال لا إلا بمكة لتعظم البلد . وظاهر كلام 
وو ا وهوعانة ألف . 

0 و بج عفر ورا اياي 
باز ان فطلي يعدي أناحان لأ خفى تابد لى ارم 

( قله أعز على ) أى أشد وأصعب . 


0 44 

( ارابمة عشرة ) يستحب زيارة المَوَاضِع التشهودة بالتَطْلٍ فى سكة 
والحرمر ٠‏ وقد هيل 5 تمانية عشر مواضماً » منها البيث الذى ود 0 
رسول الله وك ومو اليو مسحد فى زقاق يقال له زفاق الرلر » وذ كر 
الأرر ةا" ألا كوسنادق فيه . ومنها بيت حَديَة. رضى الله عنها الذى كان 
حم ما الل ل 00 رضى 7 58 وَإدت" أولادها من 


7 


سل ائر مل » وفيه توقيت 1 دون اله عليها » وم 3 روك اله 


( قوله عانية عشر ) عير الطرى بتسعة عشر وعد ما ذكره المصنف » وذكر أن الذى 
. جعل المولد مسجداً الحيزران سرية المهدى لما حجت وأنه كان بيد عقيل م ورثته ا 
اشتراه أخ الحجاج فأدخله فى داره . وذكر هو وغيزه أن أفضل , موضع مكة بعد المسجد 
الحرام بيت نخدنجة رضى الله عها . وآن من تللى الحال لمأثررة المسجد المعر و ف اليوم 
00 7 إنه يلثم صلى فيه . وممأ أ لى مككة مسجد ابلكن والسسعة لماروى أنهم 
بابعوا البى يرد يلم فيه » ومسجد الشجرة ة مقابله لا روى أنه يَلِيْمٍ دعا شجرة ثم فأقبلت تخد 
ل ل فت بم لوحت سحا ف يق 
0 ا 000 ا 
اوعة عع عت شتكرة 2 ومسجد عقبة منى بايع النتى وَل الأنصار ممتجيكة5 : مسحل 
لمعرانة حيث أحرم يَتّه م بعمرة . ومسجد الكيش ا الذبيح م بكبش 
من اللحنة . ومسجد عن مين الموقف بعرفة وهو غير مصلى الإمام . ومسجد الحينف 2 
سيار السلا جه د20 ذلك دار أنى بكر رضى الله عنه بأسفل مكة وهى 
المسماة الآن بدار الهجرة ّنه نه هاجر مبها هووابو بكر ركان بير دد | ليه فها كثيرآ 
بل كل لوم 51 ذكره أبن إحصاق وغخيره 5 ومولد سسبيدتأ عل وهو و 
مزار مشهور . [ 


( قوله وذكر الأزرق أنه لاخلاف فيه ) فيه رد لما قيل إنه ولد بالدار التى عند الصفا 
أو بالردم أى غير المعروف أو بعسفان > 


ع 87 55ت 


: ص 2 4 ا 2 مم [ 2 
صلى الله عليه وسلم مقيا به حتى هآجِر ء قاله الأزدق . قال ثم اشترام مماوية 
ل ماشه -ه خم 
اك من عقيل بن ألى طالب تجمله مسلجداً . ومنبيا ممجد فى 


دار الأراقم ومى الى يقآل لما دار الحَرْرانَ » كن النى متا مستاراً فيهفى 
ا 1 7 20014 0 3 : 4 3 
وَل 0 الأزرّق هو عند الصّفآً . قال وفيه أسل عمر بن الخطّاب 


وني لذ تعن عوينها النار اذى يبل حجِراء كأن النى صلتم و وال > 


ا المذكورٌ فى القرآن . قال الله عر وجل : (إذ هما فى الذار ) . 


( الخاسة عشرة ) من فرغ من مناس كه وأراد المُقام بمكة قليس عليه 


طواف” وداع ؛ وإن' أراد الحروج طاف للوداع ولا رمل فيه ولا اضطباع 


26 : . 5 8 7 اهن اكه 3 
ا سبق" » وهذا الطواف واجِبٌ على أصح ونجب بتركهء دم + والقول 


4 ره 4 عر خٍْ 


الثانى ا بتركر دم . ولو أراد د ١‏ الصبوع إلى بلرو 


ين ينى الزمه مول مكة لطوافٍ الوداعر د طواف” 0 
المائض والنقسآء ا لتركم لآنها ليست مخاطية يه » 
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( قوله وهذا الطواف واجب إلخ ) يستثنى منه 510 

( قوله لزمه دخول مكة لطواف الوداع ) أى بعد نفره وإن كان قد طاف قبل عوده 
من مكة إلى منى كما فى ا مجموع خلافاً المحب الطرى وغيره ولو أخر طواف الإفاضة 
إلى نفره من منى ثم فعله وأراد السفر عقبه لم يكف عن طواف الوداع كنا ذكره الرافعى 
ومر أنه لا يجب إلا على من فارق مكة غير محرم على كلام فيه : 


( قوله ولادم علهما لركه ) ألحق مهما البلقيى المتحيرة وخالفه غيره»وعبارة الرويانى 


تطوف للوداع فإن لم تفعل فلا دم للأصل » ومحتمل أن نبجب للاحتياط ٠‏ فالبلقينى 
رجح الأول والأذرعى قال الثانى هو قضية الأخذ فى أمرها بالاحتياط وإيجاب إعادة 
الصلاة » والأوجه عندى الأول لأن الأصل براءة الذمة من الأموال وتوابعها مخلاف نحو 


ساويء عبوم 
امصيت 
00 7 


حير إن سي سيان 


ع #2 
1 
عمو م 
0 
1 


000 2 
2 لا أن تقنة على باب للسجد الحرام تداعو مصاستذ كره إن' شاء 
ل تمالى . ومن وجب عليه طواف الداع فخرج ابلا وداع, عَصى ووجب 
عليه التود للطواف, مام 0 مسافة القصر من مكة ؛ فإذا يلنها الم يحب عليه 
الود بمد ذلك . ومتى لم يمد وجب عليه الدءمٌ . سَّ عاد قبل مسافة القصر 


السام 


ول قله للدم » وإن عاو بعل وغ كان ز قمر لم يلنظا عه الم ا 


التقسآة والحائضّ فإن كار2ك قبل مفارقة بناهى مك - طواف" الداع درك 


م تير 


0 عذارها 6 وإن كان بعل مقارقة البناء ل 6 مها العو د . 


اك 


( السادسة عشرة ) يلبنى أن يقم لواف الوداع بد قراغ ون سيمع 


الصلاة فإنا نعلم أن ذمتها اشتغلت ها يقينآً وشككنا فى أن ما أنت به هل هو مسقط أم لا 
فألز مناها إعادها على ما رجحه الشيخان » مع أن كثيرين رجحوا أن لا إعادة .. ثم قول 
الرويانى تطوف ظاهره الوجوب سواء قلنا بوجوب الدم أم بعدمه » وله وجه إذ هى ق 
العبادات كطاهر ولا ينافيه سقوط الدم على القول به لأنه لعنى آخر كا تقرر لا يقال عتشع 
على المتحيرة الممكث بالمسجد فكيف تؤمر بالطواف لأنا نقول استئنوا. من ذلك طواف 
الفرض ومنه طواف الوداع ولو رأت دما فتفرت بلا وداع ثم او نت ةا لخر يونا 


.نظر لمردها فإن وقع نفرها فى حال حيضها فلا شىء أو ى حال طهرها لزمها دم » وألحق 
ظ المحب الطعرى بالحائض الحائف من الظالم أو فوت رفمة أو غر بم وهو معسر ونحوه . قال 


الزركشى كالأذرعى وينبغى أن يلزمه دم لأن منع الحائض من المسجد عز بمة وهذا ليس كذلك ‏ 
وهو ظاهر إذ لايازم من جواز النفر ترك الدم '» ألا ترى أن من جاوزت خسة عشر يلزمها ى 
بعض أحواها وإن جاز ا النفر » ثم رأيت بعضهم أشار لتأبيده بذلك ثم ما فرها به يقتضى 
أنه لو وجب عليه ترك الطواف تخوف على نفس أو بضع لا دم عليه وهو منقاس . 

والذى يظهر أن مجرد الوحشة هنا ليست عذرآ لأن هذا الطواف لا بدل له وأن ما مر من 
أعذار ترك المبيت ممبى وما ألحقته با باق هنا . قال الأذرعى ولا يبعد أن يلحق بالخائض 


/5 ل 
اوت كر اا را 0 | 


8 
مو 


غير أحاف ٠‏ الخرة تعر ره َس و فصاع دين أه و زيارة صدبى أو عادخ 09 ١‏ 


ظ ظ 
. 5 9 ب . . عر 4 / 


3 

: ةب لضن -- مه . . و - 1 2 ل _- إضديكة 
ازاد بلا مكلث وسشد الر حل ونمحوها م بعل الطواف> : وكذا لو أق 1 الميلاج ١ ١‏ 
2-037 رس 2 ى ش و كك ظ 5 
فحلاها سوم اه عد الطرافق : ابي 


1 8 6+ ودع ال ا “1 
( السابعة عشرة ) اختلف اصحابنا فى ان ا وان الوداع, من م 
اناك إلى آم عاد مدر ” ؛ قال إمام الحرمين : هو بن مناسك الحجّ 
من به نحو جراحة لا بمكنه دخول المسجد معها والاشية أن ن يازمه الدم انبى وفيه نظر . 
وفرقه السابق صربجم فى رده لك ا ا ن المسجد عز مة أيضاً كا خائض ذالأوجه لكي 
فى جواز النفر وعدم لزوم الدم . 


( قوله فإن مكث بعده لغر عذر إلخ ) عير بنحوه فى أصل الروضة ومقتضاه أن المكث 
مكرهاً أو للذوف ءا على نحو مال لا يوجب الإعادة لعذره وهو كذلك كما رجحه الزركشى فى 
الإ كراه قالوا وإن طال مكنه » وهو هو يؤيد ما رجحته فما يأنى » وكالاكراه ما بعده . وألحق 
به الأذرعى من أعمى عليه أو جن قبل طوافه . 


(١‏ قوله كشراء الزاد بلا مكث ) أى قبل شرائه أو بعده » أما لو احتاج إل زاد واحتاج 
فى شرائه لمكث أو تعريج عن طريقه فلا يضر وإن طال على الأوجه . ومن الحاجة فيا بظهر 
رخص سعره وجودته ونحوهما » فالتقييد با إذا كان يشترى الزاد فى طريقه وجه ضعيف 
أو محمول على ما إدا عرج إليه بلا غرض . 8 

( وه وشد الرحل إلخ ) ظاهره أنه لايضر الاشتفال به وإن طال مكثه لجل شدما 
0 30 0 ا 0 00 الاذدي: 
ا اام 
طول زمنه . 


( قوله اختلف أصحابنا إلخ ) المعتمد عنده فى غير هذا الكتاس أيضاً ونسيه إلى الخمّقئن 


مع فحش 


0-0 


لهمةة ‏ 
0 9 شه وي سشي االسة قات ماري اهمه 


التولي وغيرهها : لين هو من عو 2 عه م أراد يع 


5 02 
1 إل مسافة 2 رقنا الصلاة ا كأن : 6 قال الإمام نر 2 4 
م م حو ن مكيا أ غير 1 امامو 3 
3 لرائى : هذا الثالى هو الأصح تمظيا الحرمر 59 لاقتضاء خروجه الوداعم 0 

يه باوتضاء دحو 4ه للدحر أم 6 ولاميك اتفقو | طَّ أن" من حا 0 8 الإقامة 0 7 

أ - - 9 ص 

و7 م ٠.‏ 5 - - ا م * ١‏ : 

59 الاوداع عليه » ولو كان من الناسك لحم الجيم . 0 

0 فلك 4و اتدل وا اسن ا لدس من المناسلك ما مب بت فى صحييحر 


3 
9 


: به 
ملم وغيرم أن رسول فر لق فال : يقر" لمي بمكة بسد قضاى نسكه ثلاث . 35 
9 


وحة الدلالة أن طوان- الودّاع يكون عند الحروج وسعاه قبلك قاضيا للمناسكٍ ؛ وحقيققه ْ 
0 ْ م 2 ظ ْ 3 
أن يَكُونَ قضاها كلا » ولق ملم . 0 


ما قاله الرافعى تبعاً للبغوى فى شرح السنة » فالاعتراض بأن ما نقله عنه ليس فى الهذيب 
مدفوع . وللمتولى والقفال وغيرهم من أنه ليس من المناسك بل هو عبادة مستقلة قالا 
تعظما حرم ولاتفاقهم على أن قاصد الإقامة ممكة لايؤمر به ولوكان نسكا لأمربه » وتشبماً 
لاقتضاء خروجه الوداع باقتضاء دخوله الإحرام » لكنقوى السبكى قول الغزالى كإمامه إنه ( 
مها فيختص بمريد الحروج من ذوى النسك الحج أو العمرة وأطال فى بيانه وكذا الإستوى ا 
والأذرعى والرركشى وغيرهم ورد قولما ولوكان الخ بأنه إنما شرع للمفارقة ولم توجد ‏ < 
وبأن التشبيه لو صح لوجبا أو ندبا وليس كذلك فإن الوداع واجب والإحرام مندوب ؛ ويرد 
بأن شرعه للمفارقة ويدل على أنه لتعظم الحرم وهو ما قاله وبأن المشامبة تكى فى مطلق الطلب ‏ 0 
على أن الإحرام واجب على مريد النسك كنا مر «وتعر الع دعن الع يمل الخدرء مجوزاً 1 
إذ هى مثله فا ذكره "كا يعلم من كلام الإمام السايق . وأفهم قوله إلى مسافة تقصر فها الصلاة" ٍ 
أنه لا نبجب على من فارق لدومها حون ا 0 


لس مم 


444 ب 
( الثامنة عثرة ) إذا فرغ من طواف الوداعر صل رحكمتى الطواف. عه 
لاقام أ السدترم الي مغ كا سبن بيانه وقال : للم الببت يدتك والمبد عبد لك 


وابن” مك َ# ان على. درت كَ م لتك حتى صيرتنى فى بلادلة باحق 
بنمنتاك حك 2 تن على قضّله منليكيك » فإن كنت رَضِيتَ على زود على رضّاء 


ل 2 
. المتوطن : أما لو حرج لغير مسافة القصر ولو لوطنه بنية العزم على العود إلها فلا يجب عليه 
وداع لكنه يسن له نظير ما مر اق المتمتععن إذا أرادوا الخروجر لج فإنة يسن لم كما فى 
الحموع وهو مؤيد لمحمل المذكور . ويؤيده أيضاً أنه نَل الوجوب فيا دون مسافة القصر 
. عن البيان والذى فيه التفصيل السابق » وعلى تسلى عموم ما فى المجموع فاستثنى منه المتمتع 
حرج إف عر فة والمعتمر حرج للتنعم وحيث سافر بلا وداع فإِنَ يلغ مسافة التقصر استقر 
الدم وإن عاد وإلا فعلى عموم ما فى المجمرع يستر عمجاوزته عمران البلد إلى محل تقصر فيه 
الصلاة فما يظهر » وعلى التفصيل فإن وصل محل إقامته استقر وإلا لم ستقر حى جاوز 
مسافة القصر . ثم رأيت شيخنا زكريا قال وعلى هذا أى عدم الفرق بين الطويل والقصر 
لو أقام منزله وكان دون مسافة القم ر لا يستقر عليه الدم إلا إن أيمن من عوده اه وفيه 
نظر بل القياس ما ذكرته لآن منز له حينئذ بمنزلة المرحلتين كا مر عن المجموع » وقد تقرر 
أنه بمجاو ز مهما بعر طعا راد اد كر راجيا سر عليه بوصوله وإن عاد . 


( قوله فالتزمه كنا سبق بيانه ) أى فيلصى بطنه وصدره محائط البيت ويبسط يديه 
فيجعل ال#بى ما بلى الباب واليسرى مما يلى الحجر الأسود ويضع خده الأعن أو جبته عايه 
حقد ددى الأول أبو داود والثالى أحول كلاها عن فعله : 


( هَوْلِهِ وإلا فن الان) الأفصح ضم المم مع تشديد النون أى وصها أو فتحها أ وكسرها 
كا قالوه في مد ومجوزكسرها مع فتح النون الخففة أو كسرهًا . وقوله إن أذنت لى أى 
بقضاء حاجى : ويصح أن تكون. إن ععبى إذ أى لإذنك لى فيه بعد فراغ نسكى . وقوله 
غير منصوب على الحال . وقوله العصمةآأى الحفظ . ثم هذا الدعاء لم يرد مرفوعاً لكن 


(م-9؟») 


د 

عن تك دارى ويد عنه سدَارِى » هذا ون أتصرس إن ' أذثلى عر ع 

ملتبدل. بك ولا يبتك "ولا واغْبٍ ر عدك نولا عن 305 20 سين هاه 

ف4. إلى والبصية ف ف وأحندا. © 5 007 طاعتك اما بيني بت 

لى. خيرى. الذانيا والآخرة تك على. 22 ل “شىء. و ٠‏ فأف بآداب فعاو :-النى بق | 

ذ كاها فى دعار عرفآت » تصلق بأستار الكمبة فى تضرعو فإذا عن شاو 

ألى ذَمزم” فشربة منها متزوداً 3 عاد إى الحجر الأسوع واستلته وقيله ع ظ 

وإن كانت امرأة حائضا استحب ها أن تأ لشفا الأماوا 5 
سجر وعضى ٠‏ ظ 


ص وس لاس 


( التاسة. عشرة ) إذا فارق الببت رم 8 قال ا عغيل ك4 20 بيرك" 
را من أصحابنا مخرج 0 إل اليبرتب -0 آخر عاد حت 0 


رقمل 6 أيه قى. انصرافه كالتحزان على مقارقي . والذهب المحيح” 


ورك الظيران عن. عببا ار ران تحوه . وقال الخليمى حاتت أدعبة ل دالك عن 
جماعة من السلف فلا يوثر الاشتغال سما وإن طال. فى طواف الوداع لأنه من سنكعه 
التابعة له . 


( قوله فقد قال أبو عرد الله الربعرى إلخ ) ال تمد الى صوبه فى امجموع ما قاله هتة ‏ 
آخراً خلاف ما اقتضاه ظاهر عبارة الروضة وأصلها من اعداد الالتفات كالحزن رمشى 
عليه فى الإحياء . وظاهر صنيع ما هنا وفى الروضة أن الزبيرى يقول إنه ممشى القهقرى ء 
لكن قال الأذرعى والزركشى نجب اتحادها مع ما بعدها من التفاته كالمتحزن لآن المتقول 
غنه فى الشامل وغيره أنه مخرج وبصره يتبع البيت وهو المراد بالالئفات إليه » وتقنله عن 
٠‏ الحليمى ماذكر اعتراض بأنه لم يتعرض إلا لكراهة الؤقوف على باب المسجد وقيه نظر 
لآن.من حفظ حجة على من لم محفظ . ومن صار إلى القهةرى الرعفرانى والأستاذ الشرعتج 
شهاب الذين السبروردى . 


شم 58:39 اعت 
الذى جزم به جماعة ين أصحابنا ملهم أبو عبد ال 5 وأبو الجر 
الماور'دى وآخرون أنه يحرج وبو لي 7 إلى الكعبة ولا عدن مود سي فيل 
كثير من الناس ء قلوا بل الثى تيقرى كوه فإنه ليس فيد سنة مرءوكياة 
وات مفكر ويلا ادر 0 0 عليه . وقد جاء عن ابن عباس وتجاهد 
20-7 عي كاه قيام الرجل على باب المسحد ناظراً إلى الكمبة إذا 3 
الانصراف إلى وطنه بل يكون آخر عبده الطواف » وهذا هو الصواب . وانْ” أعل ١‏ 


8 


3 ظ 39 ع بي م 500 007 داس ع ى 
( المشرون ) لا يجوز أن ياخذ شيثا من تراب الحرم وألححارو معه 
" د . ا ل ا اليد ره ل قو 
إلى بلادم ولا إلى غيرم من الحل »© وسواد فى ذلك تراب شن مكة وترتاب 
اس ىن سس 0 و 14 جار ير ا فد 00 و 
ما حواليبا من جميع الحرّم وأحجارم . ويكره إدخال تراب الحل وأحجارم 


( وله لابحوز إلخ ) هو ما سمحه فى الروضة ونص عليه الشافعى فى الأم والجامع 


لكبير فجزم الرافعى بالكراهة امنقولة فى امجموع عن الكثيرين أو الأكثرين ضعيف كا 
يدل له حكاية القاضى أنى الطيب لا عن القدم أو محمول على | كراهة التحريم . 


( قله ولا إلى غيره من الحل ) تردد الزركشى وغسيره فى نمل ذلك من مكة إلى 
المدينة وعكسه » ورجح الزركشى المنع مطلقاً جرياً على ظاهر كلامهم : » واسئثنى نقل تراب 
احتييج إليه للذواء كترابٍ حمرة رضى الله عنه الذى يؤخل من مسيل عنده للصداع وكير بة 


. صبيب للحمى الحديث ضعيف فيه قياساً على النبات وهو ظاهر . ويلحق بذلك مالو اضطر 2 


. لنقل 1 نية معمولة من ترابه بأن لم يحد غيرها وح اعد حراج ار عليه استعماله 
ووجب عليه زده قا نقله فى المجموع عن الماوردى وغيره وأقراه وإن كان لاضفان فيه » 
وظاهره أنه لا فرق ببن أن تملكه بشراء أو أخذ من موات أم لا وهو ظاهر » وعلهم 
تشهد له -خلافاً لقول الزركشى ف الثائية محتمل أن لا يجب : وقول غسسيره فق الأولى مثل 
ذلك لآن ملكها وكونها من موات لا بزيل احترامها : على أنه يلزم على ذلك أن: لا محرم 
لابو راي ار اام أرعاراق» 


ل ة ترات.احجل ) مثى على ومع بو بر 


+ 


لت اا 0 
إلى الحرم . ويموز إخراج ماو رمرم وغيرم من جميم ميلم الحرم وتقل إلى جميع 
لبان لأن؟ لله أيلتخلف بخلاف الاب والحجّر ٠‏ ورم إللانة صيدر 
الحرم. على الحلال. والحرم_ ومملكة وأكلهُ » وحكه فى حق جيم انان حك 
اصرف ل الغريرء وقد مي يله واعا. ور اسل اس مين بن ايمل 
ودخل ه الحرام جاز وله ذمحه وأ كله ويثة للسقال فى المَم_ دغرو . 


| ش 1 8 ار وعيمم و .. 0 َء 0 
. ( الحادية والمشرون ) لا محوزر أخف ثىم من طيب الكمبّة لا للتياك 
7 ِ- ل 2 ٠‏ م م 9 
ولا لفيرم » ومن أخد ثيثاً ون ذلك زمه رده إليها »فإن أراد التبرالة أنى بطيب من 
عئذده نندت 1 


اكد ولمشرون ) فال الإمام أبو الفضل 6 عببدان بين أضبيا: 
إيه 00 قطم تىءه من رو الكتبتبة ولا 28 ولا 0 ولا . شرازم” 
يي يي يي ا ”5 
المجحموع اتفقرا على أنه خلاف الأولى ولا يقال إنه مكروه لأنه لم يرد فيه نهى صحيح صريح 
فولصاحب ايان عن الشبخ أن إحاق وأن حامد إن لايجوز غلط ١ه.‏ وتايهم لذاك ب 
محدث ها حرمة لم تكن رعا يقتضى حرمة إخراجها من الحرم لكن رد الشافعى رقى الله 
عنه على من استدل يجواز النقل بشراء البرام من غير تكير بآنها تحمل من غير الحم إليه 
يدل على الحواز وهو واضح ء ويصح أن ن يكون مرادهم محدوث الحرمة أي عند اخاهل 
محاها لظنه أمها من الحرم : فاو ب امسا ع 
القل لآن الأصل عدم نقلها منه إلى الخر دعر .إلا إن تيقن ن 
كوبا من الخرم لآنا تقول عارضه أ الأصل فيا اق الحرم :حعرامة... تقسله لحن 
بعل ما يسبوغه . ظ 


-- رذ خلج مام زمزم ). أك بل ينبي له يرك ع 3 0 سيدا 
من مهيل إن جمرو » وكان يصبه عل المرضى ويسقهم هته وحتك بها الحسن والفسين 
رضن الله عنهما . 


اهمع 

زر 1 56 ع م 
ب بو الال الكاترء بي سا من دللك زمه رده » 
الإمام. أبو القاممر ار افئ عنه و برض عليه 0 تسكن" وافقه” - 0 
| قال الإمام أو عبد ألله الحليمسى : لا يلبغى ان بؤخد من حكرة الكعبة ثى: . 

2 1 4 

وقال أبو العياس 02 القاأص من أصحاينا 4 لور يم كوق الكعية . قال 

1 كل ل 5 . 
النيخ أبو عرو بن الصلاح رحمة انه تالى : الأمّ فيها إلى الإمام يصرنها 


سه 1 .ك2 و .8 7 
فى بعض مصارف بيت المال بِيماً وعطاه » واحخبجٌُ بما رراه الأزرق ى 


2 0 


> 2 م 3 2 1 2 و 5 5 > 92 
كتاب فكة أن" مر بن الخطابٍ رصى انه عنه كان بزع أكوة 


سل يس » ا ا شاف امرض 
و ا زد . وهذاالذى قاله الليسخ خسن . وقد روى 
1 وو ل داس 2 ا 2 ررابير 

الأزرق عن ابن عباس وعائشة رصى لله عهم انهما قال تباع كر نه وحمل 


نَسَتها فى سبيل ال لدفقراء والساً كين وابن ال 


]د وعد اذى لالد التي لس )احم أيضاً فى الروضة وانجموع . 
الإسنوى على أن هذا الف لما مثى عليه كالرافعى ى كتاب الوقف من تصحيبح ح أنما 9 
إذا لم يبق فها جمال ويصرف مها إلى المسجد أى الكعبة . ووجهه أن ما فاله هنا أعم من 
أن يكون بى فما جمال أم لا ومن أن تصرف إلى المسجد وغيره . وقد يجاب عن الأول 
تحمل هذا الإطلاق على ذلك التقييد فيقال محل الحلاف هنا فيا إذا ببى فا جمال وإلا بيعت 
وصرفت فق مصالح المسجد جزماً . ثم رأيت الأذرعى حمل ماق الوقف على ما إذا كانت 
من وقف علها أو ملكها شخص لا » وماهنا على اتن ) بيت المال وهو حمل 
جيد » ومن ثم غلط الإستوى ق قوله بعد أن ذكر للمسكلة اخوالا أخحندها أن توقف علما 
فأمرها للإمام ببعاً وعطاءكبأن ذلك ممله إذا كساها من بيت المال أما إذا وتمفت علما 
فلا يتعقل جواز صرفها فى غير الكعبة . ثم قال الإسنوى ثانا 3 علكهاءمالكها لا فلقيمها 


6 


فعل م برأه 6 وهذا لا ينا كلام الأذرعى السابق من لهر بأدى تأمل ٠‏ الم ١‏ أن ا 


لعا ا جيه 000087 ير 2 - : + 
تآ إن عب وائتة وأم سه دن لقا نهم : ولا أي أن يلت شوم 


( الثالثة والمشرون ) و 7 فى حدود التتو ' اعلم أن" نعم لكريم هو 
م طأنة بمكة وأحاط جا ينا جاع 2 7 


صرية 


ل 00 
الواقف شنا اتبع وإلا فلا » فإن لم يقف الناظر تلك الكسوة فله ببعها. وضرف ثمها ى 
كسوة أخرى ٠‏ وإن وقفها يأ فبا مامر من الحلاف فى البيبع . ارابعها وهو الواقع اليوم 
فى هذا الوقت وهو أن الإمام م يشرط شيعا من ذلك وشرط تجديدها كل" مسن م علا 
بأن بى شيبة كانوا يأخذونبها كل سنة كا كانت تكسى من بيت المال فيجوز لم ذلك كا 
بحنه وجرى عليه العلاثى وهو ظاهر لأآن العادة المطردة فى زمن الواقف كشرطة . . | 
( قله نقلاوعن ابن نغ عباس رضى لله عهما وغيره ولابأس إلخ ) أى لا حرمة فى ذلك 
إلا فعلها الان آيات من المرآن فيكره لبسها مطلقاً لذلك . ظ 
( قوله ى حدود الحرم م إلخ ) بسط التقى الفاسى رحمه الله تعالى وشكر سعيه الكلام 
فى هذا انحل وبين مسافات الحرم من سائر الجهات وذرع كل جهة إشراع اليدء وفيه 
محالفة كثير ة لا ذكره المصنف . وحاصل ذلك أن جميع حدوده مختلف فبا : ؛ فى حدم 
هن جهة عرفة أريعة أقوال ؛ الأول نحو تمانية عشر ميلاة: . ال ل ارا 
الأزرق وغيره . وقول المضنف ق هذيبه إن الأزرق انفرد به معيرض . الثالث تسعة 
الرابع سبعة بتقدم آلسين ونسبه المصئف للأكبرين لكته بعيد إذ ذرعه من هذه اللحهة من 
جدأم ياب السلام إل العلمين ؛ اللذين هما علامة الحد اجر مة سبعة بتقدم السسن وثلاثون ألنف 
ذراع وماثنا ذراع وعشرة أذرع وسبعا ذراع بذراع اليد المذكورف باب صلاة المسافر وقدره من 
ذراع القهاش الآن ذراع إلا تمن ذراع وحينئذ فعلى القول بأن الميل ثلاثة آلاف ذراع وخمسوائة 
ذراع تكون عدة أميالها عشرة أمبال ونحو ثلثى ميل وعلى المعتمد من أن الميل ستة آللاف 
فراع تكون ستة أميال ونوا حمس ميا مبل . وعلى. القولبأنه أربعة لاف ذراع تكون تسعة 
أمبال بتقدم الناء وتحوخمس ميل » وعلى القول أنه ألفا ذراع اع تكون ثمانية عضر ميلا و نحو 


هه توا س>ل2تر و دن ب سم الشل أه لء ا مساو عد لا م 
سيَانه فإنه يتعلق به أحكام كثيرة ‏ سبق » وقد اجتبدت وامتنيت بإتفآنه صل 


0 على اعتبار المسافة من باب المعلاة البى هى خمسة وثلاثون ألف ذراع و ثادنة 
0 وتلوانة أسات اع ذراع بالذراع المذكور تكون الأميال على القول الأول ى 
اميل عشرة و نحو خمس سبع ميل »؛ لقااحة فيه خمسة و نحو ثلثى ميل » وعلى الثالث عانية 
ونحو ثلاثة أرباع ميل » وعلى الرابع سبعة عشر ونحو نصف ميل . وما ذكر ف بيان المسافة 
من ياب السلام أو المعلاة بالذراع .المذكور وبيان الأقوال الأربعة فى الميل وما يتفرع على 
كل مها باعتبار التحديد من باب السلام والمعلاة يتين أن كل واحد من الأقوال الأربعة 
ف حت المنافة ميقن عل واحد من الأقوال فى مسافة الميل ؛ ولا يعارض ذلك كون القائلين 
بذاك يرون أن الميل ستة آلاف ذراع لمهم هنا قلدوا المؤرخين وكل منبم يلق الميل على 
م ا » فإذا نظر الفعه ف كلامه 500 لراده إذ لا يظهر إلا بالدراع 
0 عن أحد من ال#تلفين فى هذه السافة أنه قال ما ذ كره بعك محريره مدني 

ن عل تحر بره به تأويل ها خالفه ورد هذه الأقوال المجابنة :إلى تالف الاقوتال 
0 المتبامنة أنضاً على أن التحديد المل كون ١‏ فى الأقوال غير مراد لا علفيت أنا وإن 0 
تلاك الأقوال عل الاقوال:'فى المعل لايآى' إلا إذا شعلا ذلك تقرها . وأيضا فالنياذة 
والتقص قد يكونان لشدة المد فى الحبل المقيس به وإرخائه -أو لأجل تفع الارض 
وانخفاضها أو لأجل: اعتبار المسافة من محل آخر غير ما ذكر من باب السلام والمعلاة : وق 
لحده من جهة العراق أربعة أقوال أيضاً تمانية سبعة. بتقدم السن عشرة ستة وذرعه من 
جدار باب السلام إلى العلمين اللذين هما حد الحرم من تلك ابلحهة وهما تجاه وادى تخلة سبعة 
وعشرون ألف درام ومائة ذراع واثتان وخحمسون ذراعا السرم السابق فيكون مسافة 
ذلك عا لى القول الأول فق الميل سبعة أميال بتقدم السبن ونحو خسة أسباع ميل » ومن باب 
المعلاة إلى العلمين المذكورين خسة وعشرون ألف ذراع وخسة وعشرون أذر اغا فزخ 
فاعبو و وات و نحو سببع ميل ؛ وعبذا يظهر انجاه القولين الأولءن ويبعد 
حة الثالث لا الرابع لى أن اذل أريعة الافتصوان الننافة بين المعاذة . دق مده يد 

جوة براق قلا عا يدع انا اث در ومر فى ايا ل بع أن بينها وبين مكة تمانية 
عشر ميلأعل قول وفى ؛ التثامه مع هذين الول عسر عع ماامر :م أيضاً أن بينها وين الخرم 
نحو ئلاثة أميال وحذه من هذه الحهة لا يعرف موضعه . وق خده. من جهة التنعم أربعة أقوال 


اا وال 0 
1 
5 


ا 
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ثلاثة نحو أربعة أربعة خسة وذرعه من جداارباب العمرة إلى الأعلام ى هذه الجهة الى 
بالأرض لا الى بالحبل اثنا عشر ألف ذراع وأربعاثة ذراع وعشرون ذراعا بذراع اليد 
بكون ذلك أميالاً على القول الأول ف الميل ثلاثة أميال ونحو نصف ميل ومن باب الشبيكة. 
إلى الأعلام اللكورة اعدرة الافنذ ذراع وماعانةاذراع واثنا عشر ذراعاً نكون أممالة” 
على ذلك القول فى الميل ثلاثة أميال ونحو سبع ميل اه . ومهذا يتين بعد القول بأن المسافة 
من هذه الحهة أربعة أو حمسة إلا على القول بأن الميل ألفان وأن المسافة من باب الشبيكة . 
ويتبين أن مرادهم بالميل. هنا التفريع على القول الأول فبه لاعلى المعتمد السابق لآن القائلين 
به ذكروا أن المسافة من هنا ثلاثة أميال ولا بمكن صمته إلا على القول الأول أما على المعتمد 
فالمسافة ميلان ونحو خحمسبى سدس إن اعتير نا المسافة من باب العمرة أو ميل ونحو ثلاثة 
أرباع ميل أن اعترت من الشبيكة . وق حده من جهة جدة قولان عشرة أميال نحو تمانية 
عشرميلاً وليس عليه أعلام من هذه ابلحهة . وق حده من جهة امن قولان سبعة يتقدم السبن 
ستة وذرعه من جدر باب إبراهم إلى علامة حد الحرم فى هذه الخهة أربعة وعشرون ألىف 
درا وتمائمائة ذراع وستة وسبعون ذراعاً بتقدىم السين وأر بعة أسباع دراع . ومن عتبة | 
باب مكة المعروف يباب الماجر إلى الحد المذ كور اثنان وعشرون ألف ذراع وتمامماثة فراع 
وستة وسبعون ألف ذراع بتقدم السين وأربعة أسباع ذراع . ومقدار ذلك على القول الأوله 

فى الميل ستة أميال ونحو نصف ميل : 

فإذا تأملت جميع ما تقرر وعرفت الأشهر من الأقوال السابقة علمت أن مرادم بالأميال 
هنا ثلانة. آلاف ذراع وحمسمائة ذراع وهو ما صحه ابن عبد البر كما مر » ومر أيضاً أن 
قول المصنف إن بين مكة ومبى فرخاً صرح فى ذلك فراجعه ء وإن فيه مخالفة لبعيض 
ما ذكره المصنف خصوصاً من جهة عرفة . والذى رجحه الفاسى كالأزرق ما مرت الإشارة 
إليه من أنه قرب مسجد إبراهم الذى بنمرة وعليه عليان ن ثم وهو أزيد مما ذكره المصنف 
بكثير » وأنه ليس لحده من جهة اللحعرانة ولا من جهة جسدة أنصاب يعرف لها اليوم . 
فقول المصنف إن عليه علامات هن جوانبه كلها ومنصوب عليه أنصاب لعله باعتبار زمته 
وأن الذى يتعين المصير إليه الرجوع لما ذكر من الذرع . والظاهر أن امحل الذى لم بتعر ض 
أحد لتحديده ' كا بين كل حدين مختلفين كحده من جهة النتعم وحده من جهة جدة يجنهد 
فيه ولايئيت له كم الحرم إلا بالنسبة لمنغلب على ظنه كونه منه أخذ ما مر أن من اشنبه عليه 
ا ا ل ا بل هذا يشمل 


لاهه؛ - 


ما تحن فيه يأن بريد الإحرام بالعمرة من أول الخل وانمهم عليه تماق المثال الذى ذكرته 
مور رك ص ال 2 00000 
إذ لا فارق » فإن قلتينبغى أخذاً بقاعدة العمل بالأصل والاستصحاب أن من بالحرم يلز مه 
ارعاية الحد الأبعد لآن الأصل بماؤه فيه فيستصحبه إلى أن يتيقن الحروج نه وهو مجاوزة 
مثل مسافة الأبعد لاف منهو خار جه لا يلزمه إلا رعاية الأقرب استصحاياً لأصل خروجه 
عنه » قلت هذا إتما يأنى على وجه ضعيف عندنا فيمن شك ف ماء أهو قلتان أو أقل » وفيمن 
شك ق تقدمه عا لىالإمام . والاصم ح أنه لا فرق» و محل قاعدة العمل ل بالاستصحاب مالم يعار ضه ْ 
أصل أقوى كطهورية الماء عدم الطل وكذا براءة الذمة ىق مسكلتنا . فإن قلت قاعدة إن 
اشتبه جل وحظر قدم الحظر توجب الاحتياط هنا ؛ ؛ قلت ليس ما نحن فيه من ذلك لآن محله 
إذا تيقنالحظر .. فإن قلت إذا دار الآمر بعن الحظر والحل غلب الحظر أيضا » قلت هذا 
قول:*: والاصح عندنا الحل عملا بأن الأصل الإباحة كما قبل ورود الشرع . وقد تعرض 
صاحب المسالك والممالك لمقدار الهرم حيث قال وطول الحرم حول مكة سبعة وثلاثون ‏ 
ميلا وهى الى تدور بأنصاب الحرم انبى . وهى فائدة حسنة جداً إنصحت وهو بعيد : كيف 
وحدوده محتلفة البعد مزورة ا لما تقرر أن بعضها على ثلاثة و بعضبا على سبعة 
أو تسعة أو تمانية عشر أو عشرة أو اثنا عشرع ٠‏ فم ذلك كيف ممكن تقدير الطول وأين الثلاثة 
بن انناف عق لد ١‏ ادحا طن طايه ود جنا رمك سارف لا الي 


ولغهرم التحديد. من أرض طيبة ثلائة أميال إذا .رمت إتقانه 
وسبعة أميال عراق وطائف وجدة عشر ثم تسيع جعرانة 


ومن عن سيععم بتقديم سيا وقد كملت فاشكر لربك إحسانه ‏ 
وغير الكمال الدممرى الشطر الأخير بقوله : 

. ء لذلك سيل الحل لم يعد بنيانه‎ ١ 

واعترض بقول الأزرق وكل واد الحرم فهو يسيل إلى الحل ولا يسيل افق الحل 
فى الحرم إلا فى موضع واحد عند التنعم » وبأن قضيه كلام الفاكهى أن سيل الحل يدخل ‏ 

إلى الحرم من عدة مواضع بينها » وعنه أنه غير البيت الأخير بغر ذلك فقال : 

ومن نمن سبع وكرز ا اهتدى لذلك سيل الحل لم يعد بنيانه 

واعترض بأنه لو قال ومن يمن سبع بم لها اهتدى لكان أزلى لآن كرزاً لم ينصب أعلام 


56/8 هس 

( د الحرم ) من طريق 0 عند ” ببوت بى قار ل 0 
لو من سك ٠‏ وين" طريتٍ اين طرّن أمَّة لين فى اننية لبن ل سما 
أمبالٍ دمن طربق المراقر ثنية على جبل بالقطم على سبع أمبالو من 
دمن طريق الجرّالة فى شب آل عبد لله بن خالر على : لد 
مكة . ومين طريقٍ الطائقلء على عرفات من بطن. تر على سبسة امال 

ا ر جدّة مقط الأعثائر على عشرة أميال من مكة . 
قاسة ما ل لعز ل 2ن ا ان سن عير ولك 


محكه سائرَ البلاد . هكذا ذك” حد وده ' أبو الوليد الأزرقة فى عبات مكة 
ار 2 
وأصحابنا كنتت النقه ») زالاوردى فَْ الأحكام ااسنلطاية 


٠ 
0+ وأح‎ 
و مر ع صة‎ 


حرم إلا ؤ. زمن معاوية رضى الله عنه مخلاف مر ن أسد فإنه نصما عام الفتح بأ م مَك 
هال جره :مج بوه ف فك الج عا ل 
علهم » ثم عبد الملك مم المهدى , ثم أمر الرضى العباسى بعمارة العلمين الككبير ين , اللذين بالتنعيم 
سنة حمس وعشرين وثلمائة . وذكر الأزرق أن أنصاب الحرم على رأس الثنية فاكان من 
وجهها فى هذا الشق فهو حرم وما كان فى ظهرها فهو حل . [ 
( قولْه على ثنية ثنية جبل بالمقطع ) قال الفاسى لا يبعد أن يكون تصحفاً والذى وجدته 
"الك :ابن حل طيولة اها سس التريكة بعدها لام فقط ومخط النحب الطرى وعلى اللحاء 
ظ :أعلة من فوق وعلى اللام شدة ء وأما المقطع فقد ضبطه أبن خليل بضم المم وفتح الطاء 
و تشديدها.ء وى خط الطدرى بفتح المم وإسكان القاف انهى . وأجيب بأن الثنية الطريق 
الضيق بين جبلين فيصح نسبتها إلى الخبل كما قاله المصنف.وإن كان شهرتما بالحل كا قاله 
غيره .فلا منافاة . وسمى بالمقطع لأنهم قطعوا منه أحجار الكعبة فى زمن ان الرزببير رضى الله 


علهما » وقيل لأنهم م كانوا يقطعون .عند العود إليه ما قلدوه فى الرقاب من قشور ثجر الحرم 
لأمنوا خارجه كداخله . 


( قوله عبد الله بن خالد ) 5 ن سيد قيل هو ابن أخى عتاب بن أسيد أمير مكة 4 
وقيل هو ابن أسيد التزاعى 0 دقيل هو القشرى . 


هه - 

أن الأزرى قال فى حدم مين طريق الطائيف لحن عدر 14 ا جو الس ور ارا 
سبمة فقط إيتق يم السينٍ على الباء » ولم بذ 5 للاوردىٌ 0 من جبة امن 
و 7 5 والعتوة زا ب اوموق بهي الحد وود القاط ريه لفن 
لذ متت تاريوك" تقار كتر اللرانبرنا تناك ونوترك [ناةانيق + الأضاد 
بفتح الممزة وبالضاد المجمة على وزن القنام وهى متتقم الماء . ولين بحكسر 
اللام وإسكان الباء الموحدة كذا ضبطه الحافظ أبو بكر الحازبى فى كتاب المزولف 


مر 


0 5 ريف ا د 1 راس 
فى إنسواء الآما كن . وقوظتم الأعكآش بنتح الممزة وبالشينين العحمتين جمع عش . 
وتولهم فى حدم من جية الجعرانة ئمة هو بالتاء ثم بالسين » والح دود الثلانة 
ر ار عل 5 ر س 5 
البأئية بتعد كم السين وآئله عل 7 فاعتمد مأ في + لك من حذود ارم 


0 3 0 م ,2 36 مهم 5 
م اظنك عذه أوضح وله تن من هذا . 


واعلم أن الحرم عليه علاماث من جوانبه كلبا ومنصوبي” عليه أنضات ,1 ا 
ا د لل ا م ل “س2 20 6 5010 0 م 55 
الازرق وغيره باسا نيدم أن براحم ا عيلما وجبر يل عليه السلام بريه موأصعبها » 


م > صَلانتهِ 6 ”7 5 ر. ع 2 ا ا 4 : 1 آْ.» 
م أمى النى ل كم عثمان »2 م معأو به رضى الله عع + وهى الان 


( قوله بكسر اللام إلخ ) ضبطه ابن خليل بفتح اللام والباء أيضاً لكن بالق . 


واعلِ أن الناس اختلفوا فى سبب تحديد الحرم بتلك الحدود الختلفة المافة » فقيل 
ونقل عن ان عباس رظى الله عنبما إن آذم يله لما أهبط إلى الأرض خخ ساجداً معتذ 
فأرسل الله عز وجل إليه جيريل بعد أربعين سنة يعلمه بقبول توبته ‏ فشكا إلى الله ما فاته 
من الطواف بالعزش.ء فأهبط الله إليه البيت المعمور وكان ياقوته خراء حيطانه كواكب 
بض من ياقرت الحنة فأضاء نوره ما بين المشرق 500 2 فنفرت لذلك النور االن 


0 


هع ل 

( الرابعة والمشرون ) 1 المأوّردى خلاناً للشار فى أن مكة زَارَما 
2 شرف مع حزمتها هل مآرت' حرا كينا سوال ابراه ل كن ذنك آم 
كانت قبل كذلك , فنهم م ومع راودا 0 
عا تل متو براي كدير كار الللاد » وإما صارت" حرماً بدذعوته » 
كا صارت المديتة حم بعحريم رسول اثْر وَكلته بمد أن' كانت لال . 
واحتية عؤلاء محديك عبد انر نْ زَيْدِ رضى الله عنه فى الصحيحين قال آل رضول اضر 


لات . 2. ود حو عر سمو ا و20 2 
م : إن إبراهم حرام مكة وإبى حرمت انه م 


وفزعوا. فرقوا ى الحو ينظرونه .فلا فلما رأوه من مكة أقبلوا يريدون الاقتراب إلليه ء ٠»‏ فأرسل 
الله تعالى ملائكة ققاموا حو حوالى البيت فى مكان الأعلام اليوم و منعوهم » قن ثم ابتدأً اسم 
الخرم . وقيل ونقل عن ان وهب أنه لما لما نزل اشتد بكاؤه فوضع الله تعاللى له خيمة من 
ياقوتة حمراء من ابلحنة فها ثلاثة قناديل موضع الكعبة فانتبى تورها إلى محل أنصاب الحرم 
ا وحرسها الله تعالى بملائكة يقفون على تلك الأنصاب محرسون الحرم من ابلين : قلا فل ادم 
| ' رفعت . ٠‏ وقبل إن إبراهم لما ؛ نى البيت طلب من إسماعيل صلى الله على نبينا وعليه وسلم 
ظ حجراً ليجعله آبة للناس فذهب ورجع بغسير شىء ووجد الحجر الأسود عنده جاء نه 
ظ جبرائيل فوضعه إبراهم فى موضعه هذا فأثار من سائر ابلمهات لأنه من ياقوت ابدنة فجمل 
الله الخرم إلى حيث انتهى إليه ذلك النور من كل جانب . وقيل إن آدم لما هبط خاف عل 
١‏ نفسه من الشياطين فأرسل الله تعالى ملائكة جفوا بمكة من كل جانب فكان الحرم إلى حيث 
| حنفوا : وقيل لأنه لم يحب من الأرض قوله تعالى ( ائتيا طوعاً أو كرها قالتا أتينا طائعين ) 
إلا أرض الحرم فلذلك حرمها . قال امن عمر والحرم حرام إلى السماء السابعة . وقال عطاء 
كانوا يرون أن العرشى على الخرم » ذكر ذلك الإمام , الطرى وغيره وذ كن الاررق هن 
بجاهد أن هذا و من السبسمواث السبع و والأرضين المبع . وعن قتادة أن 
ب 1 خرم حرم حياله إلى ارين 7 


451 - 
1 210 2 00 0 3 
0 من القولين هو الاوّل للحديت 5 و ةك في --- ابن 
0000 و و ظإ 201007 


عن الحديث الال أن إراهم مل أطي محرمبا بمد أن كان مهحوراًء لا أنه ابتدام» 
وآ أعر ١‏ دا 0 

( الماسة والعشرون ) فى الأحكام الى مخالف الحرّم فيها غير من البلاد . 

- ا( أحها ) انه اخر لزيا أل الاح ادر يوغل ذلك واس ١م‏ مسحي 

فيه خلاف قدامناه . 

( الثالى ) حرم صيدء؛” على جيم الناس حتى أهل الحرّم والتحلين . 

حدر س ورم ررم اتير 

( الثالث ) محرم شحره وحشيشه . 


0 عا 2 الاو .هذا مذهب الثافمي وجماهير الفقّباء » وجوزه اير حيفة مأ لم 


/ يستوطنوه . 


ء قله مقي كا 17 أى فإن كان رسولة والإمام فى الحرم بعث إليسه نائباً 
أو خرج اليه » ويتعين خروجه إن قال ,لا أؤدى إلا مشافهة. : ولو كان له مال فى الحرم 
وكل ملأ بقيضه له ولو بذل لعل الدخون جا لال د فإن فعل فصلح فاسبد » فإِن 
:دخل أخعرج وئيت المسى ٠ ٠‏ فإن لم يصل إلى اضحل المشروط فبالحصة . 


< ( قوله وجوزه أبو حنيفة” إلخ ) أى اذى لا لدربى 5 


2 0 


( الخامس ) لا تحل لقطته لطت للتملك » فلا د تمل إلا كمد . 
( السادس ) تفليظ الديق بالقغل فيه . 
سم ص 
5 وداج ” 5 02 و م 8 0 
لم ترم دفن الشرك فيه ولو دفن فيه نيش ما لم يتقطم . 
( الثامن ) حرم خرن أحجاره ره إلى الحل” 0 0 إدخال ذلك سن 
الحل” إلبه . 


( قوله تطغ خلاف بينته فى شرح الإرشادء 
والأوجه منه عدم الإلحاق » وسواء ىق لقطلة الحرم فيا ذكر الحقيرة وغيرها ء 3 ادها 
لزمه الإقامة لتعريفها أو دفعها لحا أمين ١‏ فإن لم يده فإلى ثقة مقم ثم . 


( قله بالقتل فيه ) أى خطأ . ومعنى تغليظها صيرورا مثلثة بعد أن كانت مخمسة . 
ووقع لبعضهم هنا غلط فاحش فاجتنبه . ولا فرق بين أن يكون لقاتل والمقترل فيه 
أو أحدها نظير ما فى الصيد . 


ل( فرع »4 إن بغى أهل الحرم على أهل لعدل جاز قنالم على الأصصح إذا لم يمكن ردم 

عن البغى إلا به » وكذا يقاتل كفار نحصنوا بالحرم . وأجاب المصنف عما ورد من الأحاديث 
الصحيحة فى تحررم القتال بمكة بأن معناها حريم نصب القتال عليهم بمكة بما يعم كالمنجنيق 
وغيره إذا أمكن إصلاح الخال بدون ذلك حلاف ما إذا حصن كفار بغير الخرم فإنه جوز 
اهم على كل حال بكل شى ء . قال وقد نص الشافعى رضى الله عنه على هذا التأويل . 


( قوله دفن المشرك فيه ) أى وتمريضه بل بنقل منه وإن خيف موته بالتقل الاق 
ما عداه من أرض اشجار فإنه إذا مرض فيه لاا ينقل وإدا. تعذر تقله عيناً دفن: فيه .. 
ولو دفن. فيه تعديا لم .يتقل . .- والفزق عِظم حرمة الحرع: دون بقية .الحجاز .و لذا جاز له 
دخوله. بشرطه . ظ ظ 


( قله عثامن إلغ) نما لم يعد من: ذلك فول الخاؤرذى محم الاسننج . ' بللتجارة 4 
ضعيف أو شاذ ومن أوله بأن مرإحه. أنه اجر ان ها جل بلا جرم الول :علها 


ا ع 
(التاسع ) مخقص ذبح دماء الحيوانات والهدايا به . 
( الماش ) لا.دمَ على التستم_ والقارن إذا كان بين أهلر . 
فق الحرم 5 سواء و وسائر الحرام . 


٠ 30‏ ع اعد - حير 8 ر 
( الثابى عشر ) إذا نذر قصذم زمه الذهاب إليه بح 5 عر سلاف 
غيره من المساحد فإنه لا يجب الذ هاب إليه إذا ذرم إلا يبيد زيول نه ايه والسجد 
الأفصّى على أحد القولين كهما : 


(الثااك عشر ) حرم استقيال الكعبة وامتديارها بالبُولِ والثائط فى الصحرام 1 


1. 


الحرم » وكذا أرضه فتد أبعو » لأنه حينئذ لايصير ضعيفاً لما مر من حرمة استعال المنقول 
نحل » وقد تعرض المصنف وغيره لتضعيفه وأنه لايعول عليه » وإلزامه مما ذكر فى محل 
لمنع . أما أرض الحرم فلأن الضرورة تدعو لذلك فبا » وأما نحو الأحجار فإن تعمد البول 
علها يلا ضرورة فهو كالاستنجاء ما بل أولى وإلا فلا . 

( قوله من أهله ) أى بأن استوطنه أو محلا قزيباً منه كا مر مبسوطاً . 

( قوله لا تكره إلخ ) أى لما صح من قوله يي : يا بنى عبد مناف لا تمنعوا أحدآ 
طاف بهذا البيت وصلى أية ساعة شاء من ليل أو نهار . وليس هذا خاصاً بصلاة الطواف 
لآن الدارقطى واءن حبان أخرجاه بدون ذكر طاف وليس ذلك من باب المطلق والمقيد لأن 
شرطه أن لا يكون القيد خرج مرج الغالب وهذا كذلك ء إذ الغالب فى الصلاة عند البيت 
أن تكون صلاة سنة الطواف . وذهب الأمة الثلاثة إلى أن الحرم فى ذلك كغيره . 


( قوله على أحد القولين فببما ) المعتمد أنه لو نذر إتيان البيت الحرام أو الحرم أو بتعة 
منه أو بيت الله ونوى البيت. الحرام لزمه الإتيان محج أو عمرة أو أن يأق مسجد المدينة 
أو الأقصى أو غيرهما لم يلزمه . ْ 


( قوإه. حرم استقبال الكعبة إلخ ) قد يؤخذ منه أن امحرع العين لا ابنهة وهوكذلك ' 


66ذ” 


0 
لاسو 
مر رسيي مسمس وبحي مصاح لصحم ع مسب بصعي بر بسي سو سي مس وي ل رسي يست ول 0 
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1 رابع عشر ) تضمينة الأجر فى الضاوات َك ؛ وكذا سائر أنواع ٠‏ الطاءات . 


( الحاس عشر ) ليس ؛ لضي بنيةة لسن الميدٌ فى السجدر الحرامم 
لاف الصحرار (ث وأما غير م" 0 البلدانر مهفل صَلَانها فى إلمل انل اق 


الصحر او 6 فيه غلاف* 5 


( النااس عثر ) إذا ندر الت وحدة بمكة آزمة التثرٌ بهسا ونفرئة 
الحم على مسا كين الحم د ذلك فى بل واعرم يمح نذا ؛ ف أسع اجيف . 


537 والمراد بالصحراء غير الأخلية المعدة لقضاء اتذاحة 1 بسر يسائر قرت منه ثلاثة ئة أقرع 
5 


3 

: 

0 38 ١ 
3 


- 


0010 


| فأقل وطوله ثلنا ذراع ا وإنم يكن له عرض كعود . وكذا يده فها يظهر مخلاف 
الساتر عن العيون يشترط أن يكون له عرض يسثر لأن القصد ثم السستر وهنا إظهار ر تعظم 
الكعبة . ويؤخذ من كلامهم أن حرمة الاستقبال إنما هى. بالفرج حال البول لا بالوجه فلو 
استقبل يوجهه.وحول فرجه حي خرج عن سمت القبلة ثم باللم بحرم » وفى عكسه بحرم . 


ولو اشتبت عليه القبلة وجب عليه الاجتهاد ويأق جميع ما مر ف الاجتهاد فى القبلة للصسلاة 


١ 
ظ‎ 
ٍ 


ا 


الس ل 


وي 0 إن أمكنه ذلك قبل قضاء 
الحاجة ٠‏ وإذا با لمات عبيدي اسان . وإنما ذكرت ذلك 


2 ( قوله بعكة وكذا سائر أنواع 000111 بأن 


5 نعم جميسع الحرم وهواما أفهمه الرركئى حيث نقل عن الماوردى أنها تعمه ثم 
قال وتبعه النووى فى مناسكه لكن أبدى ابن جماعة قولا رابعاً أنها مختص مكة وقال إنه 


| مقتضى ما فى مناسك النووى ٠‏ وعليه فلا ينافيه التعبير فى الحديث بالمسجد الحرام لآنه 


قد برأد به مكة . 


( قله فيه خلاف ) الأرجح منه أن الصحراء أفضل أى إن ضاق المسجد ولا مطر 


- 0 

( السابع عثر ) لا يود إحرام الثتمر فى الحم باليج خارج و واف أل + 

( السثلة السادسة والمشرون ) ندهااه جور يم ددر فيسكة وشرارها 
إجار,) ها يحور فى غير ها . ودلاكل الث فى كتب الفتوء والملاف مشبوة 
( السابعة والمشرون ) مذهبنا أن الى مكل فح مكة صلا لا عنوةة » لكنء 


كَغَليا زومرل الل 0 متأهبا للتعال خوفاً . من" غدار أعلها . 


عر 


( الثاسة والعشرون ) اختلف اسساء فى إقامة الحدود واستيفاء 


ونحوه عون الي إذ العلة ى خصوصية مكة بذلك فضل البقعة مع اتساعها ومشاهدة 
الكعبةٌ . نعم المعتمد أن بيت المقدس كمسجد مكة اتباعاً للسلف والحلف ولو سعهما والصلاة 


ة مع اتساع الممسسجد خسلاف الأول » ومع كو نط مكروهة كوون ف 


( قوله بالحج خارجه ) ظاهره حرمة ذلك وإن خرج لميقات آخر وهو محتمل » 
وعليه فلا يناق كون الحروج لذلك قد يكون مسقطاً للدم » لكن مر فى المواقيت ما يقتضى 
عدم الحرمة » وخرج بقوله خارجه إحرامه به فيه فيجب وعبارة الزركشى لا جوز إحرام 
مقم به بالحج إلا فيه ولو أحرم خار جه كان مسيئاً ابت . وظاهر ذلك أن من فيه مجوز له 
الإحرام بالحج ولو فى غير محل إقامته وإن كان أقرب إلى عرفة وليس كذلك فها يظهر 
إذ ميقاته مسكنه كما عل مما مر فى المواقيت بخلاف مجاوزته إلى محل أبعد منه لا من جهة 
عرفات فيجوز » وحيئئذ فهل يتعمن عليه المرور بمحله قياساً على ما مر فى مكة أو يفرق 
بأن شرف مكة على بقية الحرم اقنضى خصوصيتها على تلك البقية ,ما يؤذن بتلك الحصوصية 
حل نظر » والقياس أقرب . 


( ق[هِ لاعنرة ) صرام ا النسئة «قصرخة: ران فتخت من أسفلها: .عنوة. + ' وكأآن 
0(م- 0 ) 


5 
1 ش ام 5 ع ار ١‏ هم 8 7 عتر 
القصاص فى الحرم » قنال الشاقعئ وأخرون : حكم الحرم فى هذا حكم غيرم » 


فتقَام : فيه الحدودة وتوف فيه القصاص » سوالا كانت الجنارة فق الحرمر أو كانت 
فى الحل م الحا إلى الحر م : وقال أ بو حنيفة وأخرون : إن كانت الجناية” فى الحم 


٠.”‏ م 


اندز قف لمر" فيه » وإن كانت الجناية فى الحلة 0 الا إلى ا مركم سوق 
منه فيه ويلجأ إلى الخُروج مه فإذا خرج أقيست . ظ 

( التاسسة والمشرون ) فى أمور تعن بالكمبة والمسجد . قال أن ع 
وجل ( إن أدل بيت وضم لئاس للزرى. ركه باه سي ومُدئ الماليين - فيه 
نات “يلت متم رلور » ومن هع كان كينا  )‏ 


وثبت فى حيحى البخارى ومسل فو أن سرس اث “عن قل : مأل رشو 0-0 


الشافغى رضى الله عنه لم يلتفت لذلك أذ تال وقع من شرذسة فلي افردت عته يك 
فعول على ما وقع منه يشيع مع أصحابه الذين معه . 

( قله واأخرون ) أى ومنهم المالكية . < ظ 

( قوله لم يستوف منه فيه ) محله عندهم إن كانت المناية. قتلامخلاف ما إذا كانت على 
ما دون النفس فإنه يقتص منه فبها وإن دخل الحرم . وق فتاوى قاضئخان وغسيرها عن 
أنى حنيفة رضئ الله عنه أن يد السارق لا تقطع فيه » وعن صاحبه خلافه . 

( قله ويلجأ ) أى بأن لايعامل ولا يواكل ولا يداخل . ومذهب الحنابلة فى كنك 
قريب من مذهب الحنفية . ظ ظ 

( قوله عن أنى ذر رضى الله عنه يبح ) استشكل ما تضمنه 5-55 فى الكلية. 
إما الملائكة أو آدم أو إبراههم ».أو أنه وضع بالقدرة لا ببناء أحد :إما قبل الدنيا أو أعيط ‏ 
مع آدم. على الحلاف فى ذلك . وباف بيت المقدس إما داود كا فى نحديث وإما سليان كا صبح 
وجيت ار » وعلى كل فبين إبراهم وسلوان ما يزيد على ألف سنة كا قاله إن الحوزى 
وغير :وقول ابن حبان عدا من ظاهر الحجديث إن بين إبر اهم وداود أربعين سنة اوه 


/1 2 ب 
عن أوّل سد وض ِمٌ فى الأرْضٍ » قال : السجدا الحرام » قلت : ثم أى ؟ 
قال : للسحد الأقصى » يك 6 مهما ؟ قال : أريمون عاماً . 
د ال أل ا 6 و#ر رسا اه لد د 2 

واختلف اللفسرون فى قوله تمالى ( إن أول يلت وضع لناس ) فررّى الا زرق فى 
كتاب مسكة عن" مجاهرٍ قال : ققد خانّ ان عر وجل وض مذ ليت ل أن يخلق 
شيئاً م قن الا رط بأل سنة » وإن " قواعده لف الاأرض السابعة التُفل . 

وعن مجاهد أيض) : إن هذا الييْتَ أحدٌ أربمة عثر ينا فى كل" سماه بيت » وى كل 


أ ار 10-3 


رض بنيت بمصهن ال عضن 
وروى الأزرقى؛ أيضا عن على بن الحُسَيْنِ بن على بن أنى طالب رضى ان عنهم 


ص 


قال : إن اله تعالى بعمث ملائكة ققال نوا لي فى اللأرض ينا مثالة البيت العسور 


ا تعال من فى الأرضٍ من خلقهٍ أن 10 57 سرت أخر 
الما بالبيت الور . قال وهذا كان قبل خلق آد 
وقال ابن عباس رعصى 5 عنهمأ : هو وَل ب يناه دم ف الارض 
وجاء عن على بن أبى طالب رضى اله عنه أن" ممئأه ؛ أنه أكل موافة أو البركة. 
دع مو 


وهذا معنق قولو الحسن وقتادة إن كان قمله 6 ولكئه أول 


٠ --‏ وضسم م للمبادة . 


أنه ال فطلا . 211111111 


الممسممي 


معصوم أن البيت كان مبنياً قبل إبراهم يعار ضه ما صح من ٠‏ الاثار فى ذلك عن 0 
وغيره ». ومثل |. ن عباس حجة ف ذلك » بل روى .١‏ ن هشام أن آدم هو البانى للمسجدين . 
وقيل أول من بنى بيت المقدس الملائكة »وقيلسام بن نوح ء وقيل يعقوب بن إسماق صب الله 
وس على نبينا وعلمهم أجمعين . ولايعارض ذلك ورود أخبار بشراء داود لأرضه»ء قال الحطانى 


"5 - 
وقالت أقضى القضاة الأوردئ : أ 6 أنه أول” 00 » وإعا اختلقوا 
هل هو أول. مث وضع لغيرها ؟ قل : والصحيح هو الأول #وعق كول 
الخمور إنه 0 بت وضمم مطلبًا . وا 5 
وقوله تمالى +2 0 كثير المير » وانتصي مباركا على المال . قال اجاج 
: العنى استقر” بمكة فى حال بركتم وهو حال من وضم » أى وضم مباركا" 
أن تعالى ( في مات" بينات' ) الختارٌ أنها للناسك” » وأمن المائفي » وابمحاق “ لجار 
مع كارة الرثي والرامين على سكرر الاغصار والسنين » وامتناع آلطير من العلو عليه » 


آنه وضع قبل داود د وسليان ثم زأد شه فأضيف بتاؤه إلهما » » فيحتمل أن قصة شراء . 
الأرض قف المزيد . 

( قوأه وهو حال من وضع ) أى من الضمير فيه . فإن قلت مقتض بى تقدير الزجاج 
وغيره الذى ذكره المصنف أنه حال من قاعل الفعل المقدر صلة للذى وهو استقر فيناق قوله 
وهوحال من وضع » قلت لا منافاة لآن المآل واحد إذ الضمير فى الصلة المقدرة ممائل 
ل 7 ا وا د وي 
عا عي سر م 0000 على أنه 

ره 57 قيداً له فيصير المعى إن أول بيت وضع لاس حال كوه مباركاً لا أنه أول 
بيت وضع مطلقاً » وهذا هو المروى عن على رضى الله عته حيث قال كان قبله بيوت ولكنه 
أول بيت وضع للنام ن مباركاً فيه الهدى والرحمة واليركة ء فجعل الأولية بقيد هذا الحال 
يلاف ما إذا جعل حالاً من استقر فإنه يصير نصآ فى أنه أول يبت وضع مطلقا ؛ » إذ المعيى 
00 أول 0 اوسا يويد بيجيو 

ع وامحاق 20 . ( قوله وامتتاع الطير من العلو عليه ) ذكره 
الجاحظ وقيده جماعة منهم السبكى والعز. ووو يي يرم للاستشماء 


454 ا 
واستشفاه المريض به » وتسجيل المقوبة لمن اننبك فيه حرمّه » وإهلاك أصحاب الفيل 
لا أرَادوا مخريبه » وغير ذلك 


قال بعضهم وقد كنا نرى الليامة إذا مرضت وتساقط ريشها دنت من الممزاب أو ركن من 
أركانه فتبى زماناً طوبلاً كهيئة ا - م تنصرف من غير أن تعلو سقفه : وخالف فما 
ذكره الجاحظ ان عطية وأنكر ذلك يأنه يعاين بعلوه وقد علته العقاب لأخذ الحية المشرفة 
على جداره وكانت من آياته . وأجاب الزركشى بأن ما عون من ذلك قد يكون للاستشفاء 
وأما العقاب فلأخذ الحية المذكورة . وقال بعض علاء مكة المتأخر ن والمعروف عند أهل 
مكة قبيل وقتنا هذا ما قاله ابن جماعة وغيره » وأما فى وقتنا هذا ففاقاله ابن عطية فإن 
الطيور الآن تعلوه كثيراً ويتكرر منها ذلك فى الساعة الواحدة » ولعل ذلك إنما نشأ من تغير تغيير 
سقفها ونحوه ا ه . والذى يتجه عندى بحسب ما استقريته أنه لا يعلوه إلا الطيور المهدرة 
الدم كالحدأة والغراب وأما نحو الام فعز أن يوجد من شىء منه ذلك متكرراً فى الساعة. 
الواحدة فيحمل على الاستشفاء وبذلك يجتمع الكلامان . 

( قَولْه .وتعجيل العقوبة ) تقدم بعضه فراجعه . ( قَوله وغير ذلك ) أ ىكا حجر الأسود 
وحفظه فق المدة 0 ووقع هيبة البيت ق القلوب وخشوعها عنام 
لقائه وحتين النفوس !| ليه وإلى الإقامة عنده وإن كان فى ذلك ترك كثر من مألوفانها وائتلااف 
الظباء والسباع فيه وكومما تتبعها حئى. تدخل الحرم فحيتئذ تتركها » وعدم دخول سسيل 
الحل حرم بل يقمف عنده على ما مر » وأن الخارج يتبع الصيد فإذا دخل الحرء تركه على 
ما نقل عن بعض المفسرين » وأن الغيث إذا كان فى جانب من البيت اخقص الحخصب بتلك 
التاحية وإذا عم البيت عي بمبع التولحى » وأن من هم بسيئة مكة عوقب على همه وإن كان 
تائبً عنها تخبر الصحيح أنه ا يي قال فى قوله تعاللى : ( ومن يرد فيه بإلحاد بظلم نذقه من 
عذاب ألم ( لو أن رم بإلحاد وهو يعدن أبعن لأذاقه الله عرز وجل عذاياً ألما . 
وممن ذكر ذلك وأنه من خصائص مكة ابن أنى حاتم فى تفسيره وكذا اء عدا كرا وعاانه 
ومن أراد فسأ الإلحاد ولم يعمل به أذاقه الله من ألم العذاب دا أيضاً عدم 
استباحة غتائمها . وورد عن عم وابندرضى , الله عنهما أن من الإالحادفم! احتكار الطعامقبها للبيع . 
وعن ان ن عباس رضى الله عنهما أن منه أن يقول فلا والله وبل والله أى كاذياً . ومنه شم 
الحادم كغيره من سائر الذنوب سواء ء صغيرها وكبيرها ٠‏ ثم كلام المصنف صرح ف أن الضمير 
فى قوله تعالى ( فيه. آيات ) عائد عل الشرغ :وهو طاهر لثلا يلزم عليه اتحصار الايات > أ داخخل 
جدران البيت فينافيه قوله تعالل متام إبراهم ) إد هر تفسير . فإن قلت الآيات جمع والمفسر 


1 عد 
قال أبو الوليد الا زدقى : جمل إبراهم ضصبل الله عليه وسلم طول ينار 
السععبة ف السماء تفن أذرعر 4 وطريا 8 ردق ثلائين ذْرَاعاً 3 وعرضياً 


وى : 


فى الأرض ١‏ نين وعشرين ذراءا » وكانت غير مسققة » ثم بنتها فريش فى 
الإعلية فزادت في طوها فى الماو تسمة أذرع ضار طولما تمانية 
عشّر ذراءاً » ونقصوا من طوها فى الأرُض سعة أذرع, وشكراً تر حكوها 
2 الحجر ٠ط‏ تَزل على ذلك حبى كان رمن عبد اله بن الزبير فهدمب! وبتاها 
على قواعدٍ إبراهم » وزاد فى طُولما ف السياو تسمة أَذْرُعر أخرى ؛ فصار 
لكا ف العا يي وعشرين” ؤراءا . ثم بناها الحجاج فل يضر طلا فى 


به مثنى إذ هو المقام وأمن داخله فلا مطابقة » قلت أشار الزمخشرى إلى جواب ذلك بأن 
الاثنين نوع من اللحمع كالثلاثة والأربعة . وأجاب غيره بأن المقام مشتمل على آيات كإلانة 
الصخر والغوص فيه وحفظه مع كثرة أعدائه وبقائه دون آيات سائر الأنبياء وغير ذلك 
ما يأى » وجعل من دخله أى الحرم على ما مر أو الييت على مقابله كان آمنآ تفسيرا؟ إنما هو 
باعتبار المعنى لا من جهة الصناعة لأنه جملة لا يصح عطفها على مقام إبراهم » وخصا بالذكر 
أما المقام فلبقائه على ممر الأعصار وكونه كان يعلو بإبراهم كلا علا الحدار حبى تم بناؤه 
ولينه الله له فغرزت فيه قدماه كأنبما فى طمن فذلك الأثر باق إلى يوم القيامة » وأما الأمن 
فتذ كيرا المشركين بأخص النعم علهم دون سائر الناس لعلهم يتزجرون عما قابلوا به ذلك 
من قبيح إعر اضهم وشركهم . 

( قوله قال أبو الوليد الأزرق إلخ ) ذكراءن حساعة فى ذلك كلاماً الفا لكلام 
الأزرق فى هذا تمقال كل ذلك حررته بذراع القهاش المستعمل فى زماننا بمصر وحينئذ فيحتمل 
أن نحرير الأزرقى كان بغر هذا الذرا إما بذراع اليد أو غيره . 1 
ظ ( قوله وطوها فى الأرض ثلاثين ذراعاً إلخ ) عير غيره بأنه جعل عرضه فى الأرض 
اثندن وثلاثين بذراعاً من الركن الأسود إلى الركن الشااى الذى يلى الباب » وعرض ما ببن 
الشاميين اثنين وعشرين وما بين الغرنى والمانى إحدى وثلائين وما بين المانيين عشرين » وجعل 

( قوله فصار طوها تمانية عشر ذراعاً ) جاء فى رواية أنه كان عشرين » وأجاب عنه 


د 41 
السماو . الكعبة الوم طولها فى لماو سبعة وعشرون ذراعا » وأمّا عراضها فبين 
دسهة وّم- ِ 5 كك 2 2 000 
7 كن 0 0 حمسة 0 د ينان ا كذلك » 
وال أن" رادها ّ تعال مق بت خفن مراك 
إِحْدامُن بيناء اا دم على ما تقدام مِن الفلاف . 
( الثانية ) ببناء إبراهي 2 
َ الثلثة ا بناء قرش ف الماع 00 مدر مكلت هذا البناء » وكان 


صر 


) 5 ) بناه أبن 55 ا 


( الخامسة ( 15 الحجاج 7 0 ع وهدا البناه هو الموجود الوم 1 
وهكذا كانت الكعية فى زمن رسول اشر . 


شيخ الإسلام اءن حجر بأن راويه جير الكسر 

) قوله تسعة أذرع أخرى ) جاء فى رواية عشرة » وأجاب عنه ان حجر مثل ما مر. 

( قوله وهو هذا البناء الموجود اليوم ) فيه تجوز لآن الحجاج لم هدم من بناء ابن الزيير 
رضى-الله عنهما إلا ناحية الحجر بكسر احاء بأمر عبد الملك بن مر وان » وأخرج من الكعبة 
ما كان أدخله ابن الزبر رضى الله عنهما فها من الحجر لما أخيرته خخالته عائشة أم المؤمنين 
رضى الله عنهما بما هو مشهور » ثم سد باءها الغرنى وما نحت عتبة الباب الشرق الموجودة 
اليوم وهو أربعة أذرع وشير وترك بقية الكعبة على بناء اين الزبير كما ذكره الأزرق وغيره 
واستشكله ان حجر بأن المشاهد الآن فى ظهر الكعبة باب مسدود يقابل الباب الأصيل وهو 
13 الارتفاع متلق .تكفا ان الذي تعييك 3 الزبير لم يكن لاصقاً بالأرض » وأجاب 


الام لس 
وقد قيل ب مين تليق غير الّسة . 


2. ٠ ١ 
. إحداما ) ينه المائقة بمد إبرادم ولو‎ ( 


سر ص 


| 2-2 ى 8 7 5 ا ١‏ : 


ظ 1 
آل الملاة : وكانت الحكببة بد إراهم مله مم الساقة 55 م إلى أن 


اموا وعلتتي قا 2 سند التبتلاتع: عل الله لتك نيم" بسد 
القلة وعم 0 الذلة غ نكان ول ص[ جدد تتبانها نيد إبراهيم - 

إن كلاو وسقما مخشب الهم وجر بد النخل » م بنتما 0 باه 
ورسول الل 2 ان َس وعشرين سنة » ويل" سس وثلاثين سنة ء 


2 1 3 3 و ش ع و لست الهم 5 20 
قال أوسدية 7 المغيرة :يأ قوم أرفعوا باب الكعبة حى ١‏ يدخلن 


50 
2 2 6 : [ 2 ٍِ - 
2 


٠. 2 2 9‏ ه50 
الما إلا يشير فإنه لا يلاخلا حيشذ إلا من أردتم . فإنة جاه أذ يمن 


سس مس عبد مساوم ااراوتجوويجق ‏ 


بأنه محتمل أنه كان لاصقاً كا صرحت به الروايات لكن الخجاج لما غيره رفعه ورقع 
ما يقابله ثم بدا له فسده » واعترضص بأن متهن الإذاء مق ١‏ اسن لزان واوا ينه 
ببعض يقضى بأنه لم يكن لاصقا وفيه نظر مع تقول أن حجر 5 الروايات » 
ويجاب بأنه قال قبل وح يع الروايات الى جمعتها فى هذه القصة متفقة على أن اين الزير 
جعل الباب بالأرض يمشاه أنه يي ابد الور واد ل سمته © فعلم أن لردابات لم 
هن اكيم عضت ذلك والشاهدة قاضي بأ م يكن لام 


2 5 جرهم بعد المالقة ) هوما كر الأزرق ف التاريم عن عل رضى الله عد ورم 
به انحب الطبرى لكن ذكر الفاكهى عن على رضى الله عن ما بصرح بتقدم بناء جرهم على 


: ام ل 
تكرهو نه رينم به نويات كال لبن زر مده قلط ترق ذا نوكن 
سببٌ بنامها أن السكعبة ل وكانت فوق القامة وأرادوا تمليتها . وكان 


20 استهدامها أن عات حمر م لي المكلفة ات موأ ار 


تعلقت بكوة !ا ا فاحترقت' » وكان باب الكمبة لا صقا بالأرض فى عهد 


ع م سم 11 2 3 ل ابه ماه 8 ع ىل 2 23 ا 
لله " ٠ 0 5 ٠‏ 5 - 5 مهاأء 5 

ارخم ملي وى عبد جراثم ومن يعد ف إلى أن" بنته قريش فرفمت يابه 

م يي ل ل ف و ا ل ا م 


0 1 257 : 
م ار ف ) الجنة 55 8 اما ين الل 3-6 خطاءا 5 أده . قال 


ا ' 0 . ٍ 505 أ 5 5-5 2 1 - قط 

العالشه 8 وسحاحما عا د ث ه امسننف رك نى تمان ات غندة الشسعةه واشار للثامنةه م له 

١ 8 8 5 5-2‏ 0 ال 

و 3 :5 - 5 ا 5 3:4 0 3 
قصى ن كلاب وبذا البناء جزم الماوردى وزيد عليه تاسعة وهى بناء الملائكة قبل أدم 
ار 1 | 3 ١‏ 
52-7 ع4 وهى بناء بى أدم نعك هوالة : قال الطرى زر رانك عن وت كال حيت 2ج 
2 ش 


الكعبة بالعلمن والحجارة والذى صح من غير بزاع بأء إبراعم 
و كر دسم 0 ل عر بر و 000 واعي عيبل 0 ىف و 34 الحو زم ع ن أبن عباس 2 


الاطامن رم ءا , 


( قوإه وجعلت ها سقفاً وم يكن ها سقف ) قد مر أن قصياً سقفها » فالمراد لم يكن 
ها سقف فى زمبم . ( قوله سم رضوا بأن يضعه النى وَتْهِ ) سيبه أنهم اختلفوا فيمن 
بضعه فرضوا بأول داخل فكان هو هلله 

( قوله فسودته خطايا بنى.آدم ) الححمة فى كونها سودته دون غسره من بناء الكعبة 
نا لان الله العا يرن أن العيد الذى فيه هو الفطرة الى فطر الناس علها من توحيد الله 


4094 - 
الثامذى هذا ديك خسنب صّحيع » واه أعل . 
5 1 3 1-8 


قال أبو الواليد الآزرة قد والإمام أقضى القضاة ير الحسن الاوردى 
البمرى ف كتايه الأحكام السلطانية وغيرما من الأأمة الممتمدين » وفى كلام 
بعضهم م زادة على بمض : أما المتجد الحرام قكان ها حول الكحية وقضك الكالفين” : 
دم يكن له على عبد رسول انر ا وألى بكر رضى ا عنه جد ار ا 
وكانت الدو” محدقة به » وبين الور أبوابة يدخل الناسى مق كل ناحية . فلا 
استخلف” ع 57 اللمطاب. رضى ل “غنة د الناس” وسع” لبعد واشترى 
دوراً وهدمها وَرَادَ فيه » واتخدٌ الجر جدراً قصيراً دون القآمّةَ » وكانت 
المايح توضم عليه . وكان تمر رضى الله عنهُ أولة من الخد الجدارَ 
شد الحرام. ظ 


١ 2 7‏ م 5 3 ير و د 7 ى و 5 م م 3 8 همه 
فلها استخلف عمان رضى الل عنه ابتاع منازل ووسّعه مها ايضأ » وي المسحد والأروقة 5 


فكل مولود يولد على الفطرة وقلبه فى غاية البياض لأن فيه ذلك العهد ثم سود بالذنوب » 

فكذلك الحجر الذى فيه العهد المأخوذ عليه فلا تناسيا أثرت فيه الحطايا كا أثرت فى بنى آدم 
واعترض بعض الملاحدة على هذا الحديث فقال ما سودته خطايا المشركين ينبغى أن يبيضه 
توحيد المسلمين . وأجاب ابن قتيبة بأن السواد يصبغ به ولا ينصيغ والبياض 58 . وأجاب 
غير ه باننقاء التسراء أبلغ فى اعتبار ذوى البصائر لآن الخطايا إذا الرك ان المي ف القلب 
أبلغ . وعن أن عباس بسئد ضعيف إتما غير بالسواد لكلا ينه نطن اهل الدتنة إل زية اليه . 
وقيل ل لأنه أصابه الحريق مرة بعد مرة فى الخاهلية والإسلام . ؤظاهر الحديث بن ذلك . 


ونحد مل أنه ان يسمى أسود حال بياضه » ومعنى أسود حينئذ ذو سودد . ومحتمل | أنه لم يسم 
بذلك إلا بعد سواده . 1 ش 


هملاع ب 

كان عيان بردي ال عه ارل عن 0 زاد فى الكحد 
زيادة كثيرة” واشترض 0 من جلها 0 دار الازرق 4 اشتركى ذلك البعون 
وا ب ير ب عبد للك بن مروان ول يزد فيه » لكن؟ رفم 
عدار وده بالسّاج ور 6 #رستيازة يد 0 إن الوليد عن عبد الك 
وسع لبد وحمل أليه أعدة المحارة | وارّخام » وزاأد يه البدى 08 مدا نين ) 
أحداتها بعل سئة ز مين ومانة ( والثانية 39 سنة جع وستين ومانة إلى لسع 
فشن ٠‏ ومائة » وفمها 7 البدىة واستقر على ذلك داره إلى وقتنا هذا . 

وقدقدمنا أله جوز الطواؤة فى جميم أروقته ؛ ولو وسم جاز الطواف فى 
جميعه » والله أعرٍ 1 5 


" ا 
8 


واغل' أن لبعد الإراء. لق وراد" رهضي" التسكد ب روفلا جو الال + وقد 
راد به الحرم » وقد يراد به مكة » وقيل هدّان الأمران فى قول ان تعالى ل( ذلك لمن لم 3 
يكن أهله حاضرى السجد الخرام ) وا أعل . 


( قوله إلى وقتنا هذا ) تبع فيه الأزرق وقد تحدد بعده زيادة بالحانب الشهالى زادها 
المعتضد العبامى بعل اعانين ومائتءن أدخل فسها ما كان 7 من دار الندوة وأخرى وهى ا معر وفة 
بزيادة باب إبراهم فى دولة المقتدر بالله العبابى سنة ست وثلهائة . 


اواو رخيي عد سات ساي د 5 
بيت أم هانىء ل يي ان اليه قر ادبا لمي مك . 


( قوله وقد راد به الحرم ) قال ا 50 القرآان وهى خسة 
عشر يمر صن إله رفول وجهك شطر المسجد الحرام ) فالمراد به 220 
ذلك إطلاق ف رابع زيادة على ما قاله المصنف . 


َّْ 


لاغ ل 
( الحادية والثلاثون ) فى أمور تتملق بمكة . 


اع" أنه لاسن عقر ما : مكة 6 ويكةا ع واف وا القَرَى » والبلرٌ الأمين” . 
وأمُ رحم »لأن الناس بتر امون ويتو اصَلُونَ فيهاء وصلاح بفتح الصاد و ل الجار 
3 كس وقطام بنوها على الكسر»ء سميت بذلك لامها ٠‏ ويقال لا لنقامة 
قبسام أخوذان من القلريس وهو التتطأبير” ؛ وائكة بالثون والسين المبمل الشددم ١‏ 


والقسّاسة بتشديد السين الارل قل لأنا حشر عن الكد قواء أى سر 4و شيف 


قال لأسي 2 اقفر ادر موقيل اكه ننه هل اتسينا سال ات 
تالباء الرضيفة أن بس" الملحد أى حملن وتملكه » ومنه قول الله تمسالكى 
روتف الله 5 )رمال ل لطم لحطمبا الملحدٌ » ويقال لما الميش ء 
وقلل قد البنةسكة عقر امنا » وقد 7 فى كتاب تهذيب الأسماء 

روه سنة عثر اجام زاد عليه اتى لفاس وغدره أسماء كشرة حذفبا اختصاراً ع 
بل سيأق فى المدينة أن بعض التأخرين أو صل أسماءها إلى قريب من ألف استنباطاً من . 
المعانى الى يصح وصفها مها وكلها بمكن أن يأتى نظيرها فى مكة . 


( قوله وآم رحم إلخ ) ظاهره أنه براء مضمومة وه وكذلك » وم ف بها زحم ذاى ْ 
قله وصلاح إلخ ) ظاهره منع صرف 1 صاحب القاموس وغيره . 


قله ويقال لا العرش ) عور يدهم العدن والراء مع عريش دح لين مع سكون 
الراو ؛ ب جعلهما المحد اللغوى اسمين من أسمائها . 


ل/ا/ام ل 
واعل” أن آرة الأسمار تَدّ على عظم 99 1 ف أسماء الل تعا لى وأسمام 
رسوله 7 و عرف 0 من البلاد كر أسعا” من مَك وللدينة لكوييا 


أشرّف الأرْض » وا عم . 
قال جماعة من العاماء : بكة ومكة معني وأحد . 


- بي | سا وصماصسه مم ور أ 7 3006 ءَ 07 2 2م 
وقال آخرون : هما بمعنيين » واختلفوا كل هذا ء فقيل مكة الم الحر م كله © 
وك نهد غامة 6اقله ازاعرى وزية بو ليل 


زْحمَة الطوافر . 


وقالَ الليث : ميت 26 ل سك أعناق الحبابرة إذا ألحدوا فها أى تدذنياء 
أى وإِلَبّك هه باليم قال الاضيتى وغيره : هى مأخوذة ف 
قولهم نمكت الىء إذا استخرجئة لأنها تملك القاجر عنها وتخرجه منها . 
1 نك دري أ تدحا 
وقيل لله مثا ء من قولم : امك الفصيل ضرع مُه إذا امقصّه , 


ظ تال اماوردي : م تكن مك ذات متازل وكانت ريش 7 حرم والعالشقغة 
ينتجمون فى جبالها وأوديتها ولا مخرجون من حر مها انتسابا إلى الكعبة لاستيلائب' علييا 
ا كين و ا ل اند ارق لهم بذلك شأن . وككما 


-408 - 
كك نْب المده ونتأت فين لريدة” قَرى امن ونوا أنهم سيد مون 00 


ص > تراعام وو : 


وكان فضَّلاذٌ وهم يتخيلون أنه ذاك ارياسة 9 دين وتأسينا التبوة و سسكون . نا 
ألم ذلك منهج كسب" بن لزى بن غالب 0 :قرش نم اوفك جك سي 


فيه ويذك” رسك يفا عمد ٠‏ كانه ا ثم تقلت الاياسةة اك كم بن > 


ستى بمكة دار الند'رة 3 ينك فا عت يش 6نم صارات للشاوزهم. سيد 
الأز ب طروي ..” 


قال الكو كانت ول ار بت بهكة 2< تابيع الاش" كبا الور ء 
ار اين الإملام ازدادواقوَة و عد د حل دان لم الربة. 


( الثانية والثلائون ) يكره حل السلاجربكة لير سايق . 
بت ف بح سل عن بر لفح أن اب سل اق يه وال :لا م ردان 
مَل السلا بمكة . 


( الثالثة واثللاثون ) قال أصحاينا : من فروض الكفاية أن شع الكهن تت" 
كل سن فلا تسطل” ؛ ا الحصّلين هذا الفرض قدر مخصوصض” » 


1 1200111111111 
وفيل باع ياه »وبل جل ع 

( قولدقال لامحل إلخ ) أىحلامستوى الطرفين ؛ وهل بلحق بمكة فى ذلك سائر الحرع ؛ 
فيه نظر ء» والإلحاق غير بعيد . 


( قوله أن تحج الكعبة كل سنة ) ظاهره أن فرض الكفاية لا محصل بغر الحج وهو 


59/4 سس 
5 72 95 3 00 . 8 1 1 -. عت بي 9 ص 
بل الغرض أن يُوجد ححمافى الجلة بن بعض الكلفين فى كل سنة صرة ٠‏ 


( الرابعة والثلاثون ) قد تتدكم أنه يحُورٌ صلاهٌ الفرض والتفل جيعماً فى الكمبة ؛ 
وأن” اننأ ذل 2 البسث ت أفضل )ا خارعة وكذا الفريصة" إذا 0 كك جماعة 
وإن كانت" جماعة” لخارجه وان وا عاق داخله فلهم ل اد ننه سويد ” 
أحوال تقدكم باثتبا. أنا إذا صلوا جماعة خارج البّيت ووقفة الإمام عند المقمام 
أو غيره وذنت لاون علقه مستدبرءن فصلا مهم عه 6 فاو كان 0 
٠‏ : 5 8 ه 
أقربة إلى الكمية من الإمام نظر إن' حكان أرب وهر فى جبة الإمامر بأن يقن 
قدامه لم تصمّ صلادٌ الأمُوم على الأصمّ وإن كان أقرب فى جبة أخرى 
ال ل 1 2-0 : 3 اه 8 0 
بأن استقبّل الإمام الجدار من جبة الباب واستقبل المأموم من جبة الجحر أو غيرها 
صحت صلاته على الذهب الصحيح . 
كذلك كمافى الروضة . وقول الرافعى محصل أيضاً بالعمرة والصلاة والاعتكاف رده 
المصنف بأن مقصود الحج لا حصل بذلك لاشاله على الوقوف والرى والمبيت عزدلفة ومى 
إحياء لتلك البقاع بالطاعات وغر ذلك انهى . وأيده البلقيى بأن القصد الأعظ من بناء 
البيت الحج فكان إحياؤه به مخلاف نحو العمرة انتبى . وإنما كان به فقط لما فيه من إحيائه 
'وإحياء توابعه من تلك الأماكن الى طلب الشرع فبا إظهار شزائع الإسلام بإحيائها وذلك 
لاحصل إلا بالحج فلم يقم غيره مقامه فى ذلك ؛ فعلم رد قول الإسنوى الكلام فى إحياء الكعبة 
لا فى إحياء تلك الأماكن وأن ما بحثه الأذرعى والزركشى من إلحاق الحج بالعمرة ضعيف 
وإ جزم به السبكى حيث قال من ا عتمر نطوعاً وقععت عمرته فرض كفاية لقوهم إحياء 
الكعبة كل سنة من فروض الكفاية. اننبى . نعم إن حمل ما قاله مؤلاء على أن الإحياء بالعمرة 
عا ابيا بير واي كل عي ابره لزي 1 ربل غالالو / ل 
لإملام ألا إذ غاطيه ا لاع عاطيه بفرض الك + لأن تلك على التراخى وهذه 


586 هس 


> عم [ *2. ه 2 ل ظ 
وقال ابو إسحاق | وُرى من أصحا بنا : لا تصعحم ولو وقفوا خلف الإهمام 
فى آخر السجد 
تحب فوراً مالم يقم مها من يسقط به الفرض . وعل كدير أن عت الأخوري نور ؟ تقر 
عضب أو بنذر أو يكون عليه حجة منذورة تلك السئة فالمأخذ مختلف لأن تلك يطالب عا 


من حيث لزومها لدمته بعينه وهذه منحيث حصول الإحياء مها الشامل له ولغيره فإذا حج 
وقع عبهما وسقط به الحرج عن الباقن . ولو اجتمع من عليه نحو حجة الإسلام وغبيره 
أو المستطيع وغيره حصل فرض الكفاية بحج ج الجميع وإن تقدم إحرام بعضبهم كما لو صلى 
جنغ عل ججنازه م آخرون وإن كانوا صيان فنا تفع منهم فرض كفاية من حيث الثواب ؛ 
< و-بذا يعلم أنه لا يتصور وقوع المج نفلاأء ومن ثم قال المسبكى إن قوم قد قد يكون الحج 
تطوعاً يحتاج لتصوير » والجواب بتصويره بحج العبيد والصبيان وانحانين لآن فرض الكفاية 
لايتوجه إلبم مردود بأنه عن را رحد وا سقط ضاده الجنازة بالصبيان ولو مع 
وجود الرجال : وهو ظاهر فى غير انحانين ؛ أما سقوطه مهم وبالصبيان غير المميزين ففيه 
|2 نظر ء وعليه فيتصور وقوع الج تطوعاً . وقول البلقيى هنا جهتان جهة تطوع من حيث 
أنه ليس فرض عين وإن كان من حيث الإحياء فرض كفاية رده الزركشى بأنَ فيه العزام 
السؤال فم يخلص شبح لطع حل ملاو قال وقله يإصوي الع تطارها عن ميت أروضى 
يه فإنه باللسبة للميت غير مشوب بفرض أصلا» وبرد بأن الكلام فى المباشر ولا يقع منه 
ذلك إلا فرض. كفاية » وما ذكر لا ينافيه قول المصنف يل الفرض أن يوجد حجها قى 
الجملة من بعض المكلفين لآن القصد به بيان الفرض الأصا لى وأما السقوظ بنحو. الصبيان 
فإنما هو لأجل التخفيف والسهولة على المكلفن ٠‏ وعلم بما قدمته أن امخاطب به المستطيع فقط 
أن العبد ليس مخاطياً به لآنه غير مستطيع . وأفهم قوله من بعض المكلفين حصصبول 
الفرض ولو بواحد لكن نظر فيه الإسنوى والأذرعى والزركشى ورجحوا أنه لا بد من 
جمع يظهر مهم الشعار ى كل عام كما يعتر ظهوره ف اللواعة الى هئ فرض كفاية وما صوبه 
اين العاد من حصو له بواحد .برد بأن القصد ليس مجرد الإحياء بل مع ظهور شعائر الإسلام 
وهو لا محصل إلا عا ذكر . وكون الأصماب لم يتعر ضوا لذلك لايضر لآنه. قياس .قو 
فى صلاة اللواعة وإن أمكن مخيل فرق لأنه خيال. لا أثْر له . وشرط الإسنوى كون ابممع. 
من غير أهل مكة وفيه نظر يعرف مما قررته فالآوجه خلافه . : 


( قله دقال أبوإحاق إلخ) ظاهره أنه انفرد يذلك ء وحينئذ فى استحباب الحره رج من 


هاعر ب 
وليْتد صن طويل جارّت” صلا مهم . وإن وَقَنُوا يقرب الببت وامئد الصف نصلاة 
.نت اموت نا خم ار و د ع 
المار جين عن محاذاة الكعبة بأطلة عَلَ الااصح . 
5 .هج م ه هه )ار ارم ت” سه وس ا ار 2 
َال أبو الوليد الاررق' : أو ل ص ادار الصّنوق حول الككبة وراء الوما م خالد 
ابن عبد اذ _ الشرئ حين كان والياً على مكلة فى خلانة عبد الك بن مروانة » وكان 
بت عر 1 32 0 - هج عم بى سه ”> مد 
1١‏ #2 1" و 0 ولي و 2 4 م 2 اام . 
ركان عطاه بن ألى ر باح و خمر و بن اورظن وظرارض ون العلمادر يروت دلاك 
- م.م حمور 0 
ولا ينسكروته 5 
د اهير اخ ان ع ا 4ه ِ 1 0 
قلل ابن جرح : قلت لتطاء : إذا قل الناس فى السجد الحرام أيهها أَحَب 
00 : و م ع - ع ه : ا ماس هوه 5 500 
إلنْك » أن يصَّلوا خَلف القام أم' يكونوا صما واحداً حول الكسبة ؟ نقال : أن 
ع و ٠١‏ 8 
. يكونوا صفأ واحدأ حول الكعبة » وان اعم ٠‏ 


وى مم راء شت مو م اع سل مس] #6 سس هر الها 
قال © اسان َو صلى منفرداأ عند طرّفرر كن من أ ركان الكمبة و بعض 


خلا فه نظر لآن مدركه غير قوى » لكنه أشار فى المهاج إلى قوة خلافه . ولو استقبل الإمام 
ركنا لم جز التقدم عليه ى كل من جهتيه لاستقباله للها . 

( هه وامتد صف طويل إلخ) حاصله أن الصف إن قرب منها سواء كان آخر المسجد 
أم لا اشترط تين كل من به محاذاتها وإلا بطلت صلاة من لم يتين محاذاما حلاف ما إذا 
بعد عنها فتصح صلاة الكل وإن طال الصف من المشرق إلى المغرب لآن صغير الحرم كلا 
دا سعدة زاذت غاذاته كدر قن الرماة:. هداعا كاله التيكان: وتعقيها كر دمن المتاخريق 
بأن ذلك إعا تحصل مع الاتحراف . وبجاب بأن ذلك وإن سلا بضرهما لأنه على فرضهيكون 
البطلات لغر معين وهو لا يؤثر فلم يؤمر أحد بعنه باتحر اف للشك ق أنه مخاطب به أم لا. 

( قله قال أبو الوليد إلخ ) نقل الرركغى أن أول من فعله اسن الز بير رضى الله عنهما 
أى لأنه عيب عليه حميع الناس وراء الإمام . 

( قوله عند طرف ركن إلخ ) قال الأذرعى وغيره يصح استقبال الركن لاستقباله للمناء 
اغخاور له وإن خرج عنه بعض بدنه من الحانيين . 


)م١‎ - م١‎ 


00 5 ظ 

ليه ولا 2ن ويعضه تحرج عنه الم تصح صلا على الأمّح 3ك" اقل 
0 لمكن ول يتين تم تتأو مني للأسم أنه لا تمع لاك . ولو وففه . 
ركد الكمية إن | يكن بين ديمشائض لم تصع ملاث” على الصيح , 

وإن كأن شاخص” من فس الكمبة وهو ثلنا فراع سحت ملاثه 01ت وار 
وضع بيت يديه متا ل كيه 


ار ا 
لس ين الصّلّوات يتَضاعف الآحر فها فى مكة وكذا 


وقد ذهب ٠‏ ماعارد من الملماو إلى أ تتضاعف” كنات فيا أيسنا 6 


ومن قال دلك اهن وأح”” 27 حنبل ٠‏ وقال 85 9 2000 :. صَوْم 00 


0 اص حجر الكعبة إلخ ) لاخرق فلك بين اتتطبال جرله اذى من يبت 
وغده لأنه ما ثبت مه بطريق ضلى وهو لا بكة ى به ق القبلة بل لا بد فها بالنسسية لمن 
عندها من القطع . ظ 

( قوأه مع تمكنه مب ) خرج به اعاجز عن استقباا فإنه يصل على حسب حاله ويميد . 

( قوله ولو وقف على سطح الكعبة ) أى أو فى عرصما إذا الهدمت والعياق بالله . 000 

( قوله من نفس الكعبة ) أى كشجرة ثابتة وعصا مسمرة أو امثيتة د 
ويزوله ف منخمض فها بمخلاف الحخشيش النابت والعصا المغروزة . 

( قوله وهو ثلثا ذراع ) أى طولاوإن لم يكن له عرض بذراع الآدى تقر ا 

اله مودي 0 لإ ما وإ ستو و ا عم "0 
إنما 00 اقدار دون الكية إذ ليس من خصى الملك عل 0 
نظرء لأن ذلك ليبن من بحل النزاع.لاتفاق افريقن عليه فإن قلت هل لكون السيئة مغاتاة 
وهى واحدبة وكو مها ماثة ألف سيئة عدداً نمرة ؟ قلنا نعم لأنه جاع من زادت حسناته على سيئاته 


5 
' 7 
حسنة 0# 0 وس راس 


اد عاثة ف ء وكلن 


( السادسة والثلاثون فى كسوة الكعبة ) قال الأزرقى :قل ابن جرح ؛ كان بكم 
الخيرى و بن كاالت كسوة كاملة أو فى النام أن يكسوها فكساها الأشلاع » 
نم أرى فى النإم أن يكوه الوصائل وهى ياب خيرة من عصب امن » نم كساها الناس 


بعده فى الجاهلية . 


ص ع. م عم. 8 7 الى 6 5 كتاانته وب - - 
م روى الأزرقى فى دؤاياتر متفرقة ع نا ظ 


كداما ابر بار وعر د سدم » وأن ل 
عنه كان يَكْسوها من بيت الال قيكموها الفباطىَ وكا ا تعر ومعاوية لديا " 
وكانت تممكمى يوم عاشوراء » ثم ار معاوية يكوها مرتين » نم كان لون 


يكسوها ثلاث مرات 3 مكارناة 


ق العدد : دخل .لحنةء ومن زادت سيئاته على حسناتهق العدد دخل النار» ومن انعوات تحنيناتة 
وسدئاته عدداً كان من أهل الأعر اف . 

واقرقه الإحاال الج ع ني عر ان ياي . والحيرة ماكان من البرو دمخططاً » 
0 ا 00 
بالوصف والإضافة . - 

( قوله القباطى ) هى جمع قبطية بالضم وهو نوع من ثياب صر رقيق أنقن كاله سوفن 
إل القبط أهل مصر وعفه من تغيير النسب وهذاف الثياب أما الناس فقبفلى بالكسر لا غير .. 


- 2854 ع 
الديباج الاح روم الروية » والتَبغل” يؤم هلال رحب © والد يباج الأبيض يوم ار 


و 


وعشر ين" من رمضان” ١‏ وهذا الأ بيض 00 امون سنة دك الى مين قالواله 6 ياج 


0 


ظ الأحمر يتخرقٌ قبل الكسوة الثانية » فسأل> حي سوام تقل الم باج 


7 “مم 


الاي 

( اسابمة والثلاثون فى تزيين الحكمبة بالذهب ) وكين كان ابتداء . 

تقل الأزرقى 0 الله بن ال* ار حين أراد دم _كمية وبناءها استشار” 
الناسَ فى ذلك » تأشار جار” : عبد الله وعُبيد 8 مير وآخرون مهد مهأ 0 بنامها » 
لاعسييا كان قد تُهدمت . وأشار اب ن عباس وآخرون يتركها عل حالما ٠‏ مم 
بن اليد على هديراء فخرج أمره مكة إلى م اموا يبا ثلانا خوقً من أن ل 
علمهم عذال لدمبها. فأضي ان" - دما » قا احا على ذك أخةَ ع كا 
رأى ذلك عَلاها بنفسه وأخذّ امول وجل مبدميا ويرى أحجارها , فلا رَأوًا أنه . 


: 500010 م 
ة شىلا أحترو ا فقصمدوأ وهدموها . 


فنا فرغ ابن ردير من بنام الكمبة خلتها ون داخلها وخارجها من لد إلى 


وه الاب والثلاثون 222 إلخ ) اععر ض ما صذرها به بأنه لا يناسب 
٠‏ المر حمة . وأجيب بأنهقصد الرد على من غال من المؤرخين إن ابن الزببر هو أول من حلى 
. الكعبة حين بناها لآن الأزرق أعم بذلك من غمره ولم يذكره » بل نقل أن أول من ذهب 
الليت عبد الملك بن مروان . ونقل قبله أن أول من ذهيه الوليد أينه © والشهور الأول 5 
ويحمل ما قاله ثانيا على أن أول من فل ذلك بعد عيد لاك أبنه ., . 


هممة - 


نس م 2 2 َه اف ىس" ”ور .ره 
اسفلياً وكساها القباطى وقال: م كانت لى عليه طاءة فُليخْرج فليعتير من التنسم_ » 


فليتصداق بوتصبعه ُ وخر اج ل الز بير ماشيا وخرج الناس معه مُشاة حتى اعتمهروا من 
التنهيم مشالر تعالى . ول ير يوما ١‏ "كر عن ركد كور وى دروف وعدن 
من ذلك اليوم او ان اوعد مائة 6 ش 

وأما تذهيب” الكمبة فإن الوليد بن عبد الك بمث إلى واليو على مكة 
خالدر بن عبد ان القسرى بستة وثلائين ألف دنار » فشربة منها على برب 
الكمبة صناح الذهب » وعلى ميزاب الكعبة » وعلى الأساطين التى فى بطنها » وعلى 
الأركان فى جوف! ٠‏ فكل ماعلى العزاب والأركان من الأهب نبو من عمَلٍ الوليد . 
5 1ك من دع البيت فى الإسسلا م . فأما ما كأن عل الباب من الذهب 
ون عل اليك ال غرفم ذلك إلى أمير الؤمنين عمد بن الرشيد فى 
خلانته , تأرسل إلى سال بن الجرّاح_ عامل على ضواحى مكة بعانية عشر 
لف دينار ليضر ب يبأ صفائح انعبر على باب الكعبة و فلم ما كان على البابر 
1 الصسفا مم 1 علمبا ثمانية عشر ألن ديار » قضرب عليبا الصقائم الى هى عليه 
ليو واللكنا مور برعت اللتاليع. بوالت ةج لالط كل الثاب ين الأشي اقلالة لايرف 
آلك تساك + 


و 2 ف ”> برو س 0 4 “اننا ان 
وعمل الوليد بن عبد اللاث الرأخام الاثم والاغضر والابيض ف بطنها مؤررايه 


ظ 5م 0 
جدراتها »وفرشها بالرخام » فيصم ما في الكمبة من الأخام هو من عل 
الوليد بن عبر الك ل من فرشها بارخام وأزر بذ كيدو الما ...وهو اال" 
امن زخرفة الساجد ظ 
( الثامنة والثلائون فى تطيب الكمبة ) روى الأو أن بده له 
ابن الَير دضى الله عنهما حكان. يرث الكعبة كل يوم برطلر» ويوم الجعة 


و و 


رطلينٍ ع . فأنه أي ال يدر 35 الكمبة كل . 


وعن عاثشة رضى الل عنبا قالت ليوا الييت ذإن ذلك من تطهيرم » تعنى قول 
اشر 821000 ابيتى ) وأن عالشة قال ٠:‏ أن ا من إلى من أن أهدى 
17 لديا أن كوي رمى اذل عه أجرى لمكبة ييا لكل سلارة | 


وقال ابن جرج : كان قازر ال 2 طن الكية بالحلورق والجمر » وأجترى 
ال يت لقساديل المسحد مون بيت انأل » واس / : 


( قوله رطلن مجمراً ) هو يضم ار وسكون الحم وفتح المم الثانية عود رطب يوضع 
فى المحمر بكسر أوله أى المحمرة . قال الطرى :امحمر بكسرمايتجمر به وهر العود الطيب» 
وبالضم ما يتجمر فيه . قيل والأول أظهر . 


ال 0 السَاص 
فى زيارة قبر سيدنا ومولانا رسول الله كلت 
وشرف وكرام وعظم 
وما بتعلق بذلك 
ار نه لدينة رسول ان صل الل علي وسل أسماد خسة اللدقة فول 00 ني" 


ويثر ب؛ . قال الله ( ما كان لأهل المدينة ) الآية . 

وثبت فى صحيح مسلم عن حابن مره رضي أن غينا عن الت مل انه عليه وسغال 
إن ال قال تك اللديية طابة: 

قآل يق اه 00 نيان الك قو افيه . 

وقيل لطيب سا ركتيها لأمنهم ودعتهم ٠‏ وفيل الكل السو 9 

لين 0 الدار فللاستقرار مهأ : 


( قوله اعلم إلخ ) إنما اقتصر على ما ذكر مع أن أسماءها تقارب الألف كا بينها بعض 
المتاخرين لانه اشبرها . 

( ق[ه وييرب ) فيه نظر : فإنه تسمية جاهلية » وذكره فى ا القران إتما وقع فى الحكاية 
عن المنافقين كا حكى عهم الكفر فلا حجة فيه ؛ ومن ثم غيره رسول الله ميدي على عادته 
فى تغيير الأسماء القبيحة + إذ التري 0" والحزن . وف الحديث الصحيح : راون يرب 
وهى المدينة : .هو ظاهر ل 0 رمعي ى الجاهلية وسميت به باسم مكا” لا . 
قمل وهذه اللفظة اعا وقعد 4 سوادة المفات :دون ميضعة . ْ 


2 
عر ير 


وأما الرييسة » قال كثيرون” من أهل اللخ وغيرم » منهم قطرابيت وايز 


عاو 


1 بم داعم اع‎ ٠ و‎ 0 - 2 2 ٠ 
فاص : هى من دان أى أطاع » والدين. الطاعة » معيت بدلك أنه يطاع ألله ل‎ 
. فيها . وقيا غيرٌ ذلك » الله أعل‎ 
: وف الباب مسائل‎ . 
ام 2 مقي يلد 7 ا د صم‎ 5 8 
الادلى ) إذا انصرف الحجاج والعتمرون من مكة كلَيَتوجَيُا إلى مريئة‎ ( 
6 2 2 د . سال" 0ن . م‎ : 
. رسول اشر صلى الله عليه وسل لزيارة تر بته مكل ذإنبا من أ القربات وأيمح المساعى‎ 
ير‎ 5 ١ ْ . ساني له اك« مه‎ 0 - 
ودد روّى البزار والدارقطنى بإسنادما عن ابن جمررضى الل عنمهما قال قال رسول‎ 
0 .)اس 2 ا‎ 7 4 0 
. أللك صلى الله عليه :وَل : من زار فيرى وجيت له شُفاعتى‎ 
سس ل‎ _ 
' قوله إذا انصرف الحجاج إلخ ) حكمة تقييده كالأحاب سن الزيارة بفراغ النسك مع‎ ( 
قت إحماعاً قيل بوجوما إذ غالب الحجاج ليست المدينة الشر يفة‎ 0 . 
مهأ عه 2 . بل قيل بوجو م 0 . ُّ - لشر عل‎ 
طريقهم » وإعا يتوجهون إلى مكةأولالمحج ء وأيضاً فهى ف حق الحاج 1 كد لحر من حج ولم‎ 
زرى ققد جفان وإن كان فى سنده ممال ع لاله إدا حاء من الافاق البعيدة وقرب من‎ 
. المدينة يقبح منه ترك الزيارة لدلالته عل عدم أههامه بما هو من أهم القربات وأنجح المساعى‎ 
وهل البداءة بالمدينة قبل مكة أفضل أو عكسه فيه خلاف بين السلف » وظاهر كلام الأصئاب‎ 
يوىء إلى ترجيح البداءة ممكة . والذى يتجه أن يقال إن اتسع الزمن للزيارة مع اتساعه‎ 
بعدها لحج فالأولى تقدعها مبادرة لتحصيل هذه القربة العظيمة » فإنه ر نما يعوقه عائق عن‎ 
. التوجه إلها بعد الحج . وإن لم يتسع لذلك قدم الحج‎ 
قوله وقد روىالءزار إلخ ) رواه أيضاً ابن خز كة فى صميحه وصححه جماعة كعيد الى‎ ( 
والتقى السبكى ؛ ولايناى ذلك قول الذههبى طرقه كلها لينة يقوى بعضها بعضاً . ورواه‎ 
الدارقطنى أيضاً والطبرانى وابن السبكى وصححه بلفظ من جاءنى زائراً لا نتحمله حاجة إلا‎ 
زيارنى كان حقأ على أن أكون له شفيعاً يوم القيامة . وف رواية كان له حقاً على الله‎ 
عز وجل أن أكون له شفيعاً يوم القيامة . والمراد بقوله لا تحمله حاجة إلا زيار اجتناب‎ 
قضد مال تعلق له بالزيارة + أما ها يتعاق عاق عو قفي الاسكات ق اميد الدورى‎ 
وكترة العادة فيه توربارة الصحاءة واغيى ذلك نما ينلا لإزائن قعل زان رقير قصتده ىحضو‎ 
السفاعه 40 تلقال اتعانا وطره ببق ألا يترى مع العريب بالرراره التقرب بشد الرحالن‎ 


584 - 
ص 0 - عم 4 1 ١‏ ء« م 1 
( الثانية ) يستحب لازائر أن ينوى مع زيارتم صلى اله عليه وسل التقر ب إلى انو تعالى 


بالتائر ه إن مسعددء صل 1 عليه وسل والصلاة فيه . 


( الثالئة ). يستحبٌ إذا توجه إلى زيارته صل الله عليه وس 


المسجد التبوى والصلاة فيه كما ذكره المصنف . ثم الحديث يشمل زيارته ييل حياً وميا 
ويشمل الذكر والأنثى الآنى من قرب أو بعد » فيستدل به على فضيلة شد الرحل لذلك 


وندب السفر للريارة » إد للوسائل حم المقاصد . وقد أخرج أبو داود سند صحيح : مامن / 


أحد يسم علا إلا رد" الله”عا روحى حى أرد عليه اللام . فتأمل هذه الفضيلة العظيمة 
وهى رده يِلِكَمٍ عا لى المسلى عليه إذ هو وَل حى ف قيره كسائر الأنبياء » لما ورد مرفوعاً : 
الأنبياء أحياء فى قبورهم يصلون + ونعى رد اروك الشرانة ارد القوة اللقائية رورؤاك خرن | 
للر دعليه :لأ يفا بكار وار ايمية: القرك ا رياوئة :لله تفانه عند ادل ا كا بقاله العو ين ناه 

وأطالف الرد عليه التقى السبكى فى تصنيف مستقل » ووقوعه فى حق رسول الله مَل ليس 
بعجب فانه وقع .فى حق الله سبحاته وتعالى عا يقول الظالون والفاحدوت غلواً كبيرا قنمب 
إليه العظائم كقوله إن لله تعالى جهة ويداً ورجلا وعيناً وغير ا دو لعن 
كفره كشر من الغلاء عامله الله. بعدله وخذل متبعيه الذين نصروا ما افتراه على الشريعة 


الغراء(9©), وأما قوله ملثم يله لا مجعلوا قرى عيداً فلا يدل لما افيراه لأنامحققن نقلوا الإجماع ) 


عل هو اللي" لل مم بأ يدل ادن الشسانيك الاق واتدير ها وبي مر 
هذا : الحديث عن: ظاهره على تقدر دلالته على الهى عها وإلا فهو لا يدل على ذلك بل قد 
يدل علن الحث على كبرنها وأنها لا عمل حبى لا نا ر إلا فى بعض الأوقات كالعيد . ومحتمل 
أن يكون اللراد لاتخذوا ل وا غصوما لآ زار إلا فيه ولا يتخذ كالعيد فى العكرف 


60 ما نسبه المؤلف لشيخ الإسلاء ابن تيمية فيه محامل ظاهر » فإن أبن تيمية رضى 
الله عنه ل بش ع ا الله 'تعالى لنفسه ف كتابه وعلى لسان رسوله 


له كنا مالأ دوه فضد المسيجد النبوى بالزيارة هو الموافق لنحديث الصحيح الوازد 
فى شد. الرحجال للمساجد الثلائة اه مصححه . 


28 6ع ا 
أن يكثر من الصلاق والتسليمر عليه فى طريعه ؛ فإذا وقم بصره ره عل أشجار الدينة وحرمبا 
0 د زواللمر عليو صلى لله عليه د وبأل 9 ال سه 
سات قبل دخوله ويلبس أنظف ثيابد . 


عليه وإظهار الزينة وغعرها ما يجتمع له فى الأعياد بل لا يؤنى إلا للزيارة والسلام والدعاء 

أو يضرت ننه ...وعدي وتيت لذ فاع آنا اين بالرجد العادق لا بد مها . وأفاد قوله 
له أنه يخص بشفاعة ليست لغيره إما .زيادة النعم وإما بتخفيف الأهوال عنه فى ذلك اليوم 
وإما بكونه من الذين محشرون بلا حساب وإما بغر ذلك دوكر اانا عي 
وأفاد إضافة الشفاعة له 2 أنها شفاعة جليلة إذ هى تعظ ؛ لم الشافع . فيدر ل 

ةر ااه إلخ ) هل الإكثار منها أفضل منه بقراءة القرآن أو عكسه , 0 
وكذا يقال فى ليلة الجمعة ونحوها مما طلب فيه الإكثار من الصلاة والسلام عليه يلت أوها . / 
مستويان : كل محتملء وكلامهم فى باب الجمعة رما يوىء إلى الأخدر . والظاهر د ا 

من الصلاة والسلام عليه فى ذلك أفضل لأن ذلك دك ظلياق قل عضوف تقد ادا و 
إذالقراءة إتما تكون أفضل من الذكر الذىلم بخص » أما مايخص فهو أفضل مها وهذا منه . 6 

( قوله الرابعة إلخ ) ينبغى أيضاً أن ينيخ بالبطحاء الى بذى الحليفة وهى المعرس , 1 
ويصلى مها تأسياً به 0 قال السبكى ولم أر لأصحابنا فى ذلك كلاماً . وينبغى أن يكون 

سنة مؤكدة أكثر هن المواضع الى صا ل فا ينام ف الطريق اتفافاً ويبعد القول بالوجوب . الات 
بولقل زات بع قال بيد كاك وأهل المدينة الاستحباب المؤكد انبى . والمعرس موضع ' 
التعر يس وهو.زول المسافر آخر الليل للاسسراحة والنوم . ظ 

( قوئه قبل دخوله ) قال فى الإحياء من بكر الحرة . قيل الظاهر أنه أراد بر السقيا الى 
باخرة فى طريق الداخل من المدرج . وهذا الاغتسال للدخول كا صرح به حمع. . وهل 
يفوت به أولا فيندب تداركه كل محتمل » وميل النفس إلى الثانى » وكذا يقال ف الاغتسال 
لدخول الحرم ومكة . ثم رأيت بعض الحنفية صرح بذلك فى المدينة . 

( قوله ويلبس أنظف ثيابه ) هل الأولى الأعلى قيمة كالعيد أو الأبيض >الحمعة ‏ كل 0 
٠ 0‏ والأقرب الثانى إذ هو الأليق بالتواة ضع المطلوب ثم . ويسنأن يتطيب . و أما ما يفعله 

يفي ابهلة من تجرد عن ابوس +الاحرام قير حرام كنبا عنمهم مله م ويزرون مل 
اتعزبر الشنيع حتى ينزجروا هم وأمثام عن ارتكاب مثل هذه البدعة القببحة . قال اليدب 
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و من ' أول قد وفه إلى أن" يرجم لستشمر ا لتعظيمة ) » ممتلى ء القلب من 
عير كأن برآه . ظ 


([السادمة ( إذا وصل إلى بأب مسجدهٍ صلى ال عليه وسل 


اين جماعة وما يفعله. بعضهم فق الأول عن الزواشن يعن روي للدنة أو ضهنا لا بأس 
به أنى بالنسبة .للرجال » لآن اله رأوه يَلِكَه تزلوا عن الرواحل ولم ينكر 
علهم :ذلك . وتعظم جهته يِل وحرمه المقدس بعد وفاته كهو فى حياته . وقوله تزلوا أى 
ا نقمي عنا و يخوم سادمة ب يي . وذكر السيد السمهودى كابن جماعة دعاء* 
عند وصول الحرم ودعاءً عند وصول المدينة ولا بأس هما وإن لم يصح فبما شىء . 
ويسن أيضاً أن يتصدق بشىء وإن قل » وصرفه إلى أهل المدينة أولى : ويظهر أن المراد مهم 
المستوطنون ما »وأن محل أولويئهم إذا لم يوجد أحوج مهم وإلا فهو أولى . وأن ا 
عل غبر المسجد إلا لضرورة . وأن 0 رؤيته أنه مهبط الوحى ومحط رحال ظ 
الجن ٠‏ وأن يفرغ قلبه من كل شىء . 


( قوله وليكن إلخ ) من ذلك أن لايركب فيا » فقد قال مالك رضى الله عته أستحى 
من الله عز وجل أن 'أطأ تربة فبا رسول الله ملت بحافر دابى . 


( قوله إذا وصل باب مسجده ييظْي ) قال امال الطيرى :ينبغى أن يكون الباب الذى 
يقصد الدخول منه باب جيريل لأنه يِيلِتَهِ كان يدخل منه » وجلالته قاضية بأنه لم يعلل 
بعسا ذ كر إلا:بعد اطلاعه على ما يدل له : وظاهر نخصيص هذا الباب -هذه النسمية الى كاد 
التواتر'أن يشهد مها يدل لما قاله ؛ ولأن الباب الذى وقف فيه جبريل لما ألى فى غزوة بى 
قريظة على فرس أبلق وعلى رأسه اللامة حتى وقف بباب الحنائز هو هذا الباب المسمى 
باب جبر يل اليوم إذ تواتر تسميته بذلك على السنة أهل المدينة جيل بعد جيل يدل لذلك » 


9437 
يقل نا قنامناه فى ذخول السجد الحرام 2 ويقدم رجه اليمنى فى الدخولو 
الى فى الموج داشر ل عستم الساجد . ويدخل فيتصد 
. الروضة الكريمة وهى ما بين النبر والقبر فيصل محية السجد ياب ير . 
وى إحياء م الدين أنه 1 عمو النير حذاء متكبه الأجن قبل 


ووجود منفذ للمسجد فى زمنه يل خمر هذا الباب لا يناي ما سجر قبل ويقف بالباب يسيرا 
كالمستأذن فى الدخول على العظاء ء وفيه نظر إذ لا أصل له . ظ ظ 

( قوله يقل ما فدمناه إلخ ) يسن له أيضا أن يقول السلام عليك أن النى ورحمة أ 
وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحن حديث فيه: ٠‏ ويلبغى سن ذلك لكل داخل هذا 
المسجد وإن كان من أهل المدينة . 

(قله فبصلتية السجدم ها قدمت على زياته ب ل رواه مالك عن جابر بن عبد ان 
قال : قدمت من سفر فجثت رسول الله صلم يلم وهو بفناء امج وال اصرم رديه يليت 
فيه؟قلت لا" قال قاذهب فادخل السجد قصل" فبه مانت فس ع وبه يعم رد قول بعضهم 
محل البداءة بالتحية إن لم تمر أمام الوجه الشريف وإلا بدأ ا بل الأ مل البداءة 
بالنحية مطلقاً . وعند المرور أمام الوجه الشريف ينبغى أن يقف لطيفاً. ويسم ثم يتنحى ويصلى 
م يأف للزيارة الكاملة . هذا ما دل عليه الحديث المذكور فخلافه لا يعول عليه . 

( قوله جنب المنير وى إحياء إلخ ) سيأنى له أن ذرع ما بن المنبر وفقامه الشريف 
وليه الذى كان يصلى فيه حى توق أربعة عشرذراعا وشير : ققولههنا يجنب المندرأى بقربه 
ولسس المراد به المو جود اليوم بل القسددحم وقل احير ق وجعل محله مناير كبار . فالعمود 
المذكور فى الإحياء لا يعرف محله من هذا امير إلا بذرع أربعة عشر ذراعاً أى بذ راع اليد 
المعتدلة وشير من الموقف الشريف إلى جهة المنمر قربما تقارب محل ذلك العمود وقد جعل 
الان بالمصلى الشريف شبه حوض مر ختم . والصندوق ف المذكور فى كلام. الغزالى الذى كان 
بتجانب السارية الحعولة علا على المصلى الشريف قد احترق أيضاً وجعلت الان دعامة مها 
خراب مرخم وهو محل الصندوق المذ كور . والمراد باستقبال هذه السارية ى كلامه جعلها 
حذو جهة عينه ثما عليسه وضع المصلى اليوم فى الوقوف فى طرفه الغربى فإنه محل الموقف 
الشريف دون طرفه الشرق لأنه حينئذ تكون الدائرة الى كانت بقبلة المسجد أى المحراب 
العهاق قبل هدمه ونقله عن محله قليلا كما هو اليوم بين عينيه . ومن أراد تحقيق ذلك بأزيد 


ب لاحك ب 
#ااى وم .م 4 4 # اعوسمث إلى 3 سخ تسد ٠‏ 1 

السارية الى إلى جا نبها الصندوق » ونكون الدارة الى فى قبلة السحد بين عينيه 
0 ماي 2 م بر 4 5 ع 8 ار 
ودلك مورقف رسول اللو صل ألله عليه وسلم . وفد ومسع السحطعملر بعذه 
صل اله عليه وسلّم . وى كتاب الدينة أن ذرع ما بين المنر ومقام النى 
صلى الله عليه وسلٍ الذى كان صل فيه ع 27 ف أريم عشرة ذراعاً وش أدوات 
دَرع مأ 5 النبر والفير ثلاث وخحخسون ذراعاً وشبر . وسيأنى إن شاء 4 تعألى ا سَعَه 
السجدٍ وكيف حاله فى آخر هذا الباب » وال أعل . 


( السابعة ) إذا صل الّحية فى الروضة أو غيرها من السحد شكر 


من هذا فلينظر تارعم المدينة للعلامة السمهودى شكر الله سعيه ٠‏ وإتما سنت التحية بالموقف 
. الشريف اتباعاً له عِلِث فإنه لم يفرده بالقصد من بين سائر بقاع المسجد مع استمراره على 
ذلك إلى أن توفاه الله إلا لشرف عظم » ومن ثم كان أحب موضع للصلاة ثم مالم يعار ضه 
فضيلة الصف الأول وما يليه فالتقدم إليه أفضلخلافاً لما أشار إليه الزركشى .ولو لم يتيسرله 
التحية فى الموقف الشريف فا قرب منه من الروضة ثم ما قرب مها أفضل . ومحل الاشتغال 
مها إن لم ير حماعة تسن له الصلاة معهم أو نحو فوت نحو مكتوبة وإلا قدم ذلك . 


( قوله شكر الله تعالى على هذه النعمة ) أى بقلبه و لسانه لا بالسجود . وأما قول الحنفية 
إنه يسن له بعد فراغ التحية أن يسجد لله شكراً ومشى عليه الال الطعرى ففيه نظر » بل 
قياس مذهبنا حرمة ذلك لمولم التقرب إلى الله شان بالسجو د باذ مرج حرام + اوشروام 
عدة الشكر المذكورة تماى المحموع وغيره وإن خالف : فا بعض المتأخرين لم توجد إذ 
منها. أن تفاجثه النعمة من حيث لا يحتسب وهذه لفكتت كانهو افر < ولسن. ميلها 
سود الصديق رضى الله تعالى عنه شكراً لفتح العامة لتصرنحهم بأن النصر على العدو مما 
يسجد له وتسببه فيه وتوقعه لا يقتضى حطوله » إذى من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة » 
لمحي را را ا ا ا ل 
توهمه بعض المتأخر ين ن ٠‏ ويلزم الحنفية ومن وافقهم سن سحدة الشكر عند ررية الكعية 
رعوةانا _الخل تلك ةر دلت ولا ون أعك ورك االسيا ::. 


445 ظ 

ات تعالى عل هذه النعمة ع وسأله نما ها لصدء وقبول زيار قو 3 3 يألى القير 

وو لفق ع الى الو فر أ د و دار د 
الكرم يستدير القبله ويستفبل جذار المبر ويبعدة مسن رأس الفبر محو 
أربة رع .“وق إطيار لدم افذين أن ييل داك نير عل مث أراجنة 
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الذى فى القبلةِ عند اتير على رأسه ويقف” ناظرا إلى أسفل ما يستقبله من 
جدار القبر غاض> الراف فى مقام الميبة والإجلال » رغ القلب مين علائق 


5-6 0 5 جح م 0 50 ل 5 0-5 عم شير" | 


( قوله ثم يأق القعر) قال بعضهم الأولى إنيانه من جهة أرجل الصحابة رضى الله عَنْهم 
لآنه أبلغ فى الآدب من الإتيان من جهة رأسه المكرم . 000" 

( قوله فيستدبر القبلة ) هو مذهبنا ومذهب الحمهور كما ل وكانزحياً خلافاً لألى حنيفة وغيره 

( قوله ويستقبل جدار القير إلخ ) السارية الى ذكرها الغزالى هى الملاصقة بلحدار الحجرة 
الغربى عند بجايته من ججهة القبلة والقنديل الذى ذكروه غير معروف اليوم وإنما العلامة. 
اليوم مسمار من فضة مموه بذهب ق رخامة: حمراء بينه ون طرف الحدار الغرنى. الذى عنده. 
السارية المذكورة دون خسة أذرع بقليل فزيد على ما ذكره الغزالى والمصنف «ون الذراع . 
وقد ذكر جماعة من المؤرخين أن هذا المسهار أمام الوجه الشريف . 

( قوله ويبعد من رأس القعر إلخ ) عير ابن عبد السلام بثلاثة أذرع وينازع فى الآمرين 
قوم ويقرب زائر اميت منه كقر به حياً وحينئل فيختلف ذلك باختلاف الأشخاض والأحوال 
وطلب مزيد إظهار الآدب فى تلك الحضرة الشريفة يقتضى أن الشخص كلا بعد كان. أولى . 
ثم رأيت الحليمى وغيره أشاروا لذلك وبه صرح المصنف تقلا علهمبقوله. بل الأدب أن يبعد 
منه 15 يبعد منه لو حضر ف حياته إلخ . فقول بعضهم إن البعد بأربعة أذرع أو ثلاثة إنما هو 
باعتبار ماكان وأما البوم إئما يقف خلف شباك الحديد الذى ف المفضورة الدائرة حوك / 
الحجرة المشرفة يرد بما ذكرته . ظ 


( قوله ويقف ) ظاهره أن الوقوف أفضل من الحلوس وهو كذلك. إذ هو الأثور » 
. ونقله التخيير عن غبره ول يتعقبه لا يقتضئ ترجيحه لتعبيره عا ذكر مما مخالفه . ولو قعد لعذر 
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رم حورته 6ابل يتَصدا فقول السلام عليك” جيرا لل » السلام عليك 

ب. نبى الله » السلام عليك” با خيرة ال4ء الام ميك ١‏ َه لق لل » اسلا 
ليك :ا نس ان راء الام عليك ءا نذير » السلام عليك يا بشي » السلام 
عليك يا طبر » السلام عليك .يا طاهر » السّلام عليك يا نى الرحة » اللامٌ عليك يا نو 
اكه ٠‏ التّلام عليك يا أبأ تي ع يا رسول رب المالمين, » السلام 
عليك يا سيد المرسلين » وخانم النبيين ( الام عليك يا خيرٌ الخكلائق أجممين » 
السلام عليك يا قاد الث المحجلين ٠‏ الام عيك فعلى الك وأعل بيتك 
وأزواجك وذر يتك وأحابك مين ( السلام عليك وعلى سائر الأنبيار 
وجميسع عباد ان الصَّللِينَ » جِرَاكَ الله يا رَسَول ان عنا أفضل ما جِرّى 
بي ورسولا عن أبْته » وصلّ اله عليك كلا ذ كرك ذا كك وغل عن 
ذِكْركَ غال أفضل وأ كل وأطْيبَ ما صلل على أحدٍ مِنّ الخلق أجمعين . 
أَعْبدٌ أن لا إله إل انه وحدث لا نبيدك له » وأشيدٌ أنك عيدهم ورسوله 


عع 


وحخيرنه 0 / وأشمد أنلك قد 5 اساله 6 وأديت الأمانة 6 وفيت 


الب وناسات فى الم حق جبآدء ٠‏ الهم وآته الوسيلة والفضيلة والبمئة مقاآما 
تمودا الذى وعدته » وأته مهاية ما ينبغى أن 1 الائلون . الهم صل على ممد 
أو غيره فالافئر اش أولى ثم الحثى على الركبتن . وينبغى له فى حال وقوفه وجلوسه أن 
يضع ينه على يساره ؟ا فى الصلاة بأن يقبض بيمينه كوع يساره . 

( قوله وجاء عن ابن عمر رضى الله عهما وغيره إلخ ) مال إليه الطضرى فقَال. وإن 
قال الزائر ما تقدم من التطويل فلا بأس به إلا أن الاتباع أولى من الابتداع ولو حسن . 
واستدل بقول الحليمى لولا قال رسول الله َلثم لا تطرونى لوجدنا فما نثنى عليه ما تكل 
الألسن عن بلوغ مداه لكن اجتناب منبيه خضوصاً محضرته أولى + فليعدل عن التوسع 
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عبيك ورسولك النى؛ الاعى وعلى آل خمد وأزواجه وذريتم يا صليت على إبراهم 
وعلى آل ٠‏ إبراهم 1 وبارك عل محل النى الأنى وعلى أل مد وأز ا وذريتم َك 
بادكت على ارام بي وعلى آل ابراه فى المالين ل م ظ 


ومن عجز عن حفظ هذا أو 0 وققه عه اقتمر_ على لعضه دا السلام عليك 
يا رسول اله صا لى الله عليك وسلٍ . 

وجاء عن ابن عمر وغيره من اللف رطى الله عنهم الاتضار جسعر ‏ 
نكان ابن تمر يقول : الكَلامْ عليك يا رَسْول الله » اللام عليك يا أبا بكر , 

الكّلام عليك عليك نا : 

عن مالك رَحَهٌ لَه تمالى أَنَدُ كان ييُولٌ : الكلامٌ عليك أي الي 
0 5 ودر كاله ظ ظ 

نم إن كان قد أوصاه أحد لتّلام على رسول اث مظع فليدّل : اللاء 
عليك با رسول اللو - ن فلان بن فلان » أو لان بن فلان يسم عليك يارسول لل ؛ 


أو حو هذا من المبار 9 


فى ذلك الدعاء له والصلاة والسلام عليه » وأنت خبير بأن البى إتما هو إطراء مشا 
لإطراء النصارى بعيسبى من دعوى الألوهية ونحوها لا مطلق الإطراء : فالآولى ذكر ما قاله 
المصنف ونحوه وإن كان طويلا لكن ما دام القلب حاضراً وإلا فالإسراع أولى كا 0 
ومن ثم كان من المتأكد فى هذا الموقف أن لا يشتغل بما أحدث ثم من الزينة والزخرف 
5ا نبه عليه المصتف بمو له غاض الطرف إلخ . 


وغ - 
لم يتأخرٌ إلى صوب عينه قدر ذراع فَيسَم على أى بكر رضىّ ان عنه » لأن' 


7 
رَأْسَهُ عند مكب رسول ان َل فيقوله : السلام عليك” ياأبا بكر صق رسول الل 
وثانيه فى الغار » جزالك 6 عن 2 يد ما ير . 

3 تأر إلى صوّب ينه قدر ذراع للكّلام على عر رفى لله عنة 
فقول : اللام عليك يا عر ٠‏ أعدّ انه بك الإسلام ء جزاك اله عن أمة 
عبد وَل خا . 


وفعت عن امبرو الكرفة: 


(م-0”*) 


148 - 
الصفة الا ولى 
الصفة الشانة الصفة الشالثة 


ا 


قر أنى بكر رضى الله عنه قير ألى بكر رضى الله عنه 


والق هو المنة (الأرليب 

2 ف ه27 ا ٠‏ .0 1 _0 ا 

ثم يرجم إلى موقفه الأول قبآلة وجو رسول الله صلى الله عليهوسلم ويتوسّل به فى حق” 
نفسه وينشفم به إلى ربه سبحانه وتعالى . ومن أحسنٍ ما يتول ما حكاه أصحاينا عن العتوت 
مستحنين ل قال : كنت جالسا عند قير النى كلع نجاء أغرالى تقال : الّلام 


على عائشة رضى الله عنها فقلت يا أم المؤمنين اكشى لى عن قير رسول الله يلثم وصاحييه 
فكشفت لى عن ثلالة قبور لا مشرفة ولا لاطثة مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء » قرآيت 
رسول الله يلتم مقدما ؛ وأبا بكر رأسه بي نكتى. رسول الله صل الله عليه وس » وعمر 


رأسه عند رجل النى مَل . 


00 5 
ل 0ن ا 0 حاف لء ا 
ل ا ل ير ان 5 ا لف ا ا : 
مْتشنماً بك إلى ر بى » ثم أنشا يقول : 


ا 


ص صمل 2 ه. 7« 2 + سي بر 
َطَابّ من" طببين” القاع وال كم 

م 0 1 7-0 
قى ده هبر أنت ساكنه 5ه اللشاف وفه الجود والكرم 


5 - د.-ه 2 
يا خير من درفنت بالمتاع 


سس هر ار 


أت د الذى تر'حى شفاعته عل المرّاط إذا ما زلث القدم 


َه 7 202 ا و0 2-6 
وسآجباك قل أناما ابد منى الّلام عليكم ها جرى القل 


' اع ا ا ف ل ل ل د و م ا 
قال كم انضرف تغلبتنى عيناى فرايت رسول الله صتمي فى النوام قتال يا عتتى الحق 


الأعرابى وه أن اك تان 50 غار له .اه.. 


3 بتقدم إلى لعن امير قفا بين المبر والاسس يلوائه الى هناك 
ماين انر - وز 


ير ع رصمير 
ويتتقبل الل د ل تعالل و محذه وبدذاعو للفسسة ا أهمّه وما أحمه 


فول يستقبل الة ّ 
هى علم 0 ا ا 0 
المتصورة المستديرة بالحجرة الخ مريفة عن كينه . وأنكر العز ز بن جحماعة هذا كالعود بعد السلام 
على الشيخين التعوففة ازول بأنه ل برد عن الصحابة ولا التابعين ؛ ورد بأن الدعاء هناك 

والتوسل به ملقم له أصل عن السلف . والذى لم ينقل إتما هو هذا اللرتيب اللخصوص 
0 تأخر الدعاء والتوسل عن السلام على الشيخين حصول الجمع بين موقفى ى الف 
ل قبل إدخمال لور 0 007 عه" أعبم كانوا يقفون 


ل 


فائدة 0 ما يدل لطلب التوسل به 5 وأن ذلك هو سيرة السلف الصالح الانبياء 


مدا ااه ٠م‏ ده 
الّوضة مك 7 فمبا من الدعار والصااة ع همل قدت 2 الصحيحين حن 


ل ١‏ 0 ا ْ ظ 


والأولء وفرع مالفرجة الداع رقم أي أنه يله قال: للا اقرف آدم اللخطيثة قال يارب 
أسألك بحق محمد يَلكْم إلااما غفرت لى رق سوا الت 
| رب إنك 1ا خلقتتى يبدك ونفخت فى من روحك رقعت رأسى فرأيت على قواهثم العرش 
مكتوباً لا إله إلا الله محمد رسول الله فعرفت أنك لم تضف لامك كو م 
فقال له الله تعالى صدقت يا آدم إنه لاحب الخلق إلى" إن سألتنى نحقه فقد غفرت لك ولولا 
محمد لما خلقتك : وأخرج النسائى والآرمذى وصمحه أن وجلا ضريراً أنى النى ل فال 
3 ايه أن يعافيى ؛ قال إن شئت احرص ران كدت مرت كير حير لت :فقا فادع ؛ 

فأمره أن بترضا فيحدن اوضوءة قيدعو مبذا الدعاء و بويد وأتوجه اللكو سيك 
محمد عل : نبى الرحمة يا محمد إنى أتوجه بك إلى ربى فى حاجتى ليقضى ل اللهم شفعه فى . 
وحيحه بين وزاد فأقام رل وقد أبصر وروى الطبراق بستد جيد أن أنه يك ذكر فق دعائه 


به اي 0 من الأنبياءوكذا و با وي د و ورد 
جو التوسل بالأعمال مع كو مها أعر اضاً فالذوات الفاضلة أولى ع 1 اوقل اعباس 


اه فى الاستسقاء اواسياع . وقد يكون معى التوسل به َل رو اه 


رد 2 قا ١‏ وصرل اك 1ط ىق لأمتك فأتاه عي 
أنهم يسقون فكان كذلك . واستحسن بعضهم أنه يضم للسلام الذى ذ ره المصنف قراءة آبة 
إن الله وملائكته .يصلون على النى يِه ثم صل الله عليك يا محمد سبعين مرة لقول بعض 
القدماء بلغنا أنه يناديه ملك صلى الله عليك يا فلان لم تسقط لك اليوم حاجة . والصواب 
أن يقول يا رسول الله لحرمة ندائه يل عه . وقول يعضهم عسل الخرمة فى نداء لم 
يقمرن بها صلاة :ولام عر دود نقلا وغتاً ولا يرد ماهر ق الحديث لأآن دلك مستنى 
لتصريحه يلثم بالإذن فيه . 

( قله ما بين قبرى ومنيرى الحديث ) وف رواية ما بين منبرى ويينى وفى أخرى ما بين 
ججر فى ومنبرى ولا اختلاف لآن قيره عله ف د . قبل ومعنى كونه 


5أ٠‏ سا 


رَوْضَة من رياضٍ الجنة »ومنبرى على و ل النبدٍ ودعو 0 


0 و 31 9 000 *# سه بساانيه ظَُ ع - 
( الثامنة ) لاسحورٌ أن" “يطاف بيقبر النئ ويب » و بكرم إلصاق" البطن والظهر 
0 ير 5 7 ص 
تحدار الفير قاله الحليمى ا : ونكرة يف باليد 207 6 بل الادب نَ 0 
ا بي ير 1 8 8 كاانته 1 ر 1 
مله ؟ا سمد منه أو دمر ق حيانهٍ ا , هذا دو الصواب وهو الذى قآله العاماه 
وأطبقوا عليه 


وينبئى أن لا يغر بكثير اس يس س0 
ع ظ 7 5 00 5-9 

ا ل او 7 ا 500 لل - 
أو عل الفضيل بن عياض رحمه اله تعالى فى 00 داعا 2 طرق البدى 
0 د بر أت 5 20 م ٠.‏ ' 
ولا يَضرُك قله الالكين » وإياك وطرف الضلالر ولا لسار كاك 


ا اخنة أن العمل فيه يوصل لذلك وفيه نظر » والاولى ما قاله مالك و غيره 

ن بقائه على ظاهره فينقل إل الحنة وليس كسائر الأرض لحي ونأك من المنة 
0 م لمر الجوع عملا بأصل الذار الدنيويه وا اله للغناء . ومعبى قوله 
ومنترى على خرصى أن ملازمة الأعمال الصالحة عنده تورد الخوض »© كذا قيل وليل 
بعيدهة الله على حاله قينصيه على حوضه وهر لوك ا لآن الأصل بقَاء اللفظ على 
ظاهره لمكن 


( قوله 00 قاله العلاء وَاظمو | عليه 6 فقوت أجل لا بان يه : وقول المحب 
الطصرى وابن ألى الصيف مجوز تقبيل الععر واميدة + امس ضيه العز رن جماعه وغعره تشمأ 


العير ومسه وعليه مين العلاء الصالان . وكوله سي 8 عب إل وه با له لمي 0 قام ' 
الم 3 : 3 حل بت إقال مروان قإذا برجل ماعز 15 ادر الخدة وفيه وذلك الرجل 


فو الوق ابورا با الأتضيا وق رفن الدعية وهذأالحديث ا اي اكير ا نوا تسا ينه 
ا ل ن بن وتقله حاعة ومة النساى فى . وقد يجاب بأن قول أجمد لا بأس به حتمل 
نقى اكر مة ونفى الكراهة وإك كان أظهر . وقول: حب الطير ى وغر ه وعاشه عتمل ر جوع 
الفميتردفية دوواد 1 اتوي لقي اال والأول اقرب : ويئريد 


عبر ه سجر ز دون ستح : إذ لو كان مراده الاستسباب لعر نه 3 استدىي يعمل العلاء ع 


3-4 


1 كد 

الحالكين بوي عي" ر بياله أن السح باليد وتموء أبلغ فى البر كد فهو ن جبالته وغفلتو , 
لأنالبر كة إمسا م فيا واف الشرعٌ وأقوال المدار» وكيف بيد بتغى الفضل فى مخالنة الصواب . 
( التاسمة ) ينبني لله مدو إقامتء بالدينة أن يصلى الصلوات كلها بمسجد 
ترسرلاان و وينبنى له أن ينوى الاعنكان فيد يا قدمناهفى السجد الحرام . 


فل عدل عنه إلى الحواز زكان أظهر فا ذ كرناه و ل الحواز الاستحياب والوجوبف 
اصطلاح للأصولين لا للمشهاء : والحديث المذكور ضعيف ؛ وعلى تسلم صحته فيجوز أن 
يكون السلف أجمعوا على . ذلك بعد انرا الصحابة رضى لله عميم » على أنه مذهب 
سحانى وليس إحماءاً سكوتياً كنا هو ظاهر . ومعنى قول السبكى ليس مما قام الإجماع عليه 
أى انتداء شا قاله -0-0 لي 1 مه 0 ا مغبى الخنايلة “ن ن أنه 
غ1 فوا كك م الأرء وصهوامن أجل أصعا ره أن ميل أحمد | 0 فأنه 0 
أهلز العلم بالمدينة يه السو ال اشر : قال أحمد وهكذا كان يفعلاب: حمل اب . وده تعار َس 
"0١‏ بصع بده العبى عا لى العم راء وهن مم قال . ف الإحياء: مس 
المشاهد و تقبيلها عبادة النص لنصارى والمبود . وقال لزعفر انى #«السن بدك الى الك فرعا . 
وروى عن لين أنه رأى رجلا وضع يده على القمو الشريف فنهاه وقال ما كنا نعرف هذا 
ا اندلق هه" الى هك ١‏ لد لحد . وعم مما تقرر كر اهة مس مشاهد الأولياء وتقبيلها .انعم إن 
غُلبهِ أدب أو حال فلا كراهة . ويكره أنضاً الا نخفاض للقر الشريف ٠‏ وأفبح منه تقبيل 
أل رض له د كرودنا دن جراعة وأفظه 28 وعد بعون العلاء ء من البدح أى ) السيحة الا داع له 35 
وأقبح منه تقبيل الأرض له . [>. #الاغرة هذا ق اخزار - عجرد الرأس والرقبة أما 
بار كوع فهو حرام : وأما تعبا ل الأرض له فهو أشه * ىء بالسجود بل ا 
لوقت ل شرع اتبي +وي. نظر أخذاً من كلامهم فى باب الستكن 5 ف الظون : 
ولا نسم أن تقبيل الأرض كالسجود كلكو كيه لكراهة إلا إن قصد التعام . ا مث 
( قوله أن مخر ج كل يوم إلى البقيع إلخ ) الأولى و اد البداءة بهم وخر وض ات 
عله » وى ف البقيع البداءة قم غمان "راضى :أل “عند الازد أفضل من بالبقيع » هذا إن ل عر 
بغر م غيره وإلا سل عليه مع وقوف يسير م رجع إليه بعد السيد عان إن أراد ثم بعد السيد 
0 بالعباس س ومن معه فى اقظة هذا هن الذي شيعه لاق ذلك خادنا | لبعضهم . 


5 

لمن لس او دولل شيا و 
ا السلام على رسول ان طِككيهٍ , فإذا اتتبى إليه قال : السلام عايكم 
دارَ قوم مؤمنين وإنا إن شاء ا بي لاحتون » الهم أغغرز لأهل بقيم النرقدر » 
اليم ار افاارك ل اراد الظاحرة" فيه كقير ابراه ابن رسول ان ميق » 
ونان » والمباس » والحدن بن على » وعلى بن الحسين » وتحد بن على » وجعفر بن محمد » 
وغيدم » ونخم بقبر صفية رئى الله عنبا عمة رسولٍ 5 0 . وقد ثبت فى الصحيح فى فضلٍ 
قبور البقيم وزيارتها اريف كر 


م 


( قوله وزور القبور الظاهرة إلخ ) اعا عل أن كثيرا من الصحاية ممن توبى فى حياته 
مَكلّهٌ وبعده مدفرن بالبقيع : لال ذاللفد عات . الللينة ع الفييكا 1 عو عقر 5 
آلاف وغالهم لا يعرف عين قبره ولا جهته » فا عرف عيئاً أوجهة مشبد سيدنا إبراهم 
آن ن رسول الله وَلنه لوقه اوقة أخته سيدا عيات بيخ لودو اطلنة بلك بيك دعل 
وعيد الر حمن بن عوف وسعد بن أى وقاص وعبد الله بن مسءعود وحبيش : ن جذافة السيمى. 
وأسعد بن زرارة رضوان الله علميم أجمعين » هذا هه هو الذى دلت عليه الأعادنة:والا ناز 


وما اشتهر من نسبة المشهد الذى أقصى البقيع لأم على رضى الله عنهما فلا أصل له 

هو مشبد سعد بن معاذ رضى الله عنه » فينبغى لزائر سيدنا ل 
كلهم ويدعو طم : ومششبهد الحسن بن على رضى الله عنما وجنبه قر أمه فاطمة رضى 
اله علهم على الأرجح ؛: وقيل دفنت ببيما فقيل مؤخرة شاى باب النساء وهو بعيد جداً 
وقيل عقدمه مكان المحراب الحشب خلئ الحجرة داخل مقصورما ورجحه ابن جماعة . 
ومع الحسن فى قيره ابن أنه زين العائدوة وعمد الباق بن رين العايد ن و جعفر الصادق 
أءن محمد الياقر كرك اول سعد أن .زيد بعث برأس الحسسين فى اشاعته إل قاد 
فكفته ودفنه فى البقيع عند قير أمه فاطمة رضى الله عنبما . فينيعى أن يسل على 
هؤلاء كلهم . ومشهد العبياس رضى الله عذه وهو معروف عند قير الحسن وعدبما قن 
قديمة وى غرربها بناء فيه ابن ألى الميجاء وز ر العبيديين وبناء رد ا أن الذفين 6 
وف شرقها حظيرتان فى إحداهما الأسر جوبان صاحب الحوبانية ل ا 
نقلمن الوعيان . ومشهد صفية رضى اذه سرون افا يدن ان سفيان بن احرث 


مك 674:2 هه 
3 - عو ” 8 اا ا م م 5 د-مم 
( الحادية عشرة ) يستحب أن يزور فبور الشيداءه ياحد وأفضل بوم 
الخيس وابتداؤه محمزة 0 0 الله 7 الله 9 0 بد صلاة الصبيح 


وهو المشهد المنسوب 9 لعقيل وعقيل إتما توق بالشام . وأول من ذكر أن ذلك مشهد 
عقيل ابن النجار قال ومعه فى القمر ابن أخيه عبدالله بن جعفر الطيار ابن أنى طالب الحواد 
المشهور » ومشهد أزواجه 0 إلا خديجة. فبمكة وميمونة فبسرف وهو معروف مشهور. 
ومشهد أمير المؤمنين عهان بن عفان رضى الله عنه وهو معروف: وكاتوا أرادوا دفنه مع 
النى مله لأنه استوهب من عائشة رضى الله علا موضع قير فوهيته له فنعوا ثم فى البقيع 
فنعوا ثم انطلقوا به إلى حش كوكب وهو بستان ليس منالبقيع و1ا أدخله فيه بنوأمية .وكان 
رضى الله عنه يقول يوشك أن بهلك رجل صالح فيدفن هناللت فيتأسى به الناس » فكان 
رضى الله عنه أول من دفن به . وق قبته قبر معمرها وبناء مريع وحظيرتان حدث ذلك 
من قريب . ومشنهد ألى سعيدالحدرى رضى الله عنه ولا يعرف ء ومشهد مالك بن أنس 
فعرو سوال اليه ل الغ فق قلي قال إن ا نافعاً مولى ابن عمر رضى الله علهم » 
والحى حر تيع الاي اراد سر ب الات رات العامة 1ه الحد 
فرض فات. ومشهد إسماعيل بن جعفر الصادق يقابل مشهد العباس ف المغرب وهو بركن 
السور , بى قبله فصار بابه من داخل المدينة الشريفة . ظ 
ولك لد بالبقيع مشهد مالك بن ستان والد ألى سعيد الحدرى وغربلى المدينة بلصق 
السور فى السوق القد.م وهؤ معروف ؛ وشهد النفس الزكية محمدبن عبد الله بن الحخسن بن الحسن 
ابنعل بن أنى طالب رضى الله عنهم وهو ق جوف مسجد كبير شرق سلع وبقبلة المسجد 
مهل من عمن الأزرق » ومشبد سيد الشهداء حمزة دنته أم الناصر لدين الله سنة تسسعين 
وخمسمائة والزيادة الى ها البثر والأاخلية زادها قايتباى رحمة الله عليه واحتفر أيضاً البثر 
الخارجة . وعند رجل سيدنا حمزة رضى الله عنه قر اسقر متولى عمارة المسجد ويصحن 
ار ا يي 
ابن عمر لما قيل إمبما به . 
( قوله وأفضله يوم اللحميس ) أى لأن الموقى يعلمون أى يزيد علمهم للأدلة على دوام 
زوارهم يوم الجمعة ويوماً قبله ويومآ بعده كا نقله فى الإحياء '. والمطلوب فى يوم 
الجمعة التبكير أى إلى المسجد لجمعة ويوم السبت الذهاب. لقباء فتعين الخمنس : 


جد 688 س0 

( الثانية عشر ) يستحبٌ امتكباب ممأ كد أن يأنى مجد قبآء وهو 

فى يوم البث. أولى » نويا اعردب ارم والملاد فيه للحديثر الصحيح 
ىكتابٍ الأرمذى وغيرم عن أسيد بن ظييرر رصى لله عنه أنرسول اّ صل الله عليه وسل 
قال: صلاة فى سنجل قباه كمثرَة . وفى الصحيحين عن ابن عمر رضى الله عنهما قال : كان 
رسول اله . يأف مسجد قب]. را كبا ومائييا فيصل فيه رامين ٠‏ وى روأيه 
رتب : أن يأ بعر . أرس الى روى أن" النى ا مله تفل فيها وعى عند مسحد 


رس « اس م عير حل 0 


كا 9 من ما مها و يتوضأ منه . 
( الثااثة عشر ) تحب أن يأى سار اللشاهد بالسدينو وهى نحو 


ص 


ا ٠.‏ 208 داعو 2 ٠‏ 7 9 0 < 5 
ثلاثين موضم) يَحْرقبا أَهْل الدينة » قليُقصد' ما قدر عليه منها . وكذا يألى 


( قولهِ الى روى أنه يلتم تفل فبا ) سححه العز بن جماعة لكن فى مخريح أحاديث 
الإحياء للز بن العراق أنه لم يقف له على أصل » وإتما الوارد أنه .يلت يزق فى بثر غرس 
وأنها بقباء فلعل ذلك سبب الاشتياه . 

روأ نح ثلاين مرغ إلخ) أنضلها مسجد ا لا ذكره لصنت فب ولاه المسجد 
الذى أسس عل التقوى كا ذكره الجمهور » ولأنه مَل خط قبلته يعيزته لما جمعوا له 
الحجارة لبنائه عند أمره بذلك ثم وضع حجراً وأمر أبا بكر بوضع آخر يجنيه ثم عمر ثم 
مان رضى الله عنهم ثم التفت إلى الناس وأمر كلا أن يضع حجره حيث أحب ؟ ومصلاه 
لبه فيه بعد نحويل القبلة شرق الاسطوانة المقابل محرابة اليوم بإزائها » والدكة المرتفعة 
الى محراءها حجر مكتوب فيه إنه لمسجد أسس على التقوى . وأن هذا مقامه عَلك إتما 
كان عند الاسطوانة الى ذكرناها فهو الان فى غير محله فلا يعول عليه » والحظيرة الى 
بصحنه قال اسن جبير إنبا ميرك ناقته نه وهو الشائع على الألسنة اليوم » لكن قال السيد 
لم أقف له على أصل . 

( وقوه نحو ثلاثين المعروف منها اليوم دون العشرين ( منها ) مسجد الجمعة صلاها 


ث5 98 نيت 


© © © »© © © وهس »8 © تقهمج ووه همهوزوون رووووونه. 4 © © سواظ 8 © © هوه ون مه هوه ويوودو وى 4ع 


0 عشرون ذراعا 
وعرضه ستة عشر ( وما ) مسجد الفضيخ شرق مسجد قباء على شفير. الوادى على نشز 
مرضوم محجارة سود وهو مربع ذرعه نحو أحد عشر ذراعا فى مثلها ضرب يلتم قبته قريب 
منه وكان يصإا لى فيه مدة محاصرته لبنى النضير وهى ست ليال سمى بذلك لآن أيا أيوب ومن 
معه كانوا يشربون فيه فضيخا فجاءهم المبر بتحريمها فأراقوها فيه قبل العلم بنجاس . 
(ومها) مسجد بى قر يظة قرب -ججريم الشرقية على باب حديقة تعرف بحاجزة وقف للفقراء 
صل النى مله ف بيت امرأة أدخله فيه الوليد بن عبد اللك حين بناه ذرعه نحو أربع وأر بعن 
ذراعا فى نحوها ( وما ) مسجد مشربة أم إبراههم عليه السلام وهو شمالى الذى قبله قريب 
منه روى. أنه 0 يَلْهُ صلى فيه والمشربة الغرفة وهى من صدقاته مَِلِثَمٍ وسمى بذلك لأن مارية 
رضى الله علها ولدت إبراهم عليه السلام فيه وتعلقت حين ضر.ما الخاض بخشبة منها معروفة 
وذرعه أحد عشرذراعاً فى نحوأربعة عشر(ومنها) مسجد بى ظفرمن اماه 
الحرة البو ع لدي ا يد وأنه جلس عا لى حجر فيه 
قيل وقإلتا من جلست عليه إلا حبلات . وصح أنه َلكمْ جلس على صحرة فيه ومعه عبد الله 
ان مسعود ومعاذ ببن جبل وأنس من الصحابة وأمر قارئاً فقرأ إلى وحئنا بك على هؤلاء 
شهيداً فبى ينه حى اضطرب لححياه فقال دزت د على من أنا ببن ظهرانيه فكيف 
عن لم أر . وفيه الآن حجر على يسار داخله لاغير .وعنده آثار فى الحرة من جهة القباة 
يقال إما أثر حافر بغلته و 3 وغربى ذلك الأثر أثر على حجر كأنه أثر مرفق يذكر أنه 
كد وضع مرففه الشريف عليه » وعلى حجر حجر آخخر أثر أصابع والناس يتركون به وذرعه 
أحد وعشرون ذراعا ف مثلها ( ومنها ) مسجد الإجابة لبنى معاوية ا البتقيع على 
يسار السالك إلى العريض وسط تلول » الوسا ردم يرهم ن وصلينا معه ودعا 
ربه طويلا ثم انصرف إلينا فقال سآلت رفى ثلاثا فأعطانى ثنتين ومنعن واس ناف أن 
لذ ميلك اهن بالسنة فأعطانهاء وسألته أن لا مبلك أمتى بالغرق فأعطانهاء وسألته أن لا بجعل 
أشي بن مني ما ا ل الى جهة قبلته تعرف كلها بمساجد 
النتح والآول و على قطعة جبل من سلع يصعد إليه بدرج هو المراد بذلك عند الإطلاق 
ويسمى مسجد الأحزاب » وصح أنه يَلِتَه دعا فيه علهم الاثثين والثلاثاء والأربعاء فاستجيب 
له يوم الأربعاء بين الصلاتدن فعرف البشرى فى وجهه قال حا ار فم به ييزل لى أ مر مهم غليظ 
إلا توجهت تلك الساعة فادعو فيه فأعرف الإجابة . وستى بذلك لقوله مله يه ما فى مغازى 
ان عقبة لما صلى فيه ودعا أبشروا بفتح الله ونصره . والقول بآن شورة الف لت فيه 
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لا أصل له . وال الذى دعا فيه يلتم وصلى يقابل اليوم محراب المسجد من الرحبة . وذكر 
0 أنه يلت صل فى الماجد الى حوله وهو ظاهر فى أما ثلانة وبه صرح غيره » وأ 
الذى يل المسجد الاعلى يعرف بممسجد سلان الفارسى والذى يل قيلة سلان يعرف بمسسجد 
على رضى اله عنه واثالثكان خراباً وهو مبنى الآن ويعرف بكسجد أن بكر رض الله عن 
ا 0 أصل هذه النسب الثلاثة . وذرع الأول عشرون ذراعاً ق سسبعة 
عشر ؛ والمنسوب لسيدنا على ثلاثة عشرق ستة عشر ( ومنها ) مسجد القبلتين لبنى سواد .ن 
دان لاني اد تيل لكان بعر ل يدل هد الاين ةما 2 ركعتين وجاء ثم 
لزيارة امرأة من ببى سلمة فصنعت له طعاماً وقيل لم يكن لبر معهم بل أخر و١‏ فاستدار وأ 
وا مط 0 أولى مبذه الح بلك اميكان ونع ذلك به . 


( ومها ) مسجد السقنيا الا تية فى الابار شامها قريباً منها جاناً إلى المغرب يسسيراً قى 
طريق المار إلى المدرج . ذكره بعض القدمين و الماجه إلى رار بالمدينة .. روى أنه يَت 
عون حكن دراهيا وميل معو وح واي 0 
ومده, وأن يأتبم بالرزف من ههنا وههنا . قال. السيد وأر سلت له بعض العال ليحفر وا 
اناف فقون ربعيو 1 ايه الجن عن ل رم ف مثلها . 


( ومنها ) مسجد جبل أحد لاصق به على تمينك ووأنت ذاهب ف الشعب للمهراس ٠‏ يسمى 
00 وشال اي و لل ل اكرات دن 

وي ا 7 
الرماة يوم أحد وقد هدم غالب هذا المسجد ٠‏ ويقال إنه الموضع الذى طعن فيه سيدنا حمرة 
رضى الله عنه . ( ومنها ) مسجد الوادى على شفيره شابى ابخبل المذ كور قريب من المسجد 
الم الام لى هيئة البناء العمرى يقال إنه مصرع سيدنا حمزة .رضى الله عنه لما قتل 
م أمر به يلت فحما فحمل وكان به مسن مكتتب فيه بعد السملة آية < إنما يعمر مساجد الله 0 


0 عبد المطلب ومصلى رسول الله يَلِتَهْ .. وتسميته بالمصلى إما. لكونه َه 

يد ١‏ وصا م ماورد.وكان نقل إلى قرحمزة مم 
000 مخله ارد امح لسار وعر كر الى اقرف إل مياه تلوت لدعي 
قرت النخيل المعر وفة بالبحه 0 الأشواف وهو صغير طوله نمانية أذرع شال 
إنه مسجد أنى ذر الغفارى رضى الله عنه . وفى شعب ابي أنه يق خرج من الباب الذى يلى 
المقعرة فدخل حائطا م الس شر ا ل ل لي أطال فيا ثم قال 


١‏ لت 
ل له كه كر #* 1: 7 ا 2 ٍ 5 0 | 
الأبار الى كان رسول اشر مت يتَوَضَأ منها وَينتسل » فيشرب ويتَوَضأ وهى 


( ارابعة عشر ) من با له العامة ويد عهم 0 أل عر الصيحابى" فى الرّوضة 


لعبد ال حمن بن عوف إن جيريل عليه السلام بشرنى أنه من صلى عازآ صل الله عليه ومن سلم 
على سلٍ الله عليه . قال السيد والأسواق قريبة من محل هذا المسجد فلعله مح لالسجدة المذكورة 

روس سحخدالت عل عين الخارج من دريه عند مسجد سيدنا عقيل . قال السيد 
والذى يظهر أنه مسجد أ ن كعب الذى ورد أنه يلم كان يختلف إليه فيصلى فيه وقال 
لولا أن ميل الناس إليه لأكثرت الصلاة فيه . 


( قله وهى سبع بار ) بتقدم السين على ما اشتبر قيل ويزيد على ذلك وبعضها مشهور 

عند أهل المدينة ( منها ) بر أريس بوزن جليس وهى الى توضا يله مها وجلس على 
00 

عينه يلقع نم عمر وجلس عن يساره يَللكه ثم عمان فوجد القف قد ملىء فجلس وجاههم م نالشق 
0 ذكره البخارى : وذكر أيضاً أن خاتمه يََم الذى كان فى يده ثم فى يدأنى بكر رضى الله 
عنه ثم فى يدعمر رضى الله عنه ثم فى يد عمان رضى الله عنه سقط من عمان فها فتز حها ثلاثة 
أيام فلم يحده . وى مسلم سقط من يعيقيب بعد ستسنين من خلافته فكانميداً الفتنة . وطول 
قفها الذى جلس النى مَِلِكْمْ عليه وصاحباه نحو ثلاثة أذرع ورفعه ابن الزمن ثلاثة أذرع وهى 
عند مسجد قباء ييز ل إلمها بدرج متحددة . ( وما ) بكر غرس ععجمة مضمومة أو مفتوحة 
فراء سا كنة أو مفتوحة وهى شرق مسجد قباء على ل ا 00 
ورد يا على إذا أنا مت فاغسلنى من بثرى بثر غرس بسبع قرب لم نحلل أوكينين » ٠‏ وأنه لا 
غسل مها وكان يشرب مها » وأنه يه قال إنى رأيت الليلة ل ْ 
فأصبح على بثر غرس فتوضاأ مها وزق فبها وأهدى له عسلفصبه فها وكانت خراباً فجددت 
بعد السبعائة وعرضها عشرة أذرع ثم خريت فاشتراها. قاوان وحوط علبا حديقة وعمرها ‏ 
وجعل لا درجة ينزل إلا مها من داخخل الحديقة وخازجها ونشأ انها مسجد عام اثندن 
وتمانين و تماعائة . ( ومنها ) بثر رومة بالضم . ورد نم القليب قليب الموق فاشتراها عمان 
رضى الله عنه فتصدق مها . ولاءن عبد البر كانت لهودى يببع ماءها للمسلمين فقال رسول 
الله يله من يشترى رومة فيتصدق ها فيجعلها الصلمن اعرف يلوه و دلااي وله ا 
شرب ف اللحنة ؟ فساوم عمان البودى فألى عن ببع كلها فاشترى منه نضفها باثثى عشر ألف 
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درهم فجعله لامسلمين ثم خبره بين قسمها أو يكون لكل يوم فاختار الثالى فكان المسلمون 
يستسقون يوم عمان ما يكفميم ورين » فللا رأى ذلك قال أفسدت على ركيتى فاشترى 
التصف الخ رباية آلا دره. وكانت خربة فأحياها قاضى مكة أحمد بن محمد بن محمد 
0 انحب الطبرى فى حدود الحمسين وسبعاثة . ( ونا ) كر ابضاعة موحدة مصعمومه 
قيل مكسورة فعجمة وقيل مهملة ثم عين مهملة غرنى بير حاء إلى جهة الشمال . صح أنه 
ل قال لما قيل له نستى لك من بثر بضاعة وهى بثر يلى فها لوم الكلاب وامحايض و عذر 
0 000 . وورد أنه يلك توضاً من دلو مها ورده إلمها وبصىق 
فها . وكان إذا مرض مريض فق أيامه يقول اغسلونى منبها فيغسل فكأتما نشط من عقال . 
وقالت أسماء بنت أفى بكر رضى الله عنْهما: كنا نغسل المرضى منها ثلاثة أيام فيعافون . وهى 
بالحديقة البى م هى فما وقف الان . ( وما )اث ال و دي 
موكنلدةانمن رع المجاء رف ال ل رغد باغ أو من وبص لى إذا أعطاق 


ورد أنه يلك غسل رأسه مما ماه مع .سد رام صب غسالة رأسه ومزاقة شعره وفيا وهى 
قريبة من البقيع على طريق قباء فى حديقة موقوفة . وم بير كبرى وصضغرى.رجح يعصهم 
أنها الكبرى » وميا ل كلام السيد إلى أمبا الصغرى . ( ومما! ) بثر حاء مو حدة مفتوحة أو 
فك نم راء مفتوحة أو مضمومة بالمد فنبما وبفتحهما والقصر فيعلى من البراح وهى 
الأرض ا اسم مركب فتعر ب الراء على لغة ضعيفة وحاء اسم رجل أو امرأة 
أومكان افنت النه الك . وق الصحيح أنه يَلِثُم كان يدخلها ويشر ب من ماء فبها طيب » 
وهى بوسط حديقة قريبة من سور المدينة تماليه . قال السيد والظاهر أن بعضها اليوم داخله . 

( ومنها ) بثر العهن بكسر فسكون » قيل وهو الصوف الملون . قيل وهى معروفة بالعوالى 
منقورة فى ابل قال السيد والذى ظهر لىأنها بر البسير الآ نية( ومنها )يئر أنس ين مالك ءن 
النضر رضى الله. عنه . قال السيد والمتلخص من كلام ابن شهبة أنها المعر وفة اليوم بالر باطية 
وق رباط العنية شاى الحديقة المعروفة 0 بالزوميةة ب بوزة أنه يك زف فها فلم يكن 
بالمدينة أعذب متها . ( ومنها ) بثر الأعواف أحد الصدقات التبوية . ورد أنه يَلْنّه توضاً 
بحانها فسال الماء فبا . وم آبار متعددة لا ندرى ق أ الآبار فى .د ( وهب ) نكن آنا كهنا وقيل 
كخنثى » ؤقيل بموحدة بدل النون . ورد أنه يليه ضرب قبته علمها حين حاصر بنى قريظة 
وشرب مها وصلى بالمسجد الذى هناك وهى غير معروفة . ( ومبا ) بر إهاب تعررف اليوم 
بزمزم . ورد أنه مَلكَهْ يزق فماكم زل أهل المدينة قدماً وحديثاً يتبركون مما وينقل إلى الافاق 

ون ماق ايان مهاه زمزم وسموها بذلك لركها . (ومها ) بئر حاسوم » وهى غير 
معروفة ورد أنه يلم شرب مها . ( ومنها ) بثر جمل معيت حمل مات فها أو حافرها رجل 
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الكرعة ؛ وقطمهم" شمورم ورسبا فى التنديل الكيير ؛ هذا من اللسكرات المسنشنعة . 

( الخامسة عشر 51 مالك" ونه ان تمالى لأهل المديية كلا دخل 
أحدم السحد وخرج الوقوف” بالقير » قال وإما ذلك للشربار . قال : ولا بأس 
لمن ققدم منهم بن سَقَرٍ أو خرّج إلى سفر أن بقنة عمد قير 
الب صلى الله عليه وسل فَيِصَل عليه ويداعو له ولأى بكر وثمرٌ رضى انه عنهما . 
قال الباجى : فق ماللكة بين أهل اللدينة واراء لان الغرياء قَصدوا لذلك 


اسمه ذلك . قيل وهى معروفة بناحية الجرف بآخر العقيق : وقال السيغ : الأصوب أنها بناحية 
الحط المعروف اليوم مخرق ابحمل شرق مؤخر المسجد إلى السور ٠‏ ( وسما ) بثر حلو وهى 
غير معروفة. ( ومنها ) بتردرع وهى غير معروفة . 

( ومنها ) بثر السقيا بضم المهملة وسكون القساف تعرف الآن بيثر الأعجام لآن 
بعض 'فقر امهم جددها وهى فى آخر مئزلة الثقا على يسار السالك إلى بثر على بانحرم . ورد أنه 
يلثم كان يستتى له الماء العذب مها . ( ومنها ) ثر العقبة » قل هى الى أدل رسوك الله يكم 
رأ روك يقي اقعط) لجاز 3 ؛ وهو إن صح يكون 'قصة أخرى غير مامر. 
ف بثر أريسن . (ومنها ) بثر أنى عنبة بلفظ واحدة العنب وهى على ميل من المدينة . قال 
الجادبولعلها المعروفة البوم ببثر ودى . ورد أنه يلقم ضرب عسكره علهبا لما ذهب إلى 
غزوة بدر فعرض أسعابه ورد من استصغره . ( ومها ) بثر القراضة . ورد أنه يله بصق 
فها وهى غير معروفة إلا أنها غرلى مساجد الفتح . ( ومها ) بثر القريضة ورد أنه ا ينه توضاً 
مها وشرب وبصق فها وسقط فيهاخامه فزع وهى غير معروفة لكن شرق المدينة بئر تعرف 
بذلك فلعلها هى . ( ومنها ) بثر اليسمرة من اليسر ضد العسر . ورد أنه ييه سماها بذلك لما 
قيل له إن اسمهاعسيرة وبصق فا ويرك وسبق ف العهن أن الظاهر أنها هذه . إذا تقرر ذلك 
فعدة الآبار الأثورة تسع عشرة » فحصر المصنف وغيره لا فى سي ع كأنه للذى اشبر معر فته 
وهى بثر أريس وبئر حى وبثر رومة وبثر غرس وبئثر بضاعة وبثر بصة وبثر السققيا وبثر العهن 

ل 0 
عن جابر رضى الله عنه : كنت مع الننى لَه يوم فى بعض حيطان المدينة ويد على ق بده »6 
شررنا بخل فصاح التخل هذا محمد سيد الأنياء وهذا على سيد الأولياءأبو الآثمة الطاهرين. 
م مررنا بنخل فصاح النخل هذا محمد رسول الله يلك وهذا على سيف الله » فالتفت النى 
صلى الله عليه وسلم إلى على وقال اسمه الصيحانى فسمى من ذلك الصيحانى . 
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واهل المذينة مفيمرن ها وكد قال صنت : الهم لا حمل قيرى وشا يعيد 
( اسادسة عثر) يتئى له أن يلاحظ بقلبه فى مدة مقامم بالمدينة جلا لتها وأنها 
ا ل 1 لات 2 1 م سات #8 سايات 
الإرة الى اختارج. الله ذال لبجرة نيه متك وأستيطانه ومد فنه » وليستحضر تر دده 2 
فبها ومشيه فى بقايها . ظ 
ار ال تك لوأك 
. 3 ظ . ع ا : 5 , ظ صَلابد 7 5 
ّ ا م ص 
ال اأزثر التو ا قي اهيبا اوطبا وم اليلد 
( فاق عقر ) السك ان يضر #بالليفة. بها أمكتدوان وعدن ها ا بكفميل 


اسم 


' 5 5 
٠‏ ب ايد 2 ٠‏ 0 535 
جيران رسولك ان بِييلنة إن ذلاك من 6 


( قوله كره مالك إلخ ) قال السبكى هو جار على قاعدته فى سد الذرائع » أى لأن ذلك 
قد يفضى إلى ملل » والمذاهب الثلاثة يقولون باستحباب الإإكثار منها لأن الإكثار من احير 
خبر اه . ويؤيده قول الأذكار يسن الإكثار من زيارة القبور وإكثار الوقوف عند قبور 
أهل احير والصلاح 

فائدة 4 قال بعضهم : يسن لمن بالمسجد إدامة النظر لمجرة الشريفة ولمن خار جه إدامته 
للقبة مع-المهابة والحضور قياساً على الكعبة وهو حسن » ولايناق طلب استقبال القبلة » لأن 
المدار فيه على الاستقيال بالصدر وإن كان الوجه ملتفناً الجهة أخرى . 

( قوله تستحب المحاورة بالمدينة ) روى أيضاً أحمد والترمذى وغيره: من استطاع أن 
يموت بالمدينة فايمت ما فإنى أشفع لمن بموت ما . والأحاديث فى فضل المقام والموت مها 
كثيرة » ومن نمة أخذمتها الكمال الترمذى ومن تبعه أن السكبى ها أفضل منها بمكة مع تسليم 57 
المضاعفة ممكة لآنه صح : لانصير علىلأوامها وشدما أحد إلا كنت له شفيعاً أو شهيدأيوم القيامة . 
ولى ردق سكبى مكة تحوذلك بل كرهه جماعة ونقل عن أحمد القول بئلك ا ه وفيه نظر » 
بل الموافق للقواعد أن سكى مكة أفضل وكق زيادة مضاعفة الأعمال مرجحاً . كيف وقد صح 
أنه َلنهِ قال لمكة والله إنك لحر أرض الله وأحب أرض الله إلى الله ولولا أنى أَخْرِجْتَ منك 
ما خرجت » فهذا نص صريح قاطع للنزاع فى أن السكى لها أفضل . وقد برد للمفضول ٠زايا‏ 


لوقام 0 
( التاسة عشر ) ليس له أن يستصحب شيئا ين الأ كر العاومة من تراب 
حرم المدينة ولا الأباريق والحكيزان ولا غير ذلك من ترابه وأحجر وكا سبق فى 
وم ا 


4 3 5 31 '- 

) العشرون ) حرم صدذ حرم ألدينة واشحاره عل الحلالو والمحر مر 
كا سبق فى حرم محكة » وسيأى بيان ضانه فى الباب السابع إن شاء اله تمالى . 

سي را الما.بنة ما رواه البخارى ومس" ىق صحيحيهما عن على 
ابن أنى طالب رضى ال عنه عن النى وَككْةِ قال : الدينة حَرَمْ ما بين عير إلى 
0 20 7 0 م 5 6.. 1 يي را - 
ثور . قال أبو عبيد القآيم بن سسلام وغيراه من أهل اللم : عير حمل بالماينة , 
وأما ثور فلا يشرق» أهل” الدينة يا علد شال له توت إعاتو د فكة .. قانا 
58 000 8 0 : ظ 
فرى أن أصل الحديث ما بين عير إلى أحد . وقال الخافظ أبو بكر الحازئ 
:. د 1 : ع 0 د 
فى كتابء الؤتلف فى أسمار الآما كن فى الحديث: حرم رسول الله صلى الله 

رام 13 7 : 

عليه وس ما بان عير إلى أحد . قال هذه الرواية السيحيسة قال إل مور »6 
قال وليس له معنى . وق الصحيحين من حديث أبى ار رصى ا عنه 
لا رد مثلها للفاضل + وكراهة حماعة امخاورة ها ليس إلا خوفاً مما يقع فها من التقصيرء 
بل هذا دال على أن سكناها لمن وثق بنفسه أفضل من سكنى غير ها . فكراهة بعض السلف 
سكناها لكونه يلم أخرج مما مذهب له . 

( قله ماببن عير إلى ثور ) هما المرادان عأزمما فى رواية : وإنى حرمت ما بين 
مأزمها .. ظ ظ 

( قوله*وإما ثور عكة ) هذا الحصر ممنوع فقد قال كثير من انحققين كالز محشر ىوغيره ونقلة 
بعضهم عن طوائف من العرب العارفين بتلك الأرض أن ثور اسم جبل صغير خلف أحد وبه يعلم 


مله 
١‏ لا ا ادع امزال وسول ان عله أياين 0 
فأل لو ايك “الطياد بالمدينة تر نع ماذعر' تيا . وقا رسول الله ممبة * بين لا بدمها 
7 0 ل 31 0 < . 1 20 
خراءة وتدارواه ماعه من الصحابهة ف الصحيح 3 واللابتادر الحر تان . 
58 : 1 لك 9 1 ّ 
( الحادية والعشروث ( إذا أواة اليجر من المدسة والرجوع إلى وَطنو 
لي 2 واس - أ 7 ا 2 5 حي و . 
أو غوه العسى .أن بودع السحد بركهتين وياعو بما أححب ويالى العبر ويعيد 
9 2 * 7 9 ظ 9 8 - 4 ٠.‏ 26 2 7 0 و ١‏ - 
يحو السلام والدعاء الذ كور فى ابتداء الزيارة وقول : الليم لا بحمل هذا آاخر 
, و م َه 2 م 21 ا 
العيد تحر مر رسولك و لسر 2 المود إلى الحرامين سبيلا سه له واررفى العفو 
ل ات 0ن اوه م2 7 0 : 3-0 71 6 
والعافيه 86 أند تنا والاخرة ورد نا سسالمين غا عدن : وينصرف” لعا وحهد ولا إعى 
فرقرى كن حنفه . 
20 5 . 8 , -. |- . صؤا ننه 
رواننا قَْ صحي م الذارى” عن 0 خمر ركدحى ألله عا َال : 


وا وى لكوي 


51 السحد على عمد رسول ان مَكليةٍ مبني لين 000 الي و حمذه خحشب 


عر 
فا ”ا 


م 5 عه سد " ١‏ و | سم 5 2 3 ا 
النخل طم نز د فيه !بو بكر رحى اله عنه شيا » وزاد فيه عر رضى الل عنه و بناه ٠‏ 


5-85 «اشسلاة ام 5000 1 5 و 5 507 ١‏ 8 5 
0 الخرئان ) هما مثنى الحرة بفتح اللحاء وهى اللارض ذات الحجارة السود » وهد 
كيني العرض + وما مر حدذه فى. الطؤل . وإنما لم يأخذ أصحابنا بقضية أحاديث وردت 
ن أن حرم 07 ر والوحش والقّتال وغيرها إلا الشجر ما بين الحرتين وحرم الشجر بريد 
فى .ريد من سائر جوانب المدينة لأنها لم تثبت وإن أخذ بذلك مالك رضى الله عنه . 


( قوله ويأق القر ) أى ثم بأ القر خلافاً لمن قال يقدم وداعه عَم » على توديع 


(م-ع؟*) 


5-5 :اه حت 
ظٍ بناتة. 5 - 0 أت ع الا دمل بالانين والجر بلر وأعاو 72 ذه تاد 
ع يان فاو قبة ازيادة كثيرة” وى دار بالجدارة النقوشة رائقصة ؛ وجمل 
مث # راس 


مر ده ححارة منقوشة ” 60 الاج . هذا لظ رواية الشارف" و النَمّة فى بفتح 
القان وتشدير الصاد للهملة وهى جص . 


الت - 3 ْ في م 2 ه هم 20 4 5 ًْ 9 2 
وعن خارجة بن زيد أحد لمأو المدينة السيعة قال : فى وصول أله صلى الله 


عأية وسلم 006 006 ذراعاً أو بابك . قال أهزة السير : حهل عن طول 


( قولّه عن خارجة ين زيد إلخ ) هذا ذرع بنائه الأول وأما بناؤه الثانى الذى بناه النبى 
يله كا دلت عليه صراح السنة بل ورد ما يدل له على أنه بناه ثلاث مرات وكانت الثانية 
بعد فتح خيير أخناً مما رواه أحمد عن ألىهربرة مع تأخر إسلامه عن' البناء الأول قال كانوا 
حملون اللين إلى بناء المسجد ورسول الله َيِه قال فاستقبلت رسول اله جلثم وهو عارض 
لبنة فظننت أنها شقت عليه الحديث فطوله مما يل القبلة إلى مؤخره مائة ذراع وكذا فى العرض ه 

( قوله قال أهل السير إلخ) تبع فيه بعض المؤرخين وفيه أنظار شتى بِبنم! السيد فى تارعته 
وغيره واعرضت عببا لاحتياجها إلى بسط وبن أن زيادة عمر رضى الله عنه من جهة القبلة 
الرواق المتوسط بن الروضة ورواق المحجراب العرانى وحده فى المغر ب [ى الام عطواذة السابيعة من 
المتر ولم بزد شيئاً من جهة المشرق لأن الحجرة كانت هى الحد فى المشرق فى زمنه وأن عيان 
رضى الله عنه زاد فى المسجد إلى موضع محرابه اليوم ولم زد فى شرقيه وزاد قى غربيه قدو . 
اسطوانة » فحد المسجد فى زمنه من جهة المغرب يننهى إلى الاسطوانة الثامنة من المنسير وما 
بعدها إلى الحدار اسطوانتان فقط زادهها الوليد » وأنالحامسة .من لمر هى نباية المسجد النيوى 
بعد الزيادة الثانية وأن حده من - جهة الشام قريب من الأحجار الى هى عند ميز ان الشمس 
بصحن المسجد خلف مجلس بتاو لخر . 

فائدة > .سوارى المسجد الذى كان ف زمنه ميلم لكل منها فضل إذ لا نخلو من صلاة 
أكار الصحابة إلا كا يدل له حديث ا ا 0 الأولى 
النى هى عل المصلى الشريف كان جذعه يَلِتْهِ النى يخطب إليه ويتكىء عليه ْأمامها فى 
محل كرمى الشمعة » م اسطوانة عائشة رضى الله عنها صلى إلا الى 31 » المكتوبة 


ب 6ه 
المسمحد فأ وستيعن دواع ييه قال وين دواع وجمل اواك 
2 ا ل ال 5 ٍ 2 . م ا 
1 5 3- 0ح 5 0-0 هن دنا 3 انو ا مو ان 2 
دراع, وعرضه فى مقديه مانتى ذراع وى مؤخره ماله وعانين . م راد فيه المبدى 


مان ذراع من جية الشام فنط دون الجبات الثَّلاتُ . 


فإذا عرفت حال السجد فيننى أن تستنى بالحانظه على الصلاة فا كان فى 
٠‏ رم 


-0 92 7 2 9 0 20006 
عبد رسُولٍ أيله صلى ألله عليه وسلم 6 فإن الحديث الصحيح الذى سيى | ١‏ لسره . 


صَلاة فق مصحدى هذا أففل صن أن صلام فم| عراه من امساحد 5 
بعد نحويل القبلة بضعة عشر يوما وهىالثالثة من المنمر ومن التّمر ومن القبلة متوسطة للروصة 

وتسمى اسطوانة القرعة لما فى أوسط الطيرانى في اه قبلهذه الاسطوانة لو بعلم 
الناس ما صلوا فما إل ان تطير لطم قرعة وكات ابوتيكر راع وغسرهما رذى الله عدبم 
يصلون إلها والمهاجرون من قريش يجتمعون عندها »: قيل والدعاء عندها مستجاب » ويلمها 
لناحية القعر اسطوانة التوبة كان يِلِتَهِ إذا اعتكف مخرج له فراشه أو سرره إلبا مما يل 
القبلة فيستند إلها ؛ وكان يصلى نوافله إلها » وسميت بذلك لآن أبا لبابة ربط نفسه مها حتى 

زلت توبته . واسطوانة السرر وهى اللاصقة بالشباك اليوم شرق اسطوانة التوبة » كان 
سرره يلثم يوضع عندها مرة وعند اسطوانة التوبة مرة أخرى . الحامسة اسطوانة على 
' رضى الله عنه كان يجلس فى صفحها الى تلى القير محرس رسسول الله يتم وهى خلف 
اسطوانة التوبة من جهة الشمال وكانت الحوخة الى مخرج ملا ينث من بيت عائشة إلى 
الروضة فى مقابلها » وخلفها من للشهال أيضاً اسطوانة الوفرد كان يتم جلس عنده 

لوفود العرب . السابعة اسطوانة مربعة القير ويقال لا مام جسريل وهى فى حائز الحجرة 
الشريفة عند منحرف صفحته الغربية الشهال » وبينها وبين اسطوانة الوفود الاسطوانةاللاصقة 
بشباك الحجرة وكانت باب فاطمة رضى الله عنها » وكان فلع يأتى إليه حبى يأخذ بعضادتيه 
ويقول السلام عليكم أهل البيت إنما بريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطهرك 
تطهيراً » وقد حرم الناس الترك مها وباسطوانة السرير بغلق أبواب الشسباك الدائر على 
الحجرة الشريفة . الثامنة اسطوانة الهجد كان يلثم يصلى إلبا ليلا » وقبل الحريق كان يها 


اع د 
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محراب إذا توجه المصلى إليه كان يساره لباب عمان المعروف اليوم بباب جتريل ومحسله 
الآن دعامة با محراب مرخم ونوزع فى أن ذلك مملها . قال اءن جماعة وغيره ول يتحرر لنا 
عرض الروضة أى لاختلاف الرو أنات الصحيحة فها كرواية ماد كرى ور اروم 
من رياض الحنة ورواية ما بين بيى ومنرى ورواية ما بين ببى ومنعرى أو قر ى و مذررى 
على الشك : وفى رواية للطعرانى ما بين انير وبيت عائشة » وفى أخرى له ما بين حجرى 
وسعاك ان اراد همات مدقتن صل ادوهي ها ريع يق اليا 
وق رواية لأحمد صحيحة ما بن هذه البيوت يعنى بيوته يلثم إلى منرى » فهذه كرواية ببى 
لأنه مفرد مضاف فيفيد العموم بدلان على أن هسجده كله روضة لأا كانت مطيفة به من 

القبلة والشرق والشام والمنير ى غر بيه . وممن رجح هذا الزين المراغى لكن المدروو اف اناد 
0 لروأيه قرى أى ببى 00 أقر فبه 5 . قال 
الحطيب بن جملة فعلى هذا تُسامِت الروضة حائط الحجرة | ن القباة والشمال ولاءزال 
يم إل امسو انث كوت العامة مدو ا ل الات أذ 
اد مستوية دخل فنافك الحجرة من جهة الثيال وان : تسافتت 8 وسامت طرفه من 
الغبلةتؤإقال نات الجر القمة: فردهة القيلة 'فكرن الروضة مزبعة وهى ززرآق الضل 
الشريف والر واقان بعده و ذلك سقف مقدم المسجد ى زمانه يلم لما اتضح لنا ١‏ جدار 
الحجرة من جية الشام عنسد عمارنها من محاذاته لصف اسطوانة الوفود 0 المذير كان 


ات 


متاآخر | 0 برآاء عن جدار الصلة 4 فيخر ج معدار دلك عن هذه المينية 1 عر 8 ل أخذت 
المسامتة غير مستوية بل مخرج الم الكترريف» أو ممه لعده محاذاته نكل من طرق المثر 
والحجرة إذ تنسع الروضة مما يل دن الر نيوك در مضي 5 درن 


ناحية الشام عن المدر م تتضايق 0 انطبق ضلعاه على امتداد المزير والمثير النبوى 
وشوخمسة أشبار ويكون موقق الضفل الأول مايل الاجرة شارجا عد الوا ١‏ م رد 
السيد هذا الاحهال بأن السبب فى جعل هذا المحل روضة اشهاله على محل الحبة الشريفة أى 
حل بعوده وَل : قال وم بقل أحد مخروج شىء من مسجده عنما با ل 
كونه مها .. وأخذ المسامتة مستوية هو ظاهر ما عليه غالي العلاء والناس: قيل يه 
أن نايتا تمن جهة الشام فى مقابلة اسطوانة على رضى الله عنه » ولى ذا جعلوا الدار, 

الذى بين الأساطين يذهى إلى صفها واتخذوا الفرش لذلك ققط » والصواب ما تقدم © 
العلاامها إلى مستديد امطو ناورم انع ون فل اولمع بين ار لايق المايقة بأ اروضة 


تنطلق على أماكن متفاوتة فى الفضل | فأفضلها ما بعن القير والمنر ثم ما بعن بيوته كلها والمدمر 


اه 
. 1 0-6 7 ور : ب 2 6 
إعا يتناول ما كان فى زمنه صل الله عليه وسلم , لكن إذا صلى جاعة «التقدم إلى الصف 
الأول شما بليه أفضل الفا الكينا يت له 
َف الصحيحين عن أن شرهرا وي كه عن زسرل: يله لي قال : منبر ى على حوزى " 
- 4 م : 2 17 1 7 3 .- > إوه 6 م5 
قال الإمام الحطابى : معناه م العباده عفد مار ى اسو دن المواض يوم القيامه . سدم 


7 لا واء 2 ده سا ره 0 ا 9 
الحديث الآخره في الصحيح ما بين قبرى ومتبرى روضة من رياض المنثر . 


ال ل ل 
تبت متاغدة إذ قبرة رب ججح رانك اشن ل اكه وشو سكن عائشه رضى الله عببأ . ومعلوم 
نما هر وعره أن فا شغلل الظاهر لمم راس من نصيه الل 9 رضن ن الاساطين أل كل الحجرد 
الشريفة حجر ثيه طائفه من 2 ا يل بيت النى ومنع الصلاة قبا مع ما ثبت من 
فضاها + ولذا أنكر ذلك بعض العلاء . وقول الزين المراغى له سلف ق ذلك وهو ما حجره 
0 بن عبد العزيز عل الحجرة من جهة الرو ضه لكنه قليل ١‏ قال الشيدك غلط بل رك ممها 
طائفة زادها فى المسجد من تلك اللحهة . وكان مير وص درجتين ومجلسا بجلس عليه وك » 
و مضع رجليه على الثانية » فلا ولى أبو بكر رضى الله عنه جلس علا ووضع رجليه ضَ 
الآولى » فالا ولى عمر رضى الله عنه جلس علها ووضع رجايه عل الارصن* فلا ولى غَيان 
رضى الله عنه فعل ذلك ست سنن ثم علا إلى مجاسه ممم و المدر قبطية ثم أمر معاوية 
اراد اد ويد ا ع ا يد و 
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بعض خلفاء بى العياس وانحذ من بايا أعواد مدير ه -- ع ات 2 احرى ذلك 
الى ارين الأول فأرسل المظفر ملك العن مثراً محله : ثم اامز بيرس : ثم رقوق 
ثم المويد : فاحيرق منء 10 ف الحخريق الثاق لال سيو يكن وصعه من عو نات نيحا 


ا ذراع وكذا من جهة الشام ثم ظهر زبادته غلى موضع المدر 
النبوى بنحو ذراع أيضاً فظهر أيضاً اتمرافه عن الدكة الى كانت نحته من طرقه الشابى نحو 
”م » ثم وضع المنير الرخام الموجود الآن فى حله مع مخالفته لموضع المنشر 

لنبوى فجاء مقدماً للقبلة بعشرينٍ قعراطاً من ذراع الحديد وزيد فى نحريفه إلى جهة المشرق 
او أصابع انتقصها مها . 


( قوأه إنما.يتناول ما كان فى زمنه عَلْير » أى دون بمية الزياد'ت. كا صرح به ى غير 


عروحة 


أ 6 مسد 

( الثالثة والمشرون ) وق النانة من زع أن رسول الل مكلت فال من رَارقْ وزار 

فى إبراهي فى عام واحدر ضمت له الجنة . وهذا باطل ليس هو عن رسول انه صلى ان 

عليه و سل ولا يعرف فى كتاب بل وضعة بعضٌ الفحرة 0 الحليل فاق غير 

مَكَرَةَ وإها المسعكر ما روره . ولا تملق ازبارة الطليل بالحياء بل تلك قاب موك 

دمئل ذلك قول بعض العامة إذااحج : قا حجى ويذهب فيرُور بيت القدس ويرى 

ذلك ” ين عام الح هذا باطل. ايسا :وا زيادة القدس معحية لكنها غير متماقة بالحجاء 
ولله أعل 

( الرابسة والمشرون )لو نذرا الذهاب إلى مهد رسول اله 


ملى ال عليه وسل أوإلى اللجهد لأقصى ققيل-ه تقولان 


هذا الكتات وو افقه ابن عقيل والحنبل والسبكى » واعترضه ابن تيمية وأطال فيه والمحب 
الطرى وغسرهما وأوردا آثاراً لا تقو م الحجة بها بأنه سل فى مسجد مكة أن المضاعفة 
لا تختص عا كان موجوداً فى زمنه وَل وبأن الإشارة فى قوله يله فى مسجدى هذا إنما 
هى لإخراج غيره من المساجد المنسوبة إليه » وبأن مالك سئل عن ذلك فأجاب يعدم 
افويض وال ذه 2 وه ول ريو ود ودعي 
هذا ما استجاز الخحلفاء الراشدون المهديون أن زيدوا فيه بمحضرة الصحاية ولم ينكر 

ذلك اه . وأنت خبير بأن مثل هذه الأمور لا تفتضى رد كلام المصنف بل ولاضعفه لآن 
له أن يجيب عن الأول بأن الإشارة أقوى فى الدلالة على الحضور والتعيين من آل فى المسجد 
الحرام واستثناؤه منه ليس بنص فى ذلك » ومما يدل لما ذكرته جريان خلاف قوى فى أن 
لمراد بالمسجد ثم جميع الحرم ولم يقل ههنا بنظيره لما علمت من أن إطلاقه على ذلك كثير - 
شائع فى القرآن فأولى السنة » وعن الثانى بأنه قوله إنما هى إلخ خلاف الظاهر فلابد له من 
دليل » وعما احتجبه مالك بأن سكو الصحابة محتمل أنه [تما كان لمارأوه فى ذلك من المصلحة 
لكترة الناس بالمدينة حينئذ فخشوا من تضررهم بالزحة فوسعه الحلفاء الراشدون وأقره 
الباقون لذلك وهذا احمال قريب بل هو الظاهر» ومثل هزه الواقعة يسقط الاستدلال لبا 


5 ادجم 


رم صم 


فكان تقض ان نال امنا 1 لض 1 لفان ولا يحب » والتائى 


يدون هذا الاحمال . ثم رأيت الولى العراق فى شرح تقريب الأسانيد جزم بما قاله المصنه 
عم امه تماق تاريح المدينة عن عمر رضى الله عنه لما فرغ من الزيادة قال لو انبى إلى 
ابلخبانة وق رواية إلى الحليفة لكان الكل ق مسجد رسول الله يلم . وعن أنى هريرة قال 
ممعت رسول أبن ملام يلد يقول لو زيد ى هذا المسبددك ما زيد كان الكل مسمجلاى . وى رواية 
لوس نهدا المسيكد إل ستماء كان مسجدى . ثم قال الولى العراق فإن صح ذلك فهو بشرى 
حستة . قال غيره ولم يصح من ذلك شىء أى فلا اعتراض على النووى حينئذ : بل ظاهر 
الحديث يساعده . وى الإحياء : و الأعمال ف المدينة تتضاءعف وذكر حديث صلاة فى مسجدى 
يألى 0 بطلل ل المدينة ال لمر أيضاً بعض 0 1 
مشي د ع وو بي او و 0 تعدى 
المضاعفة إلى ما زيد ى المسجد فضلا عن سائر المدينة ولا يستبعد وقوع الصوم فى المسجد 
مضاعفة الصلاة بين فرضها وتفلها خلافاً لبعض المالكية والحنفية . 

( قوله أصحهما أنه يستحب ) فارق الوجوب فيا لو نذر إتيان مسجد مكة أو محل من 
حرمها بأن ذلك يجب قصده بالنسك محلاف هذا فلم جب إثيانه بالنذر كغيره » وإتما وجب 
الاعتكاف فيه بالنذر لآنه عبادة مستقلة مختصة بالمسجد » فإذا كان له فضل ولا فيه مزيد 
ثواب فكأنه المزم فضيلة قَْ العبادة المليز مة والإتيان حلانه 4 ولو نذر زبيارة ره 2 لزم 
الوذاء به لما علمت أنمها من القرب المؤكدة » وكذا زيارة قير غيره مَِلِثمٍ مما تسن زيارته لأمها 
قربة مقصودة فلزمت بالنذر . ويصح كا مر الاستئجار على الدعاء عند القير الشريف لأنه 
مما يقبل النيابة ولا يضر الجهل به » وكذا على إبلاغ السلام له َلثم لا على نفس الوقوف 
عند القفر لأنه لا قبل النبانة د فائدنه لا تتعدى إلى الما د علاف الدعاء 34 والجعالة 
كالإجارة فى جميع ذلك . 

0 إن يقال زرنا قير اانى, مخلاف زرنا الت ى عل . قال القاضى 

ض لحديث لا تجعلواققرى وثناً يعبد بعدى . قال العز بن عبد السلام : وإذا أردت صلاة 

موا وات :واتأدنت معة يلد وافاثة أديك معه ى خاته 
لو أدركنها » فإن لم تفعل فانصرافك خير من مقامك ١ه‏ واستدبار قيره َم فى غير الصلاة 


.يحب. فل هذا إذا أنه وجب عليه ضمل” عبادة فيه » إن صلاة وإما اسكاف . 

1 7 ا 7 فى 68م 590 “م الى ساسم رايم .سل 
هدا هو الاصح . وفيل تتعين الصلاه . وفيل شعين الامنكاف ٠‏ والمراد ‏ اغشكان 
ساعة . والراد بلصلا ر كعتان » وقيل ر كمة ٠‏ وللرادٌ نال ا تكن اترينة ", 


أيضاً خلاف الأدب . وتحرم الصلاة إلى قبور الأنبياء والأولياء تركاً وإعظاماً كا ذكره ‏ 
الأذرعى وغبره ٠»‏ ولا ينافيه. قول التحقيق تكره الصلاة إلى قيه غيره ملم لأنه محمول ‏ 
كا هو ظاهر على من ل برد تعظم القسير بذلك بل رما .يكون ذلك كفراً والعياذ يالله م 
وينبغى أن يتم فها القرآن قبل خروجه ققدكان السلف محبون ذلك . 

وما يدل لعظيم فضل المدينة ما أخخرجه ابن الأثير فى جامعه عن رسول الله يَتَهٍ » لما 
رجع من تبوك أثار من تلقائها غباراً فغطى بعض من معه أنفه » فكشف رسول الله مَل 
اللثام عن وجهه قال والذى نفسى بيده إن فى غبارها شفاء من كل داء . قال سعد وأراه 
ع االذام والعرص . وف رواية رزن فأماطه عن وجهه وقال أما علمت أنعجوة المديئة 
ل ا 
من الحمى شرباً وغسلا لكن الشربهو الوارد . وف و مي بويد ور تمرات 
د اليوم سم ولا حر . ولمسلٍ: من أكل سبع عمرات مما بين لابتها لم 
بضره شىء حبى بمسي, . وى رواية صحيحة : على الريق ١‏ أيضاً : إن فى عجوة العالية شفاء 
وإنها 'رياق أول البكرة . وصح أيضاً أن الكمأة من المن وماؤها شفاء للعين والعجوة من اللحنة 
وماؤهاشفاء من السم . وهى كا قال ابن الأثير ضرب من المّر يضرب إلى السواد . قال 
السيد وهوهذا النوع المعروف بالمدينة يأثره الحلف عن السلف ٠‏ وإطباق الناس على التيرلك 
به برد ما قيل فيه من غير ذلك . 


البَاتَاتَالع 
( فيا بحب على من ترك فى نسكه مأموراً أو ارتكب حرماً ) 
اه أن" من لم يترلك مأمُورا ول مر لد عرما أ فلا ثىء عليه أصلاً . وأما من ترله 
الأمور فل صَرْ ين » صرب لا يفوت" به احج ؛ وض راب حر فالذى لا يفوت به 


لس 3 ا 8 
ما عد الوقوف يعرطة وهو أنواع : 


ودام ؟ 
هذا الباب محتاج إلى قاعدة مجمع أطرافه » فلنشر إلى مهماما فنقول : 
وجوب الدم إما مرتب لا جوز العدول عنه إلا مع العجز » وإما محير يجوز العدول عنه 
مطلقاً » وكل منبما باعتبار بدله إما ننائن أى قتي الدرع بدله شيئاً محدوداً » أو معدل أى 
أمر فيه بالتقومم والعدول إلى غيره » فلا مجتمع رتيب ونحيير ولا تقدر وتعديل » فالخاصل 
أربعة أقسام 
الأول : فها بحب مرتباً مقدراً وهو تمانية : دم المتع ؛ والقران ؛ ورك الإحرام من 
الميقات أو من حيث لزومه ؛ وترك المبيت ممزدلفة ؛: والمبيت عنى ؛ ورك الرمى © وترك 
طواف الوداع » ودم الفوات ؛ وزاد تاسع وعاشر وهو ما لو نذر المثى فركب أو عكسه 
على ما يأنى بيانه ؛ وحادى عشر وهو ما لو ' رك الجمع بين بمن الليل والهار قى وقوفه فإنه يسن 
له إراقة دم مرتبمقدر خروجاً م من خلاف من أوجبه كا يعلم مما يأى فى كلام المصنف » 
ويقاس به فى ذلكقُنيا يظهر ركعتا الطواف عند دخولمكة بغر نسسلك فيسن له دم مرتب مدر 
خروجاً من اقول بالوجوب فببما . ومر فى حث حج الأجير ما عليه أو على المستأجر فى صور 
0 وكلهادماءر تيب وتقدار » وكذا فى نذر الحلق ونذر تحوالإفرادوالحفاء على مايأنى فأخلفه 
كذا : فما لو نمبى ما أجرم به » وبذلك “زيد صور هذا الدم على ما ذكره بكثير فتأمله . 
الثاني قا غي ز بادلا وهر دمان» دم الماع المفسد اولفارة ودم الإحصار. 
اثالث : فها يحب يرا مقدراً وهو تمانية : دم الحلق والقَم والدهن والطيب واللبس 
واارظلة ينك الرطاء المفسد والوطء بعد اتحلن وبقدعات الجماع . 
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6855 سس 
جهن ادق فيه وهو التمَعسم اران فإن نيمسا ته واجير 
او فيه فيجب بدا مدى » وهر شاد نضاعداً ما يجمزىء ا 
وقد سبق يانه » فإن لم يجد المدى لمجزه وعن القن فى الحج ١‏ أ و لكونه يحتاج إليه 
فى نفقته ومؤنة سسفرم » أو لكونه لا يباع إلابأ كثر من تمن الثل : فى ذلك الموضم 
اتقل” إلى الصرم الم ثلائة أباٍ فى فى الحج وبع إذا رَجِمَ إلى أهلر . 
وَوكت وجوب دم التمتسع إذا 0 المج فإذا وجب حازت إراقتة 
يتوقست بوقتٍ حكسار ذماو الثبرانات: + لكن الأفضا” إرافة" يوم انحر ء 


م 
م 700 © تج هو 


0 0 إر اقسته كد السراع بن السرة وقبل الإحرام. بالحج طآ مد 6 


ارايخ : فا يجب عير معدلاًوهو دمان » دم الصيد ودم قطع أشجار الحرم . 
إذا تأملت ما مر علمت أن ما كان إتلافاً محضا كالصيد يجب الدء , فيه ولو على اس وجأهل ؛ 
وما كان استمتاعاً أو رفها تبالطيب واللبس ن لا شىء فيه على الشاعل والارى وما فزعادة 
كالججاع منهما والحلق والقَم يلحق بأقوا2ما شما و ملحن بالمثانى والحلق كر 
ملحقان بالأول . 

( قله فإن فهما برك واجب ) اى وهو ترك الميقات فى أحد عابرا 
الكتاب قدمهما دم جير . 

( قوله فإن لم يحد المدى إلخ ) مثله ما لو وجد الدْن ولم يحد المدى حال فله الانشّال 
للصوم وإن علم أنه يجده قبل فراغه كا فى المجموع ؛ وفيه ولو كان برجوه فله الصوم وهل 
يستحب التأخر فيه قولان كالت ؛ فإن كان لا يمد هديا لم يحز تأخير الصوم أنه 0 
كن عدم الماء يصلى بالتيمم ولا يجوز التأخمر عذلاف جزاء الصيد يجوز تأخير ه إذا غاب 
ما له لأنه يقبل التأخير ا ه ا أنه لو خافةمالة هنا وجب عليه الصوم فوراً ولا مجوز 
تأخيره إلى حضوره . وربما يتوهم بن قوله وهل يستحب التأخر وقوله ل يجز تأخير الضوم 
تناف » ويجاب بحمل الأول على ما إذا انسع وقت الصوم والثانى على ما إذا تضيق ؛ ورشد 
لذلك تعليله وقياسه على التيمم » وسيأنى أنه لا يحب عليه الصوم إلا إذا أحرم وأنه لو وجد 
الدم بعد الشروع ف الثلاثة أو السبعة سن له ذبحه ؛ ولو وجده قبل الشروع فى الصوم أو 
أحرم موسراً * ثم أعسر قبل الإتيان به فالأظهر أن الاعتبار بوقت الأداء دون الوجوب . 


ظ "5ه ل 
ولاجُوز بل التحللٍ ين الرَةَ عل الأصَ . وأما الوم افلا يحور 
تمديمه عل الإحراو باللماج ولا يحوز صومٌ ثىه مين الثلاائة ف يوم 
اتنثر ولا فى أيام التثريقٍ . وَبْتْحَبْ أن يسوم التلانة نسل بو 86 


ع هسه موب 


9< يستحب لاج أن لا يضوم يوم عرفة » وأنما بمكته هذا إذا قدام 


وحينئذ فقول المصنف لعجزه عن المن فى الحج بيان للأصل وإلا فالمناسب أن يقول لعجزه 
عن العن وقت الآداء أى التأدية » إذ ليس المراد الأداء المقابل للقضاء . والمراد بالمؤنة نى 
قوله ومؤنة سفره مامرق التيمى فها يظهر » ويشترط الفضل عن دينه ولو مؤجلا كما فى التيمم 
والفطرة . وظاهر كلامه أنه يعر فضله عن مؤنة سفره وإن نوى الإقامة بمكة سسنين ثم 
السفر بعدها وهو محتمل ' وعليه فهل يشترط فضاه أيضاً عن مؤنة مدة إقامته قبل السفر 
سما إذا لم يكن كسوباً أولا لأن السفر محل حاجة وانتطاع فسومح ببقاء ما يحتاجه فيه يخلاف 
الحضر فإن المؤن تتيسر فيه أكتر . وعلى الثانى فهل يترك له مؤنة يوم وليلة كالفطرة أولا 
محل نظر وتأمل ٠‏ ويقرب الآن رجيح الثانى ؛ وعليه فيقرب أيضاً اعتبار يوم وليلة 
وهل المراد بغيبة ماله مطلق الغيبة أو إلى مسافة القصر نظير ما قالوه فى قسم الصدقات فيه 
نظر ؛ والقياس غير بعيد ؛ وبالسفر السر لوطنه أو أعم حبى لو أراد السفر لتجارة أو تحرها 
كان كذلك فيه نظر وظاهر كلامهم العموم ؛ فعليه يشترط أن يكون سفراً جائزاً . وقوله 
لا بأكر من تمن المثل أى وإن قلت الزيادة كا فى التيمم . وقوله فى ذلك الموضع أى والزمان 
اللذين أراد الآداء فهما . ( قوله فلا مجوز تقددمه على الإحرام بالحج ) هو المذهب وما ى 
شرح مسل مما يخالفه شاذ بل قيل سبو . 

( وله ولافى أيام التشريق) هذا هو الحديد المعتمد والقدىم جوازة واختاره فى الروضة 
من جهة الدليل . وعل الحديد مخرج وقت الآداء بغروب شمس عرفة . 

( قوله ويستحب أن يصوم الثلاثة قبل يوم عرفة إلخ ) عبر عثله فى الروضة والمجموع ؛ 
وصعف فيه قول الحناطى يجب تقدم الإحرام بالحج على الأبع لبمكنه صوم الثلاثة فى الحج 
و تبعه 0 دلك أكثر المتأخرين وهو ظاهر سواء أنحقق عدم المدى أم لا خلافاً لمن توهم 
فرقاً بيهما إذ لا بجب محصيل سبب الوجوب ويجوز أن لايحج فى هذا العام . فقول الأأذرعى 
يب لأن ما لايتم الواجب إلا به فهو واجب ضعيف لأن الصوم قبل الإحرام لايجب فليس 
هذا من قاعدة ما لا يتم الواجب إلا به . وتولهم يحب صوم الثلائة قبل يوم النحر إتما هو 
فى حق من قدم إحرامه لزمن يسعها وإلا صام ما ممكنه وصار الكل أو الباق قضاء لا 1نم 
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ااه . الال #2 000 ٍّ واد .٠ه‏ ىبل م عابر ' 
هرمن أهل الصومر أن رم بالحج قبل السلدس » وَأما واحد اليد ى فيستحب أن 12 
بالحج فى اليوم . الثامن . وقد سبق بيان هذا » وإذا فاته صوم الثلانة بالحجج إزمه قضازه . 


فيه . وقد لايتصور صوم الثلائة فى الحج. كما ى دم مبيت مزدلفة ومنى والرمى وطواف 
الوداع . قال البارّرى فيجب صوم الثلائة بعد أيام التشريق ف الرى والمبيت لآنه وقت 
الإمكان بعد الوجوب » وص علته يؤخذ وجوب صوم الثلاثة فى طواف الوداع سواء أركه 
من تلبس بنسك أم غسيره عب وصوله محل يتقرر عليه فيه إجاب الدم. لآنه حينئذ وقت 
الإمكان بعد الوجوب وأن هذا هو وقت أدائه » وبه أفى البلقيى فال إن صومها قف طواف 
الوداع يكون بعد وصوله لذلك امحل فإن صامها كذلك وصفت بالآداء وإلا فبالقضاء » 
قال وكذلك كل مالا عكن وقوع الثلاثة فيه فى الحج فتصوف بالأداء حيث فعلت فى الوقت 
المقدر من نظيره فى الحج وبالقضاء حيث فعلت خارجه » وجعل من ذلك ما لو ترك الإحرام 

من الميقات فى العمرة فوقت أداء الثلاثة فى حقه قبل التحلل منها أو عقبه » وفرق بينها وبن 
الحج حيث لم جب الصوم فبا مثله بأن التحلل فيه لا يحصل إلا بعد نصف ليلة النحر ء 
فصوم الثلاثة فيه لاايطول به زمن إحرامه لآنه لا يكون إلا قبل ذلك يخلافها © فإن صوم 
الثلاثة لو وجب إيقاعه قبل تحللها لطال عليه زمن الإحرام بأمر لايوجد نظيره فى الحج 
فتعذر قياسها عليه . ومن علته يؤخذ أنه أو أحرم بالعمرة وبة ى بينه وبين مكة ما يسع 
الثلائة وجب صومها ولايجوز تأخصرها إلى التحلل لأن الصوم حيةذ لا يطول به 27 
وهو ظاهر : وسيأقى قريب بيان التفريق فى هذا الصوم . وقوله لأنه يستحب لحاجأن لا يصوم 
يوم عرفة هو المعتمد » فقوله ى نسخة لآنه يكره لاج صوم يوم عرفة ضعيف . 
0 (قَولهِ ويستحب تممص أى والقارن ونحوهما ممن يمكنه إيقاع الثلائة فى الحج . 

( قوله لزمه قضاؤها ) أى فوراً إن فات بغير عذر وإلا فلا كما بحثه الزركشى » وكلامهم 
فى باب الصيام مصرح به . وظاهرآن السفر عذر ف التأخير وإن وجب عليه الفو ركرمضان بل 
أولى ؛ ويدل له قول الشيخين بحب صوم الثلاثة فى الحج وإن كان مسافراً أى على من أحرم 
مع بقاء زمن يسعها لتعن إيقاعه فى احج بالنص, و إن كان مسافراً فلا يك ن السفر عدر فيه 
بحلا ف رمضان اه فافهم أن سبب كون السفر ليس. عذراً هنا لتععن إيقاعها فى الحج 
بالنص وذلك متفق فى القضاء فكان السفر عذراً فيه ؛ أما السبعة فوقنها موسع إلى آخر العمر 
فلا تصر وا مارم بتأخيرها خلذنا الماؤرذع . 


هماهم 
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وأمّا السبعة فوّقت وجوبم) إذا رَجَم إلى أهلو ذو صامباً فى الطريق لم يصح كلل 


ِ 1 5 س2 | صرس 3 م 7 30 م 
الأصم . وإذا لم بيصم الثلاثة حتى رجم ازِمّه أن يفرتق بين الثلاثة والسبمة بفطر 
أرق أيام ومدّة إمكان السير إلى أدله عَلَ العادة الغالية » هذاهو الأصح . 


( قوله وأما السبعة فوقت وجوما إلخ ) يؤخذ منه مافى الروضة والمجموع من أنه إذا 
توطن مكة بعد فراغ حجه صام مها وإلا امتنع ؛ من عير بالإقامة كمساو ومن تبعه 
مراده التوطن وإلاهما مشى عليه وجه ضعيف ؛ فعسم أن مراد المصنف يمّوله إلى أهله 
الوصول ا ا ا 0 
كا فى اهسرع وكأن وجهه أنه حرم فلم يتم : ا 
فيلحق بالطواف ما إذا بتَى عليه سعى أو حلق . والمراد بالر جوع للوطن الاستقر ار فيه ا 
سر حم ح به اءن كج والظاهر أن ذلك يحصل بوصوله لآوله الذى ينقطع به سفره وير خصه فعلم 
ا 4 4 وساب وحار مرك ووو عي 
و يظهر فيمن لاوط ولاعزم على توطن عل ارات انتر ال افر امي 71 
العلاثة ى ات والتمأ, 0 الحج إد دمه إتما بقعا رك حا انما ور 
ا ل تنشر بى 000 يه 
منه صوم الثلاثة ا و ا ا 
فى العمرة فإذا أخر الثلاثة إلى وطنه نآن كا شبك ننه اشر يق بينها وبين السبعة بأقل ممك 
عر يد لالع او وطس انبر حا وغوه ١‏ ونيا رينم ابعر أعالةبان مار 
الأربعة وإن كان 1 فاقيا فرق بتدر مدة السير فط . هذا حاصل ما أفى به البلقيبى وه و ظاهر 
و تمفل بعضهم عنه أو لم يفهمه نيخت أن المح نى الحال الاخز لايفرق :يشىء. ونقل عنه ُْ 
الخال الأول أنه يفرق بيوم . ويؤخذ من كلامه أن المكى التارك لطواف الوداع حكه حك 
الآفاق لآن فيه مدة سير لما قدمه من أن الدم إنما يبحب عليه ق ركه له بوصوله محل يتقرر فيه 
فلا ضرورة إلى اعتبار اليوم فى حقه لأنه إنما اعتئر فى حى المكى فى غير ذلك لضرورة التفريق 
ولا مكن بأقل من يوم وهنا إمكان التفريق حاصل باعتبار مدة سيره من ذلك امحل إلى وطنه 


وهومكة . وبما ذكر يعلم أن قول بعضهم لا يجب على من ذكر تفريق إذا أخر إلى وطنه كن 
فاته الثلاثة بعذر ليس ق محله وكذا ما نظر به بل إذا فانته بعذر لزمه التفريق أيضاً كما هو 
ظاهر من كلامهم ويدل له قول الأذرعى إنما وجب التفريق هنا دون الصلوات لأنها تعلمت 
بالوقت وقد فات وهذا تعلق بالفعل وهو الحج انبى . وغاية ما يفارق فيه المعذورغيره عدم 
الثم وإن اشعركا فى أن كلا مهما قضاء كا اقتضاه إطلاق قوم يخرج وقت الأداء بغروب 
خمس يوم عر فة ورج بقولى إصالة ما قد يتفق من محلل المكى من عمرته الى ترك الإحرام 
بها من ميقامها وفراغه منصوم الثلاثة فى تاسع الحجة فهذا وإن لزمه التفريق بالأيام الأأربعة 
إلا أنا ليست متأصلة بل لعروض فراغ عمرته قبيلها فلم يعتير فى جنس المتمتع المى بل اكتق 
فى تفريقه بيوم لآنه أقل ما ممكن وإنما لم تجز له الموالاة لأن التفريق فى المقيس عليه مقصود 
فلم يجز إلغاؤه فى المقيس وحيث صام الثلاثة فى حالسفره اعتد به ووجب مراعاة حصة 
المدة الى محب التفريق مها ببن صومه المذكور وبين السبعة . ثم قول المصنف بفطر أربعة 
أيام ومدة إمكان السير ليس المراد تعاطى مفطر بل عدم صومه ل تلك المدة بنية شحو المع 
كا قالوه فى فطر يوم الشك والعيد خلافاً لمن قال ثم يجب تعاطى مفطر ولو صام عشرة ولام 
بنية المع حسب له ثلاثة وبطل الباق إلا أن يكون جاهلاً فيقع له نفلا كا قالوه فيمن أحرم 
بالصلاة قبل وقها جاهلا به . ظ 

تنبيه © قال بعضهم من أقام بمكة فرق بن الثلاثة والسبعة بمدة السير المعتاد إلى وطنه 
انهبى . وهو مبو لأنه إن أراد مجرد الإقامة من غبر توطن لم يجز الصوم ها على الأصح أو 
التوطن لم تعتمر مدة سيره إلى وطنه إذ لا وطن له غير مكة حينئذ. نم محتمل أن بريد عدة 
السير لوطته يوما قدر سيره من منى إلى مكة مع جسير المشكسر فيازمه انفريق به إن وجب 
' الصوم بعد الحج وإلا فبأربعة . وقال أيضاً قال البلقينى يفرق المي بأقل ما ممكن التفريق به 
وهو يوم والقياس بأربعة انهى . وليس كا أطلق تقلا ولا ممثا لما علمت من التفصيل الهابق 
من أنه إن وجب قبل الحج فأربعة وإلا فيوم . 

( تتمة ) لو أخر التحلل عن أيام التشريق فصامها صارت قضاء وإن صدق أن صومه 
وقع فى احج لآن تأخيره نادر فلا يكون مراداً من الآية ؛ ولا يسقط هدى عن متمتع موسر 
بعوته ولو قبل فراغ احج كسائر الديون المستقرة ؛ وكذا صوم تمكن منه المعسر قبل موته 
فيصام عنه على القدم المعتمد أو يطعم عنه لكل يوم مد » فإن تمكن من بعض العشرة فبقسطه ظ 
ويحصل المكن من صوم الثلاثة يأن حرم بالحج ليلة السابع سليا من مرض و نحوه لامن سغر 
مارعن الشيخين خلافاً للإمام ومن تبعه» ومن ثم قال فى المحموع إن ما قاله ضعيف »وأما 


ال ل 


بحد المهذى 
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ز لمحب التنايم ل صوم الثلاثر وكذا فى صومر السبعة ولا تحمم . فاذ! 2 
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شرع فى صوم الثلاثة او البعة ثم وجده لم بازمه المدى بل يستمر فى الصوم. » 
22 ٌّ وام بير مه 
لكن ستحب الرجوع إلى المدى . 
1 .2 : 4 . 5 >ه. م وعم م م 
) النوع الثابى ( رك غير مادون فيه » وهو ترك الإحر امم من الميفات « 


3 9 ص ب" 7س م ٠س‏ ساسص م 3 
أو الرئى » أد الجسم بين الأثيل والنبار بعرقة » أو البيت ممردلقَة أو بمى » أو 
7 ص 0 1 كت 0 6 7 عورم ثم 
طواف الوداع » فالاولان من هذم الس ةدة متفقى على وحوميما ؛ والاريمة 


عم 
7 اكت 
و 9 
- 


ص ٠.‏ 1 م و 5 ص 1 - 1-00 عر 
ف وجولمها 1 ممق بيأنه »؛ فمن يرك واحا من صلم زمه دم شأة 
ل م ور .ير #ع دام 00 3 جح 30 2 


. أ م 0 : ان م - _ 6 
أدا رجع إلى اأعلله ٠‏ وفيل إذا عحز قومت الشاة درأهم واشذترى مها علماما 


6 2 2 0م 
وتصّدق به فإن عدن عن الطعام. صام عن كل مد يوماً. 


السبعة فلا يتمكن من صومها فبل الرجوع إلى الوطن مع مدة التفريق إن وجب وينوى مبذا 
الصوم صوم نحو المتع أو القران قاله فى المجموع . وظاهره وجوب التعيين وبه صرح المتولى 
وتبعه القمولى لكن قال القفال لو كان عليه صوم نذر من جهات مختلفة أوكفارات لم يحب 
تعيين نوعه لآنه كله جنس واحد » وقياسه هنا أنه نجزيه نية الصوم الواجب وهوظاهرءويدل 
له قوم تحب ف الكفارات النية لا التعيين » فكلام المحموع محمول على الأولوية وقد مر فيمن 
رك حصاة أو ليلة حم ما لو لزم مستأخرين صوم ممتع . 

( قوله ويستحب التتابع فى صوم .ااثلاثة ) أى إن أحرم قبل السادس وإلا تعين التتابع لضيق 
الوقت لا لنفس التتابع . ( قوله أو الجمع بين الليل والهار بعرقة ) تقدم أنه مستحب لاواجب 
فيكون دمه كذلك كامر . 

( قوله فإن عجز فالأصح أنه كالمتمتع فيصوم ثلاثة فى الحج إلى آخره ) ما ذكره فى 
صوم لثلائة فى الحج لا يتصور إلا فى تراك الميقات فى الحج بخلاف ما عداه لما علسته قريباً ثم 
جعله كالمتمتع هو المصحح أيضاً ى المجموع وغبره كالشرحين » فا فى المنباج كأ صلد نيعا الح... 
من أنه دم رتيب وتعديل ضعيف. ولو نذر الحج ماشياً فركب ولو لعذر لزمه دم #ال ؤ. ابروضة 
هو شاة ول يذكر له بدلا . وحكى الماور دى فى بدله وجهين أحدهما كدم القتعم واا.ى كدم 


لماه 


لس 2 


( النوع الثالث ) ترك طَوَاف الإقاضة أو اللي أو الخلق » وهذه لا مداخل 
رار فوا ولا شرت عااواء يا لوقه بن نيان هذا لق أخر ٠‏ الباب الثالك . 
0 1 5 0 ل م 10 

الغربٍ كان ) 2 ما يفوت به الحح وهو الوقرف بعرفه © فمن 

068 الي د زمه 7 جه يحم ف جيلع أ كامه السَابقَة : 3 أن ظ 
ع +2 ع 5 8 ,م2 9 ١‏ م 5 ٠‏ - 


به 


وعليه فاه 1-0 سو اد 0 اانه ممح واجب 0500-6 مح التحناة 


اماو 14و ل عده الأول لآنه الآقرب إلى ترك المأمور كالإحرام من الميقات ونحوه . أو المج 
اكطاشقيئ » قال ثى الروضة وإن قلنا الركوب أفضا ل فلزمه الوفاء وإلا لزمه دم : وقال 
البغورى لا شىء عليه لعدوله إلى 900 الأول فحكمه ما مر فى عكسه فما يظهر : 
أو حافياً فلبس فلا سْء ف «معلبه يل الحفاء ى دخول مكة أو الحرم سايه فإذا نذر ه م انتعل 
فالقياس أنه يلزمه دم لذلك ويقاس به كل سنة من ستن النسك إذا نذرها . 
( قوله فى جميع أحكامه السابقة ) سيأق له أن وقته لا يذخل إلا بإحر امه محجة القضاء . 
( قوله ويلاهة أن يتجلل ) أ اتفافا ,قال النسك الكووارت تعن مالف + قل أر او القاء 
ص إحرامه امروإن اوهم قول الرافعى فله ا ويجب عليه له 
ابن الرفعة عن النص : ومر الفرق بيه وبين من ى حج ميمح : ومتى خالف وبقى محرما 
إلى قابل فحج بذلك الإحرام لم بجزئه ثما حكاه ابن المنذر عن الشافعى ؛ وما ذكره ف السه 
محله إذالم يكن سعى بعد طواف القدوم وإلالم يعده كا قاله الشيخان خلافاً لابن الرفعة ؛ 
ويحصل نحلله الآول هنا بواحد من الحلق والطواف المتبوع بالسعى إن تأخر : لأنه لما فاته 
0 فى. وظاهر هذا المذ كور ف المجموع وغبره با اراد ام 
نى واحدٍ شاء من الخلق والطواف و وهواهتجه ؛ ولا يثاقيه توش تحن | بعمل عمراة لآن المراد 
تملها صورة لاحك وإلالم يجعل تحاله الآول بواحد من الطواف والحلق ولم يكن له تحللان . 
( قوله الا عمسب ذلك غنوه )ابو خد هه انه لايد أن تو ا التحلل كا غغصر وه و _كذلك 
( قوله سواء كان إحرامه بحجواجب أو " نطوخ )فيه جوز ز بالنسية للواجب بينه بمو له ىالروضة 
م من فاته الحج إن كان حجه فر ضأفهر باق فى ذمته كما كان وإن كان تصوعاً لز مه قضاؤه كا 
أو أفسدهءوق وجو الفور فى الشضاء |الحلااف قَْ الإفساد اه فافهم أن انف به من حج الفرض 


74ه - 
على الور فى السنة الستَقبةَ على ع مور تأخير عنبا شير عدار » 
سواه فى هذا كله كان لقو ات سَذْرٍ كالنوم_ والنسيان والضلال عن الطر يق وغه 
ذلك » أو كان بلا عدْرٍ » لكن تتفان ف الإثمر » فلا ام عل الذور 57 
غيره » وان أعلم . 


( نمل ) وأما أرفكات ١‏ " ناور 4 قن ل اشم , أو نّم الأطفار ؛ أو 


كرت ناف راك 11١1‏ يكق اررض عند تلبسه به قورياً يبقى على الراخى كا كان من 
قبل » وأنه يحب عليه قضاء التطوع فوراً وهو ظاهر . ونقل عن النص واستشكله السبك. 
ول الروضة أيضا فى الإفساد مع أن ن المقصود ف الباين واحد يجب عا 0 
يالاتفاق سواء كان الحج فرضاً أم تطوعاً ويتمع اللقضاء ء عن المفسد » ثم قال السبكى والقضاء 
ق التطوع واجب هنا كالإفساد فى الفرض أولى 0 للقبية الفووة الاتيان 
الوجه الفائت والاستقرار و إن لم تتعدم استطاعة + وآما إيجاب حبجة أخرى فلا أنبى © وفة 
نظر ». بل الراجبح ما ى ار وضة هنا من بقاء الفرض عل .عدالةووبجراتي قا التطوع فوا 
والفرق اختلاف مأخحذ البابين 0 رط الإفساد م عدم العذر وهنا متحصل الف وات ولومم 
العذر و لأن التعدى ثم أقبح : ولاجل ذلك لزرمته بدنة ويطل إحر أهه يخلافه هنا قلا ياس 
أحدها على الآخر -3 فى كشر من الأحكام » فلا يقال المقصد فى البابين واحد وإنما 
وج الفور هنا ف اتطوع لأنه امس 5-0 زوع فبه فتضيق عليه بحلاف الفرض 
بابي و 0 اشروع حكمه فبقى على حاله . وكلامه ق اجموع صريح ف 
ترجيح ماق الروضة هنا حيث نمل عن الشافعى والا لأصحعاب أن من فاته اليج وتلل اه 
القضاء ثم تقل عمارة الروضة السا لسايقّة عن آخرين وقال إنها توافق كلام أولنك قف الحكس ٠‏ 
فين أن مراد من عبر بلزوم الفضاء رس ل ل لو لل ايز 
ولا تخر عخلافه وم فى محرمات الإحرام أن عمرة القارد تفرت بفوات حجه عومايكان و 
ومنه أن غا على القارن ثلاثة دماء للقران وللفوأت وثالث ى ق القشافء :وهر ف وعمرة الاجر ام أن 
السيى وغيره قائلون يتداخل دى المتع والقران إذا اجتمعا لتجانسهما فمياسه هنا ذلك 
فرلكنه ضعيف . 
( قوله فن حلق الشعر إلخ ) تكمل الفدية إزالة ثلاث شعرات أو أظفار فأكر ا 
من ثلاثة مم اتحاد الزمان والمكان وى شعرة أو ظفر أو بعض كل _و وإن قل على المعتمد ث 


اا هه سه 
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لبس © أو تطييبء أو سترّ الرأس » أو دهن الرأس أو الاحية » أو باشرَ فيا دون 
المُرجر بشهوة زمه أن" يَذَبَح شاك أو يطعم مندة مسا كين كل مسكين نصفة صاع أو 
يصوع ثثلاثة أيام وهو مسَير دين الأمور الثلائق ٠‏ وأما الماع قيجب فيه بدانة فإن مم 
يبد فبترة » فإن ل يدا قَمَبمَ من الشتمء فإن' لم جد قواست البدنة حرامةالررام طاما 
وتصداق به » فان لم يجد صام من كه دم ظ 

وأما الصيسةد الحرامٌ بالإحرام, أو الحرمرء فيجب فيا ه مثل من التَسَم متلة 


الظفر عند الشييخين مد »وق ائدن من كل مهما مدان » ومر فى ترك مبيت ليلة تقبيد حماعةلذلك 
تما إدا اختار الدمفإن أختار الصوم فصرم يوم أو ومين أو الإطعام فصاع أو صاعان وإن غير هم 
ردوه واعتمدوا إطلاق الشيخن وغرهها » واستشكل الاول بأن المد بعض الصاع ولا خر 
الشخص بن الشىء وبعضه » وأجيب عنم ذلك فإن المسافر محير بين اللقصر والإتمام ولو 
أخذ من شعرة ثلاثة أجراء فإن تقطع الزمان فثلاثة أمداد كا لو أزال ثلاثا فى ثلائة أزمان 
وإلا فد » ونوشق الشعرة نصفين بلا إزالة فلا شىء كما اقتضاه تعبيره, بالإزالة وهو ظاهر. 
ودر وجوب الغدية الكامنة بسر بعض الرأس ودهن بعض الشعر وهو يشمل الشعرة الواحدة 
تما مر أن هذا الام يجب فى تمانية أشياء ذكر المصاض منها سبعة يتغاير الابس وستر الرأس 
وستة بانحادهما وهو الآون لانحاد دمهما إن اتحد الزمان ونزاد عليه الوطء بين التحللن وبعد 
الرطء المفسد ولو قبلهما وتكرر الفدية بتكرره . ١ ١‏ 

( قوله وأما المماع إلخ ) مر فيه أبحاث وتقييدات فراجعها . واعل أن تقوم البدنة يكون 
بالنقد الغالب » وتعتر القيمة بسعر مكة فى غالب أحوالما كذا نقله ابن الرفعة عن النص 
والقاضى أبو الطيب والقامى حسين ؛وخالفه السبكى والإسنوى وان التنقيب فعَالوا تعتعر بسعر 
مكة حال الوجوب 1ه . ولو قيل يعتثر حال الأداء قياساأ على ما مر فى نحو دم المتع وعلى 
ما بأنى من قيمة المثل فى جزاء الصيد لكان أوجه من المقالتين والقياس مهما الثانية» والمعتعر 
الطعام اخزرىء فى الفطرة ولو فدر على بعضه فقط أخرجه وصام عما عجز عنه » ولو انكسر 
عض الأمداد صام مكانه يوماً . ظ 

( قوله فيجب فها له مثل من النعم مثله ) أى خلقة وصسورة تقريباً لا تحقيقاً » وإلا 
خا التماهة من البدنة » وعلم من ذلك أنه يحب فى تحر النعامة الحامل بدئة حامل إذ الماثلة 
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عراالك يسو ال العادر دنه » وفى مار الوحشئي وبقرم بقرّة » وى الصّبمر 
كبش » وفى ارال عبرا » وف الأرتب عتلقٌّ » وفى الضبّ جدى » وف الإربوعر 
0 وما سوى هذا اللذكور إن ركان فيه حك 


لا تتحقق إلا بذلك لكن لا يذحها لرداءها بل ) يقومها بدراهم ويشعرى ى مها طعاماً يبتصدق به 
أوإيضوع "عن كل بهد يوما . ولو ضرب صيداً فألقى جنيناً ميت صمن نقص الم فقط أو حيا 
م ماقا عن كلاه وحده أو الولد صمنه وحده ونقص الأم فتجب حصة التقص من المثل كعشرة 
ويتخير بين إخراجها والإطعام والصو م ولو جرح مثلياً لزمه الحزاء بنسبة ما نقص من قيمته 
فلو نقص عشر قيمته أخرج عر شاة مثلة لما أو اشترى بقيدة عشرها طعاماً وتصدق به 
أو صام عن كل مد من ذلك يوماً أو غير مثل ازمة ها تمصن من قدمته فيشرى به أيضاً 
طعاماً ويتصدق به أو يصوم عن كل مد يوماً ولو أزمنه لزمه جزاء كامل وإن اندم ل جرحه 
ثم إن قتله حرم ازمه أيضاً جزاؤه زمنآ وكذا لو قتله المزمن بعد الاندمال فيلزمه جزاء آخر 
ولوجرحه فغاب وشك هل مات بجراحته لزمه ما نقص بالحرح فقط ولو أبطل امتناعى 
التعامة وهما العدو والحناح لزمه جزاء واحد أو أحدهما لزمه ما نقص . 

( قله وق الضبْعكيش ) المشبور أن الضبع | سم للأنثى ويقال للذكر ضبعان بكسر 
.فسكون وقال مع من اللقوين إنه يطلق علبما ومن ثمة صح فى خمسبر اا وفى آخر 
.تذكيرها ولا اعتراض .على المصنف لأأنه صحح جواز فداء الأنثى بالذكر وإن كان الذكر أوى 
روج من ن الحلاف » ويدل لذلك ما صح من أنه يلتم عثل عن اليم تقال فى سي وجعل 
فها كبشا إذا أصاما الحرم إذ هو ظاهر فى أن الضبع أنثى مع جعله فها كبشاة. 

( قله وف الغزال عنز ) عبر به الشافعى رضى الله عنه فى عدة مواضع من الأم وأطبق 
عليه جمهور الأصحاب ونقلوه عن قضاء الصحابة . قال الأذرعى ومراد الشافعى بالغزال أخذاً 
من كلامهم الظبية الكبيرة أى لأن الغزال صغير الظباء مالم يطلع قرناه ثم الأنثى ظبية والذ كر 
ظبى والعنز الأنئى الى لها سنة.والكبير لايحزىء عن .الصغير وعكسه فاحتيج إلى ل كلامهم 
على أن مرادهم بالغزال الظبى تسمية له باعتبار ما كان . وقول بعض اللمتأخرين إن إيحاب 
عنز فى الظى غلط هو الغلط لما صصحه المصنف من جواز فداء الذكر بالأنثى وعكسه ويدل 
له الحديث السابق وكلام الشافعى والأصعاب إذ الغزال فى عبار مهم يشمل الذكر والأنثى وقد 
أوجبوا فيه عازاً . وقول الحرجاق يضمن الظى بكيش قال ابعر قاذيو رمام وق 

0 وق الآرنب عثاق وق الضب جدى وق المربوع جفرة ) فسرق الروضة العناق 

نثى ا معز من نحين تولد حتى ترعى وذلك مقدر بأربعة أشه رلكن ف المجموع وغيره عن أهل 
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كان كته عدوانا لل عر م انها شن افقاو حر 3ه 


اللغة إطلاق ذلك علها الم تستكمل سنة » والظاهر أنه لا منافاة بيبما لآن ما قاله الشيخان 
بيان لأقل ما يجحزىء عن الأرنب , وإن أومت العبارة عند عدم تأملها خلافه . وابحفرة بأنثى 
المعر تفصل عن أمها فتأخذ فى الرعى وذلك بعد أربعة أشهر » والذكر جفر سعى بذلك لأنه 
جفر جنباه أى عظ) . ثم قال يحب أن راد بابحفرة هنا ما دون العناق فإن الأرنب خير من 

الو ررس امل مم0 فى الروضة العناق والخحفرة إذ مقتضاه على ما قررته 
إذا تأملته اتحادهما فمن اعتر ضه بأنه يقتضى أن الواجب فى الربوع غير جفرة لأنها عقتضى 
التفسعر امد كوق ا ف الرتوافية إتما تكون بغد سن العناق وذلك مخالق الدليل والمنقول فقد 
غما ل عما ذكرته . وقول اءن عجيل يجب ف البرربوع الصغم القيمةمردود مما يأنى من أنه يحب 
ف الصغير صغه ر فيجب هنا جدى على حسب جسمه . 

( قوله عدلين عار فين ) أى فقوين بباب الشبه كا اقتضاه ظاهر كلامه فى الروضة وصوبه 
الإستوى . موا لاخبرع يستحب البعه قزل عل الفقه الزائد. على ) ذلك . وقول الزركشى 
تمل أن لا يعتر فته أصلا لآن المثل الصورى يدركه كل أحد بالمشاهدة .رد بأن أكار 
العلاء 000 وقع بيهم الاختلاف فى الماثلة وما المراد عا فكت بغسير هم . وظاهر كلام 
الت أن اما اد بالعدل هنا عدل الشبادة فلا يكفى عبد وا عي 
الإسنوى والزركشى . ولو حك عدلان تمثل وآخران بأنه لامثل له كان مثلياً كما سيذكره أو 
عثل آخر تبر ولا يلزمه الأخق بقول الأعم والأكثر والأعدل ! ولا يعر بأقرب الحيوان شما 
به كنا اقتضاه كلام الشيخين وغيرهما لكن لا يبعد أن يأنى هنا ما مر فى اختلاف عدن فى 
القبلة على مقلد . فإن قلت يشكل على ذلك ما قالوه فى الأطعمة من أن ما لانص فيْسه إذا 
استطابه البعض واستخبئه الأكثر اتبع الأ كبر وأنه يعتير بأقرب الحيوان شها به» قلت يفرق 
1 الاستطابة والاستخباث رجع فبهما إلى الطباع السليمة فرجح فبهما بالككرة لأنمها ثمة 
تغلب على الظن اح انون ركدلرت وراب اليه ما فيه نص يغلب على الظن أنه مثله حلا 
وحرمة بخلاف ما هنا فإن دقيق الشبه أمر غير منضبط إذ ليس مناطاً لشى ء ء رجع إليه عند 
ااسنةرٌ ع فلم لي ان ٠‏ ولو حم الى محم ول يحالفه غيره 
هن الصحاءة ان كحج جميعهم والمعتر المثل الصورى تقريباً وإن اختلفا فى القيمة . 

١‏ ( ثوله 7 نه يفسق ) صصر يح ف أن ذلك من الكبائر وهو ظاهر تشموك ما حدها به الأحماب 


نأنكت - 
أن الطيور هسام وكل ماعب فى الاه وهو أن يشر به مسا بلا جرع يحب 
فيه شاه » وما كان أ كبر من الجامة أو مثلها فالصحيح أن له حكها . 


أوإمام الحرمين له لورود الوعيد الشديد على ذلك فى القرآن ولأنه يؤذن بقلة اكثر اث مرتكبه 
بالدين أو رقة الديائة إذ هو إتلاف حيوان محترم بلا ضرورة ولا فائدة . فقول القونوى 
الظاهر أنه صغيرة فيه نظر » وكذا قول الإسنوى تعبير الرافعى بكونه يؤدى إلى الفسى انبى 
والذى يظهر أن الماع فى الحج كذلك كابلماع فى الحيض و إن كفر باستحلال الماع فى ايض 
فقط لأنه بمعنى آخر » فإن سائر محرمات الإحرام صغائر لآنما لم تدخل نحت حده, للكبائر . 
فقوله فلا يقبل حكه أى لنفسه ولا لغيره ما هو ظاهر . 
[ اقول وكل عابعية لقان علض عام حل لاي لاله شمل الى واد فوزو لبس 
والفاختة والقطا وإن نارع فيه الطبرى ونحوها من كل مطوق . وقول أى عبيدة وغيره إن 
ايام هو ما لا يألف البيوت وهو الوحشى والهام ما بألفها وهو الأهل لى اصطلاح ف فالمعتمد ‏ 
كما دل عليه "كلام الشافع ى رضى الله عنه وجوب الشاة ف الممام الذى يألف البيوت ولا يطير ؛ 
فقد يستشكل بأن الدجاج البلدى لاشىء فيه كنا مر إلا أن * جاب بأن جنس الام وحشى بخلاف 
جدس الدجاج البلدى ولا ينافيه ما مر فى الدجاج الحبشى أنه جنس آخر الأصل . فيه التورحشس 
كا قدمته . وإنما لم يقل كغيره عب وهدر لما قاله فى الروضة كأصلها من آله لا حاجة إلى 
ذكرهما فإنهما متلازمان » وهذا اقتصر الشافعى رضى الله عنه على العب اتبى . وأعمرضى 
بأنه جمع بينهما ق البويطى وامختصر وبأن قوله فإمبما متلازمان ممنوع بل العب أعم 
فينهما آزوم لاتلازم إذ بعض العصافير تعب ولانهدر كا نقله الرركشى عن بعض أئمة اللغة ٠‏ 

( قوله شاة ) أى من ضأن أو معز لحم الصحابة ومستنده وات نكيم وإلا قالمياسس. 
إيجاب القيمة والقول بأن مستنده الشبه بنهما وهو إلف البيوت إتما يأنى فى بعض أنواع الام 
,مخلاف نحو الفواخت . وفائدة الحلاف كما فى الحاوى وغيره أنه لى كان صغيراً فهل جب 
ساة أ وشاة وفضتته بر جيح شاة لكن | ق الاملاء أنه يجب ف الصغيرة صغيرة مع القول أن 
القند التوقيف ونقله فى البحر عنالأصماب وبه كقول المصنض هنا وفيا يأ وف الروضة حيث 
أطلقنا الدع للدت أردنا مأ به بجزى ءى الأضعية إلا قى جزاء الصيد يعلم أنه لا يشرط ق الشاة هنا 
1 ا ى الأضحية خلاف ٠١‏ أوهمه كلام الروضة ف الدماء وإن أقره شيخنا ركريا:. 

( قوله وما كان أكير من المامة أو مثلها ) وجوس الشاة فيه ضعيف والمعتمد مارجحه 
فى المجموع كالر افعى من وجوب القيمة وما ؤقع فى الروضة وأصلها من إيجاب القيمة فى 
الوطواط أى اللحفاش أو الخطاف وهو المسمي بعصفور الحنة مبنى على الفا كول 5-57 


3755© سح 
ونا كان 8 ففيةٍ القيمة” 3 وكذلك مالا مثل” له سن الطيور والجراد . 
وبيض الصيد. ولبنه وببض أَجَرّائه كل هذا فيه القيمة .ولو حكم عدلان أنه 
لا مثل” 4 وآخران أن له ملا فهو رمشلى . وتجب فى الصفير صغير » وفي الكبير 
3 » وفى الصحيح, صحيح » وفى الريض مريض ء وى اليم سليم » وى المحييب 
سيب مجنس ذلك الميب » فإن اختلفت كالمور والجرّب فلا » ولو فدى ادى, 
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بالحيد كان أنضل” ؛وإن فدى أعور اجد العينين باعور الاخرتى جاز على الاصح 3 
2 “كه 2 ص ل 04 0007 عاب 4 5 5 ٠‏ 
وكذالو فدى الذ كر بالانى جاز على الأصحم . | 
( فرع ) كَأنّا ما كان له مثل فبو مُحَيْرٌ إن مشاء أخرج إبثل وإن شاء 
قرّّه درام” واشترى به طعاماً وتصدق به » وإن شاء صام عن حكل” مذ يونا . 
وإن كان ما لامثل- له فهو مخَير إن شاء أخرج بالقيمة طاباً وإن شاء صام 
غن كل مده يوماء ون انكدة مد فى السور ين صام يوماً » والاعتبار فى الشلى 
مك يومئذ وفي غير الثلى بقيمتء فى محل" الإنلاف » وان اعلم . 
- 
خلافه . ( قله وما كان أصغر) أىكالزرزور والبلبل والصعوة والقئرة . 
) قوله وبييض الصيد ) أى غير المذر والمذر من النعام للانتفاع بقشره كا مر ١‏ 
( قوله وكذا لو فدى الذكر بالأنثى ) أى أو عكسه .. 
( قوله واشرى يبا طعاماً ) ليس بقيد بل إذا قومه بدراهم وعرف ما يتحصل ما من 
الطعام نخير فى [خراج ذلك المقدر مما يشتريه أو مما عنده . 
( قله يومئذ ) أى بوم الإخراج وإنما اعترت القيمة يمكة أى كل الحرم دون محل 
الإتلاف . قال الإسنوى وغيره لأنا حل الذي فإذا عدل عنه إلى القيمة اعتر مكانه فى ذلك 
الوقت » ولو اختلفت القيمة مواضع ف الحرم فهل يعتر محل المحرج أو الأغلب أو يتخير 
أو يفرق بين أن يكون الإنلاف ى الحرم فيعتير محله وبين أن لا فيأتى أحد الاحهالات الثلاثة 
فيه نظر » وميل النفس الان إلى التخيير لآن كلا من تلك المواضع محل للذبح . 
( قوله بقيمته ف محل الإتلاف ) أى فى يومه دون يوم الإخراج قياساً على كل متلف . 
وعلم ثما مر أن الطعام الخرج عنه يعتير سعره عمكة ولابد قى القيمة من عدلن . 


ه"آ6 م 


1 71 ُر00 ل رش سم عراس كم > 8 
( فرع ) ويضمن المحرم والحلال صيكد حرم مكة كا يضمن صيد 
0 ترفك : _- رو 5 مد عه > ب رت ص كر 
الإحرام » ويضمنان شجره . فن قلم شحرة كبيرة ضمنباً ببقرة » وإن كانت 
صغيرة ضمنها بشأة ,م يشخير يبن البقرة والشاأة والطعام والصيام يا سبق 


( قوله صيد حرم مكة ) ليس منه صيد مملوك دخل الحرم بل لمالكه ذنحه فيه والتصرف 
فيه كيف شاء لآنه صيد حل . 

( قله ويضمنان شجره ) أى بالقلع والقطع سواء الذى فى ملكه والمثمر والمستنبت وغيره 
ولا يتجدد حك بنقل » فلو غرست حرمية قى الحل أوحلية فى الحرم لم تنتقل الحرمة علما ف 
الآولى ولا إلبا ف الثانية مخلاف صيد دخل الحرم لأن للشجرة منبتاً فاعتير حتى لو خرجت 
أغصائها إلى الحل صمنها دون صيد علببا ولعكره عكس حكه ,مخلاف الصيد فاعتر محله . 
ولا نضمن حرمية نقلت جرم أو الحل ونبتت فيه بل جب اى الثانية ردها إلى الحرم محافظة . 
على حر مها فإن ردها ولم تنبت صمنها . هذا ما فى الروضة ٠‏ لكن قال السبكى وغيره يحب 
الضمان وإن نبتت فى الحل كنا صرح به جصع مالم يعدها إلى الحرم لأنه عرضها للإيذاء بوضعها 
فى الحل فأشبه إزالة امتناع الصيد وقرار الضمان على قالعها من الحل إيقاء لحرمة الحرم » أما 
إذا لم تفيت فيضمها ناقلها مطلقاً » ونتحرم شجرة أصلها بالحل والحرم . قال القورااق 
والمسعودى ولو غرس بالحل نواة شمرة حرمية ثبت لها حكم الأصل وهو متجه وكذا عكسه 
كما صرح به الإمام » والقضيب كالنواة . 

( قوله فن قلع خمرة ) أى رطبة غير مؤذية كالشوك وإن لم يكن ف الطريق والمنتشرة 
لى الطريقحتى منعت المرور بلخواز قطعها وقلعها حينئذ ما ق الروضة وغيرها» لكن خالفه 
فى شرح هسل وتصحيح التنبيه رحر بره تبعا جد أخذاً من خير لا يعضد شوكها » ولو قبل 
ريجواز قطع ما يؤذى المارة دون غيره ؛ وحمل |ا-خكديث على الثاى لكان أوجه من اطلاق 
الجواز وإطلاق المنع وإن كان المذهب ما مر أولة. وكالقلع فى كلامه اللقطع على الأوجه وعليه 
فلا فرق بين عودها أولا أخذاً من التفصيل الآنى فى الغصن . أما اليابسة فيجوز قطعها وقلعها 
أى إن فسد منبنها وإلا لم يجر قلعها فما يظهر أخذا مما يأتى فى الحشيش . ظ 

( قله صنها ببقرة ) أى تجزىء ف الأضحية كما اقتضاه إطلاق الشيخين فق الدماء وبه سرح 
ضاحب التعجيز ورجحه الزركشى كالأذرعى وصوبه ابن العاد . فقول صاحب الاستقصاء 
.مجرىء تبيع.اءن سنة ضعيف . وبحث الأذرعى اعتبار الأنوثة وفيه نظر + بل الأوجه عندى 
خملافه . و نجزىء البدنة هنا عن البقرة وهما عن الشاة » وقد صرح به المصنف فما يأتى بقوله 
وكل من لزمه شاة إلى آخره . ونظر فيه السبكى بأنههم لم يسمحوا فى جزاء الصيد مها عنالبمقرة 


ا كك 
م 


ف جزاء الصيد . وإن كانت صنيرة جد وَحِبت القيمة ثم يِتحَير بين التأمام 
و الصيام « وكذا حل الأغصان 5 


ولابما عن الشاة . وأجيب بأنهم راعوا المثلية ثم لاهنا لقرمبا يبن الحيوانات مخلافها مع 


و 


الشجر » ومنة يؤخف إجزاء سبع شياه علها أيضاً + 
0 قوله وإن كانت صغيرة صنها بشاة ) أى تجزىء فى الأضمية أيضاً . وحد الشيخان 
و بأنها ما قاربت سبع الكبيرة ة لكن ضبطها المصنف-ق نكته كالكييرة بالعرف 
واستحسنه الزركشى م بحث أن ما جاوز سبع الكبيرة ولم ينته إلى حد الكبر فيه شاة أعظم 
من الواجبة فى سبع الكبيرة . وقوله الذى يفهم من كلامهم أن الكبيرة هى التى, أخذت. خدها 

ف الهو والكير وانتشار العروق فا دامت تنمو وتنز ايد فلا تعطى حكم الكبيزة فيه نظر » وعلى 
تتليمه فهو إنما يأتى على مافى الروضة لا على ماق التكت : لآن العرف بعدها وإن لم تصل 
إلى هذا الحد كبيرة جزماً . وعل ما فى الروضة فلو كانت صغيرة بالن.ة لنوعها وكببرة 
بالنسبة لشجرة أخرى من غير نوعها فهل تعتعر بنوعها أو بغر نوعها فيه نظر والأقرب الأول 
( قله وكذا حكم الأغصان ) أى الى أصلها فى الحرم وإن كانت فى هراء الحل كا مر . 

هى لا تخلف أو تخلف غير ممائل لها 3 و ممائل لها لافى سننها فيحرم قطعها و يضمتهاء وسبيل 
ا أنه بعد وجوب صمانه إذا أخلف مثله لاسقط صانه 
كا لو قلع سن مثغور فنبتت وهو ما صرح به فى المجموع لكن بحث الزركشى تخصيصه.بما 
إذا كان الغصن لا محل عادة وإلا فهو بسن الصغير أشبه قلا مان » ؛ م استشهد له يما ذكره 
| أرافعى فى الحشيش الآلى وفيه نظر ٠‏ فإن شرط الضمان أن لا مخاف فى ستته أى ف العادة 
فى أخلف فها على خلاف العادة ل برتفع الضمان بل لا يأق كلام الجموع إلا فى هذه الصورة 
آنه إن أخلف ف غير سنته نه مطلقاً رات شرط الإاخلاف ى ستته وإن أخلف فبا 
وعادته ذلك لم يضمنه مطلقا فام ببق إلا أن يكون من شأنه عدم الإخلاف فى سننه عادة ثم 
أخلف فببا على ) خلاف العادة » وهذه هى التى نظير سن المثغور . وقد صصح فى الجموع عدم 
سقّرط الضمان فبحثه وقياسه على :سن الصغير لا يتأتى لأن سن الصغير من شأنها العود » وإذا 
كان الغصن كذلك وعاد سنته بأن لطف كالسواك فلا مان حبى يقال سقط ولا بعد أن 
بأنى هذا التفصيل فى جريد النخل إن تصور فيه الإخلاف و المجموع عن اتفاق الأصعات. 
محخوز أخيل 1ك مر وعود السواك ونحوه وينبغى تقييده بعود سواك لأصمان فيه بأن وجد فيه 
شرطه السابق خلافا لما فهمه بعضهم من عمومه تقال قضيته أنه لايضمن الغصن اللطيف 
وإن لم يحخلف . تم هل المراد ل ما بقى من سنة القطع حتى لو كان 
آخر الحجة ١‏ يختدر زيادة عبى ذلك او سنة ممضى من القطع وبالمثل المثل الصسورى حتى 


و2 


عو تي سمس ى 7 5 4 - 7 
وأما الأور اق فيحوث أغذها » لكن لا خبطا غخافة أن يصيبٌ فُدورّه . 
ال ب ممم رف ابم اده ااء 56 
ورم قطم حشيش الحرم 3 فإن دلءه مه الفيم4 وهو .حير بين العام ولاصيامر» قل احيب 
8 م 2 ص 7 كك ع 
اليش سقطت القيمة وإنكان يابسا فلا شىء عايه فى قطْمد » فلو قلءه زمه الضمان » لأنه لوم 


لو أخلف فى سنته مثله ولم يقارب صورته لم جب الضمان أو مجرد المأثلة كل ذلك >تمل وللنظر 
افيه يمال والاقرب الان الثانى من العرديد الأول : وإن كان لعرعي يناه أو بتلك السنة 
بالضمير أوأل دون سنة بالتنكير رنما بتوهر, منه نخلافه ةالول من الرديد الثانى لآنه 
هو ظاهر إطلاقهم المثلية فى هذا الباب  .‏ ' 

( قله لكن لا يخبطها ) بين فى المجموع أن الخبط إن ضر الشجرة نحيث كسر أغصاما 
حرم وإلا فلا: والذى يظهر أن منع المّو كذلك وإن لم ينكسر ثبىء من أغصالما » ومجوز 
أذ الورق اليابس والحاف والاغصان الصغار بقيدها السابق للانتفاع مها فما تدعو الحاجة 
إليه أخذاً من حديث ولا تخبط فها تمر إلا لعلق . واد الزوكقون واء ن العاد من قرول 
امجموع ولا بحوز أخذ حشيش لبيعه من يعلف به <رمة أخسذ أغصان السواك لبيعها ممن. 
يستاك مها وهو ظاهر » ويؤؤايده تضعيف المصنف قول القاضى او قطع الفروع لسواك أو دواء 
جاز بيعها بقوله وفيه نظار . وينبغى أن لاجو زكالطعام الذى أببح له أكله لا بجوز له ببعه | م 
ولوقيل محل الحرمة أن يقطعه بنية البيع أما لو قطعه لحاجة ثم طرأ له قصد البيع فلا لم يبعد 
لكن كلام الروضة ينافيه إذ ظاهره بل صريحه أن. أخذه الحاجة لاا علك عبنه وإتما تملك أن 
ينتفع به ولو بإذهاب عينه كالطعام , الذى أبيح وبه يعام أن هبته كببعه 5 والظاهر أنه منى : 
ا ا 0 
د ل ل ل ل ا ا ل ولو جهل البائع الحرمة 
عذر لأن ذلك مم فى على لواو الكل ادامل الها يبو العراد ب 21 52 
على من عل منه ذلك بيان تحر مه عليه . وبا تقرر يعلم أن إطلاق ابن الصلاح أثة لا جوز 
أخذ شىء من مساويك الحرم غير صصحيح . 

( قله ر حرم قطع حشيش الحرم إلخ ) ظاهر كلامه إطلاق الخشيش على الرطب 
واليابس »: وبه قال أبو عبيدة » لكن المشبور اختصاصه باليابس كا قاله المصنف > فإطلاقه 
على الطب مجاز لغرى باعتبار ما بئول إليه . نمل كلامه فما ليس من شأنه أن يستنبت سواء 
نت بنفمه أو استنت 2 أما إذا كاوبة شان ذا إن يت يتففية الطخقطة :وو الكتعير :و القول 
والحضروات فيجوز أخذ ْ 

( قوله سقط عنه القيدة ) هذا إن أخلف غير ناقص وإلاصنن أرش التقص 


د غلاه - 
ْلَه لبت . ويجوز تريح ابسانم فى حثيش المرّم لتتى » ظ أخذ 
لمثبش الملف اتبيام جاز على الأصح” ولا شى, عليه يخلان من يِأَخذ البيع أو 

ويسْنّئئى من اليم الاذخر فإلَّهُ يحوز للحاجة ؛ ودليل #الحديث ملعي ٠‏ و 
أحتيج إلى ثىه من نبات الحرم_ للدواء جاز قطعة كل الأصحم . 

( نزع ) ام أن الدم الواجب فى لامك 06 بك رك واج 

١‏ و اتكاب منهى” متى أطلقناه أرحنا به اذبح شاة فإن كأن. الواجب غيرتها كالبوئة 

ف الجاعر : فيد ناه ».و ايمر ىد فمهما إلاما يمر فى الأضحية إلافى جزاء الصيدمإنه فيه يجب الئل 

الصئير ضغير وفى السكييركيير » كل من زمه شا جا له ذيح بقرة أو يدك مكانبا» 


( قوأه لأنه لولم يقلعه لنبت ) يخذ منه أن محل ماذكره ما إذا لم يفسد منبته وإلا جاز 
قلعه أيضاً كنا صرح به فى المجموع ( قولُه لعلف الباءم ) ظاهره جواز أخذه لعلفها ولرق 
المستقبل وأن من لا-بيمة عنذدهة لا جوز له أخذه لما سيملكه وهو متببته 

( وله للبيع أوغيره ) صر فيا مر عن المجموع وغيره من حرمة أخذه للبيع وفيا قدمته 
من حرمة أخذه للهبة وأن غيرهما مثلهما . ( قله ويستثنى من المع الإذخر ) صريح ىق 
جواز أخذه حتى للبيع » وأسليق به انحب الطيرى ما يتغذى به كالر جلة والنبات المسمى بالبقّلة 
وممرههما : تال مهما ف معنى الزرع »؛ وكالإذخسر غيره إذا احتاج إليه ولو الاسقيف ”نا 
اعتمدهة الإسنوى أخذاً من إطلاق الغزالى والحاوى الصغير » قال وقل من تعرض اذ ذلك 9 


( قله للدواء ) أى إن وجد سببه ثما اقتضته عبارة المصنفء هنا وى الررضة ؛ ويدل 
م قولم للحا جة فعلم أنه لا يقطع إلا عند وجودها : وحينئذ فله أخا. ما محتاجه لذلك الدواء 
ولو امستقبل على الأوجه » لأن الأصل ق كل موجود الثير ال وجوده + وردل الاجر ان 
زود اللضطر من الليتة للمستقبل وإن أمكن الغرق بأن استغناءهة عن'ه هنا مير ثب عليه 0 
غير -عاجة بعد أنْ كان تخثر ما غلا دن المعة . وقول الإسنوى يجوز الأخذ للذراء قبل م«مسيبه 


فكت له إذا ومعلن ورده الرركشى و3 عار 5 أن م جاز لانم رورة 1 و إلا 2ه يدر ا 
كا فى أقتناء | لكلسية: 


ب 
إلآفى جزاء الصّير . ولو ّبح بد وتوى التصداق بسبعها عن الثناة الواجبة وأ كل الباق 
جاز و أو بقرد عن سبع شيام آزمته جاز . 

. فرع ) فى زمان إراقة الدماء الواجبة فى الإحرام ومكالبها‎ ١ 

أما الا عظور أو ترك تامو لا تعر يمان ».بل يحور 
فى يومر النحر وغ ا الفوَات ا فى النسك الذى هو فيه . وأماد م 
التواشن نشب اخيده ليه النضّاء ويدل وقته بالإحرام بالقضام . 


وأنا مك فيختص بالحرمر 552 0 بالحر م ر 


قله إلا فى جزاء الصيد ) دخل فى المستثنى منه جزاء الشجر وقد مر تنظر السبكى فيه 
وجوابه . ( قوله ولو ذي بدنة ونوى التصدق بسبعها إلخ ) فيه إشارة إلى اعتبار النية وهو 
كذلك نتجب عليه فى سائر الدماء الواجبة عند الذب أو إعطاء الوكيل كما مر ؛ ومر أيضاً 
أن له تفويضها إليه إن كان مميزاً مسلا » وتكفى نية الكفارة هنا وق الإطعام وكذا ف الصيام 
على ما مر فيه وإن لم يعمن ابحهة أو لم يتعرض للفرضية كسائر الكفارات . وق زوائد الروضة 
عن الرويانى وف المحموع عنه وعن غيره أنه تلزمه النية عند التفرقة وهو محمول على الإطعام 
على أنة بحوز فيه تقديمها على التفرقة كالزكاة ؛ أما الذمح فلا بد من النية عنده أو قبله على 
ما مر وإلالم يعتد به وإن نوى عند التفرقة » لآن إراقة الدم قربة مطلوبة برأسها ومن ثم 
لم يحز دفعه للفقراء حيا » والتفرقة إتما تنشأ عنها فتعين قرنها بالنية . 

( قله لا مختص _زمان ) أى من حيث الإجزاء أما من حيث الحواز ففحله فها لم يعص 
بسيبه وإلا وجب إخراجه فوراً كسائر الكفارات التى عصى بسبها » نبه عليه السبكى وغيره . 

( قله فيجب تأخره إلى سنة القضاء ) هو المنقول المعتمد لأنه جار فأخ ركسجود السهو 
وقول الاسنوى أنخحذاً من كلام الإمام والقاضى ل لمم ء لآانه وجب بسببين 
الفو ات والإحرام بالقضاء كا قاله الرافعى فقوله جب تأخيره إلى القضاء غلط رده الزركشى 
بأنه هو الغالط فإن الرافعى لم يقل وجب بسببين وإنما قال أوجب شين بأن ما نقله ممالف 
ل#مهور فكيف يدعى تغليط الرافعى لأجله . وأفهم تعبير المصنف بسنة القضاء أنه لا يشرط 
الإحرام به بل دخول وقته من قابل وه وكذلك كا نبه عليه الأذرعى وغيره واقتضاء كلام 
الشيخن فقول ابن المقرى ومن تبعه ولا مجزئه إلا بعد الإحرام بالقضاء مردود » لكن قول, 
المصنف هنا ويدخل وقته بالإحرام بالقضاء. ظاهر فيه . 


ظ عد 85 د 
وتفرةة” لحيه على امسا كين الوجودينة فى الحرم ٠‏ سول الستومانون 
والمرباه الطارِتن » لكن الستوطينون أفضل . ولز ذَبْحَهُ فى طرفي الحل 
ونقل لحمّه إلى الحم _ قبل شرو لم يمر على الأصح » وراك فى هذا كله دم التمشّم ر 
والقران وسائر مايحب بسبب فى الحلء أو الحرم أو سيب مباحر كالحلق للاذّى أو بسبب 
يحرم . وأفضل الحرامللذ بسح فىحق الحاج بت » وفىرحقه متم امروة سي سبق فى مذي : 


( قله وتفريق لحمه ) أى وغبر الحم أيضاً وإنما اقتصر عليه لأنه الأهم » وظاه ركلامه 
أنه لا يجوز نقل ذلك إلى غير الحرم إذا لم يجد فيه مسكينا وهو كذلك وإن أوه, كلامالروضة 
خلافه ومثله الطعام » وفارق الركاة بأنمها ليس فها نص صر بتخصيصها بالبلد بخلاف هذا 
فيجب التأخير حتى نجد وإن كان مختصاً بوقت الأضعية كما هو ظاهر لأن تأخيره عن الوقت 
جوز لعذر بخلاف النقل . وأيضاً فاعتناء الشارع بتفرقته فى الحرم أشد + الاترى أنه لو أخره 
عن الوقت مع القدرة عصى واعتد به ما يصرح به قوم وتقضى واجبة أخرت عن وقتها 
حلاف ما لو فرقه خارج الحرم فإنه لا يعتد به جزمأ » فن بحث أنه يذبحه عند خوف فوت 
وقته لم ينقله إن خشى قساده قبل وجودهم فد شد وغفل حما ذ كرناه . وتعبيره بالمسا كين 
بقتضى أنه لا بد من التفرقة على ثلاثة مساكين فأكثر وهو كذلك إن وجدههم » فإن أعطى 
لاثنين غرم للثالث أقل ما بقع عليه الالسم » والتقيبد بوجودهم هوما يفهمه قول الروضة إن 
قدر . قال البلقينى وهو يدل على أنه إذا ل يقدر على الثالث يجوز دفع الكل لاثنين وهو نظر 
ما سبق ف الزكاة عن النص ١‏ ه ومجوز الدفع لصغير أى لوليه ليقبضه له ومثله المجنون والسفيه 
اما هو ظاهر » وله صرف بدنة عن سبع دماء لثلاثة كما هو ظاهر إذ لور دفم لم كل دم على 
حدته أجزأه ما داموا مستحقين » ولقو فى باب الكفارة مجوز دفع مدين عن كفارتن لواحد 
ولا يتعين عند دفع الطعام لم لكل واحد مد ء بل يجوز الزيادة عليه والنقص عنه كا 
امجموع » وقيل يمنتعان كالكفارة وعضده البلقينى بالنص » وعلى الأول ففى الفرق عسر 
إلا أن يقال فرق السبكى بين وجوب استيعاب المحصورين ف الزكاة لاهنا بأن القصد هنا 
حرمة البلد وثم سد الخلة » ومنه يؤخذ الفرق بين ما هنا وباب الكفارة . فقول السبك إن 
كانت الأمداد ثلاثة لم يجز دفعها لأقل من ثلاثة أو اثندن دفعهما لائنين فأكير إلا قوله فأكثر 
مبنى على الوجه المقابل لما فى المجموع ء هذا فق غير دم نحو الحلق : أما هو ففيه ثلائة اصع 
لستة مساكين لكل مسكين نصف صاع ولا يجوز النقص عنه ٠‏ 

( قَلْه لكن المستوطنون أفضل ) محله ما إذا لم يكن الغرباء أحوج وإلا كان الدفع إلهم 


5ه - 

( فرع ) لو كان يتصداقف بالطمام ‏ برلا عن الذبح كك برت على السا كين 
الوجودين فى الحرم كاللحم . ولو كان يأنى بالصوم جاز أن يصوم حيث شاء 
من الحراه م ووطنه وغير ما لأنه لاغرض للسا كين فيه . 
(ع ) هذا اقيق حك ب الم لائن اس 


عو 


و 
2ه 


ا 
عدو أوغيره مما يلحق به 


(( فصا رت تعض لصَلير حرم الدينة وأشجارم » فإن أتلقم فى ضمائه 

( قله لو كان يتصدق بالطعام إلخ ) ) محله ق غير بدل الصوم أما هو كأن مات نحو 
المتمتع العاج: نط انمومه مكف د اصيرد م بأن لم يعذر بنحو مرض وقلنا إن هذا كصوم 
رمضان وهو الأصح وأنه يطعم عنه من تركته لكل بع عد فد برعم الول 914 يتين صرده 

لمساكين الحر م بل . ستحب ققط لآنه بدل عن الصوء الى لقص اروكذ بدله ؛ وأفهم 
قوله كالم ما مر عن المجموع من أنه لا يتعين لكل | مسكان مد . ( ق[ه حيث شاء ) أى 
كد ريه أفضل . ( قو حيث حك أحي ) قلف له من وناء علو كال الأخفار 
ا 00 
وا اله ووب وا ل ميا لي 0 
الحل فلا بجوز له ذلك بطرف الحل ١‏ قا . واعيرة ض البلقينى كا محب الطبرى والأذرعى 
ما محاه بأن مقابله هو الراجح ونقله عن كثيرين وعن نص الآم ولفظه فإن قدر على أن 
يكوا ن الذبج بمكهلم بجر إلا مها وإن لم يقدر ذبم حيث تعذر » ورده الولى العراق بأنه لايناق 
ال 0 الحجرم بل مكة خاصة ومتى قدر علبها لزمه الدخحول إلمبا 
والتحلل بعملحمرة : ونظر فيه بعضهم بأنه قد يقدر على أن يكون الذع مكة ولا يقدر على 
دخوها وحينئذ فقتضى كلام الروضة أنه لايحب الذيح مها ومقتضى النص 00 
ويجاب بأن سائر بقاع الحرم متحدة بالنسبة للذيح » فالنص على مكة مخصوصها وإن كان 
قد براد با كل الحرم ظاهر فى أن المراد به ما إذا قدر على دخولها بنفسه أيضا » ولوكان ظ 
محل را يمه الحصر الخاض كالتصر العام ٠‏ وأفهم قوله حيثك 
أحصر أنه لو أحصر فى مرضع من د الخخن وأراد الذي فى غيره منه لم يجز وهو ماف المجموع 
لأن .وضع الإحصار فى حقه كنفس الحرم . نعر له بعثه إليه ولا يتحلل حتى يعسلم بذبحه 
فه كأ بأ نكما ., 


( غوأه وَأخارة: م وان استدبها الادميون وكدا لبأنه على ما مر ى حرم مكة قيأق 


1 5 
قولان لثانئ رجه اه تصالى ع الجديد لا يضم ؛ وهو الأصح عند أصحابنا ؛ 
والقديم أنه يضمن" وهو الخْمآر . وعلى هذا فى ضمانم وجبان : أحداما كفبانر 
1 وأصحهما أخذ سلب الصامد وقاطم الششجر » والراد بالسلب ما يسلب التتيل من 
الكفار» نم هو للسالب على الأصح » وقيل لنقراء اللدينة » وقيل لبيت الالو . 


006 2 ا ٍ- 
( فصل ) و حرم يس وَجٍَ وهو وار بالطائف / لحن لا ميان فيه . 


هنا جميع مامر ثم » فكل ما حرم ثم حرم هنا وإ افترقا فى الضهان وق حل لقطة حرم 
المدينة وعدم التغليظ فيه بلقل وغير ذلك - 

( قله الخديد لا يضمن ) أى لكن يندب له الفدية خروجاً من خلاف من أوجبها . 

( قله وهو امختار ) أختاره أيضاً جماعة غير ه للأحاديث الصحيحة فيه . 

( قوله والمراد بالسلب إلخ ) قضيته أنه يأخذ حبى سار العورة وعنوها عليه سرون 
لك. كن الذى صححه ف المجموع وصوبه فى الروضة أنه سرك له سار العورة وهو الحقيق 
بالاعتماد والتصويب لوضوح الفرق بين الحربى المهدر والمسلم المعصوم » على أن السلب هو 
ثياب القتيل ونحوها وميتة الحرلى يجوز إغراء الكلام علها فلم يكن لا حرمة تقتضى بقاء 
سائر العورة مخلاف عورة الصائد هنا ٠‏ وعلى الأول فواضح أنه لايأخذ منه سائر العررة حى 
بجد ما يسير هابه وكذايقال فى غيرها من سار اابدن لاا يجوز له أخذه منه إلا إذا لم يحصل له 
بذلكتضرر بالعرى و] لا تركه له إلا أن يحد ما يقيه من الحر والعرد . إذلوكان معه ثوب فاضل 
عنه واحتاجه غيره لدقغ الأدى وجب علب دفعه إليه لكن لا مجاناً . وقياس هذا أنا وإن 
أوجبنا عليه بقاءه عليهلا نوجبه بجانة بل بالأجرة . وبحتمل الفرق بأن الصائد هنا له فيه شبة 
ملك حلاف غيره . وأيضاً فالظاهر أنه لا ملك السلب إلا بأحذه فقبله لا يستحق له أجرة 
ونجوز سلبه بمجرد الأصطياد وإن لم يتلف الصيد . قال فى المجموع ولو كانت ثيابه مخصو بة 
لم تسلب بلا خلاف انهى . ويلحق لما المؤْجرة والمستعارة وثياب العبد . نعم إن أمره 
المالك بالاصطياد مثلا أحذت على الأوجه . 

( قوله و حرم صيد وج ) أى وثجره وخلاه نا فى المجموع وهو بواو مفتواحة فجممشددة 
ومافسره به هو ما عليه الفقهاء واللغويون يقولون هو وادى الطائف أى جميع وادى البلد 
المسمى بالطائف وقيل حصونه وقيل واحد مها . وسمى الطائف بذلك لطواف جيريل به 


قم ل 

وأمّا اقيم عر 3 اذغ حاه رسول ان مكل لوبل الصدكة فلس محرمر 
الاب مين » ولكن لذ حاف قرو ل » فإن | تلئهما أحَد فالأصح 2 
رمه القيمة ومصر قبا مصرف نمم الصدقة والجزية ‏ والله أعلم . 

( نسل ) فيا إذا فل الحرمٌ محظورين أو [ كثرٌ هل هل يتداغل ؟ 

هذا الباب' واسم لكن' عتم” ا الحتاوير قسمان : استهلاك كالخلق ؛ واستمتاع 
كالطيب ؛ فإن اختلف التو كاطلق ولس فددك الفد'ية 4 وكنذا تلاق" 
الصيو تماد النداية فيه » وكذا إتلاف الصيد مم الى أ االبسٍ ؛ لكن” 


أ 


. > ى ع سس 5 1 اس : 0 - الع 
أو أبس كوبأ مطيبا م تتمدد الفديه 0 الاح اواو خلى جمدم راسهة و سعر 


شع حول الدعبة لما اقتلعه ه ن الشام حمن قال راحم كل كني وعليه أفضل الصلاة 
والسلام وارزق أهله من العرات » قاله الأزرق وغيره . 

( ق[ه يا لولاا السام يرديام بااريا لو اباد لباء لا غعر اتفاقاً . 

( قله 2-0 الم ضع الخ ) هو ى ديار مزينة على نحو عشرين ميلا من المدينة . 

( قله إن اناف النوع ) أى كأن كان أحدهما استمتاعا والآخر استهلا كا كما يدل له 
المكال الذى ذ كره المصنف . 

( قوإه تعددت الفدية ) أئ وإن استند إلى سبب واحد كشجة احتيج إلى حلق جوانها 
وسرها بماد فيه طيب 

( قله تعددت الندية به ) أى مطلقاً اتحد الزمان والمكان ولم يفد عن الأول أم لا . 

( قَإْهِ وكذا إتلاف الصميد مع الخلق أو اللبس ) أى فتتعدد مطلتاً أيضا لاخعللاةف 

نوعبهما ودمهما وإن كان ا مها ا 6 ) ومطايما لحل والقل ولا تداخل ددبما 
ملكا . ولو اختلف نوع ل بأن كان بفعلن لم يتداخلا أو بفعل كأن 
لبس ثوياً مطيباً أو طبى رأسة بطين مطيب يستر أو باشر بشبوة ثم جامع وإن طال الز مان بيبما 
على الأوجه نداخلا كما صمحه المصاض عنا وق الرونممة خلاناً للرافعى لاتماد الفعل مع تبعة 
الطيب وتحره . 


0-1 _ ١ 
- 0 ا 5 ش ش © وله لم ا اللا‎ 
بد ف متواص لا فملية غدية واحدة على الصحيح 0 وقيل فديتال » ولو حاق‎ 


7 فى مكاتين أو فى مكان زم نين متفرك فين فمليم . فد يتان . ولو لعايب ' 
بأنواعر من الطيب أو لبس أنواعا كالاميصٍ والعامة و السسراو ب والذف" ظ 


( قله ولو تطيب بأنواع من الطيب إلخ ) محل ها ذكره فى امحاد الفدية مالم يتخلل - 
تكفير وإلا احتاجالمتجدد بعده لفدية أخرى وإن انحد الزمان والمكان ونوى بالكفازة الماضى 
ام . وقول القونوى تخلل التكفير مع اتحاد التو والزمن مستبعد أو ممتنع 
مردود بأن المراد ناتحاد الزمن أن يقع الفعلان على لتوالى المعتاد لا الاتحاد الحقيقى » ومن ثم 
قال فى الروضة لا بقدح ف التوالى طول الزمن فى مضاعفة التمص أى لبس بعضها فوق 
بعض وتكوير العامة . والذى يظهر لى أن المتمتع لو اعتمر ثم أخرج الدم ثم اعتمر ثانيأ وثالئاً 
نم حج من عامه لم يحب عليه دم آخر لآن موجب دم الدتع الفراغ من العمرة مع الإحرام 
0 الآولى وقع قبل امام مره أل يب ديرا قال وزيا بسدما 

لآن مجرد العمرة فى أشهر الحج لا يوجب شيئاً وإن تكررت » و هذا فارق ذلك 
ل ا ؛ لآن كل فعل هنا مستقل بإيحاب الدم ولو انفرد» فإذا 
وفع التكفير تعذر شعوله لما بعده مع استقلاله بالدم فوجب له دم آخر مخلاف العمرة أو 
العمرة > كررة بن التكفير عن العمرة الأولى والإحرام بالحج فإنها غير مسستقلة بإيجاب 
الدم ل و انفردت فلا يجب فها شبىء آخر . والذى يظهر أيضاً أن مرادهم باتحاد المكان أن 
5 المكان الثانى بحيث ينسب للأول عرفا » قن كرر اللبس وهو سائر نظر إن جاوز اغخل 
المنسوب للمكان الذى ابتدأه منه وجبت فدية ثانية لما بعد ذلك المندوب إلى الآول وهكذا 
وإلا فلا : ولا يبعد ضبط العرف فى ذلك مما قاله الماوردى فها لو ايتداً الأذان ماشياً من 
ار كان الابتداء حيث لا يسمع الآخر من سمع الأول » ولا ييذثر فى 

س. المذكور قول المصنف عمّبٍ كلام الماوردى وحتمل أن يبجزئه فى الحالين كا يظهر 
7 أمل . ومحل ما ذكره أيضاً فى غر تكرر الماع اها بكر ويه ثانياً وثالثاً وهكذا فتتعدد به 
الفدية وإن انحدد ما ذكر : 00 إن قضى وطره كا ل جماع فإن كان يتزع ويعود 
والأفعال متراصلة وحصل قضاء الوطر آخراً فالجميع جماع واحد بلا خلاف اتبى . 
وظاهر أن قوله حصل لضاه لوطل حرا فون نهد وأد المراد بيتواصل الأفعال أن 
لا يطول الرمن بيمها عرفا وإن اختلف المكان . وبحث الحلال البلقينى أن تكرره بين التحللين 
لا تعدد فيه وظاهر أن مراده إذا اتحد ما مر وكأنه أخذ ما بحثه له من قوشم إٍ و جامع ثانياً فلا 
تداخل لاختلاف الواجب:أى لآن الواجب الأول بدنة والثانى شاة 0 الماع بين التحللين 
فان اله احب و: الأول هي الى اجب قف الثانى » لك, بعكر علبه قول المحموع فما لو وطي,ء 


شب :128586 تب 
أو نوعاً واحداً مرّة بمد أخرى » فإن' كان ذلك فى مكان واحد على التوالى فمليه 
فدية واحدة »وإن" كان فى مكا نين أو فى مكانٍ وحلّن ليان افعليه فديمان سو ألا 
تخلل بينهما تكفيرٌ عن الأول أم ل 
ال 5 ات : 3 : : 6 3 
هد| هو الاصح ٠.‏ وق قور ادا 1 يتخلل تنس كن - كاه إقديةه واحدة . 


مره اله ورا بج وي لد ا او تر بعدها شاة مع أن الواجب فهما هوالواجب ى 
الثانية فالأوجه التكرر مطلقاً . ثم رأيت والده السراج البلقينى رجح ذلك ق فتاويه وتمّله 

عن الشيخ أنى حامد وابن المقرى قال قى عشيته فإن جامع مراراً لم يتداخل الحزاء ووجب 
للأول بدنة ولكل حماع بعده شاة وإن اتحد الزمان والمكان انتهى . وحمل كلامه على ما قبل 
التحلل الأول لا دليل عليه نقلا ولا معنى*» ومحل ما ذكره ق تعددها بتعدد الزمان والمكان 
إذا أفاد الثانى غير ما أفاده الأول كأن لبس السراويل فى محل ثم القميص فى محل أو زمن 
آخر » أما إذا لم يفد شيئاً كأن لبس قيصاً فوق قيص أو تحته أو عمامة فوق القبع أو القميص 
أولا ثم السراويل فلا تتعدد الفدية وإن اختلف الزمان والمكان كما محثه ا نحب الطعرى وقال 
لاخلاف فيه » قال لأنه فى المسئلة الأخيرة سر محل السراويل بالخيط ووجبت الفدية فلا 
تتكرر بسائر آخر مع بقاء الأول كنا لو لبس قيصاً فوق قيص فإنه لا يجب بالثانى شىء و لا 
أثرللمباشرة فما إذا لبس الثانى نحت الأول بدليل ما لو التف بإحرامه ثم لبس ثوباً فإنه يجب 
الفدية قطعاً انهى . ويؤيد قوله ولا أثر إلخ قول القمولى لو انزر بإزار ثم انزر بآخر فوقه 
مطيب فلا فدية فلم يجعلوا ىق هذا الإزار الثانى ملبوساً بالنسبة إلى الطيب » ولايناق ذلك 
وجوب الفدية بلبس قيص فوق إزار لآنه نوع آخر يوجب الفدية مخلاف الإزار الثانى . 
واعتمد الإسنوى والأذرعى ما نحثه الحب وجعلاه وارداً على عبارة الروضة وهو أوجه هما 
نقله الدمرى عن إفتاء السبكى وغالب أهل عصره واعتمده من التفرقة بين الرأس والبدن 
حيث قالوا فيمن تزع العامة هم لبسها مع بقاء القبع ونحوه على الرأس بعدم التكرر ما داء 
الرأس مستورأ لأن المحرم فيه إتما هو الستر والمستور لا سر مخلاف البدن فإن الفدية فيه 
متعلقة باللبس ويقال للايس لبس وقول الزركشى إن ماقالهانحب ف كلام الرافعى وإين العاد 
إن أراد بعدم. وجوب شىء لاثان عند عدم تخلل الزمان فصحبح وقد ذكره الرافعى أو مطلتاً 
فغلط صريح وقد ذكر الرافعى فيه قولن مردود أن الذى فيه إنما هو مع امحاد الزمان 
والمكان » وكلام النحب فيا إذا اختلفا . واعسيراض الزركثى عليه ق لبس القميص ثم 


ل 646 - 
(ضل) 3 الإممسار . إذا أحصّ المدو الحم عن النضىٌ فى المسسم” من" 
401 ارق له اقحلل” سواه كان وق التحثل واسما أو ضيقا ٠‏ نم إن كان 


2 »و م 


الوقت واسعا اننا ” أن" لا ينكل السلل ف ريما زال الإحصارٌ فأنم الحج . 


السراويل باختلافهما فى الام والحكم فيتعدد الاستمتاع » لأن الصلاة تستحب فى قيص 
وسراويل ولا يكفى عنه فيص آخر مردود بأن هذا لا أثر له فى التعدد » لأن ملحظ ما هنا 
مجرد السير وقد حصل بالآول وما هناك المبالغة فيه وهى لا نحصل بالقميص الثانى . وقوله 
يلز م على ما قاله عدم التعدد فيا لو لبس فق يده قفازاً وقد لبس ققيصاً واسستترت يده بكم 
القميص ولا قائل به .رد بأن الأوجه فى هذه المسئلة التفرقة بين تقدم لبس القفاز والقميص 
كالسراويل والقميص وعلِ مما مر حرمة ستر بعض الرأس وتكرر الفدية بتكرر سّره » لكن - 
لو لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف كل رأسه للغسل من الحدث الأكير أو بعضه لنحو ' 
مسحه فى الوضوء فالذى يظهر أن الفدية لا تتعدد بذلك وإن اختلف الزمان والمكان أخذآ 
من قوثم لو فقد الإزار جاز له لبس السراويل ولادم عليه ووجهوه بأن الأصل فى مباشرة 
االحائز نفى الضمان . وأيضاً فإيجاب الكشف عليه يصيره مكرهاً عليه شرعاً وقد صرحوا بأن 
الإكراه الشرعى كالإكراه الحسبى » فكما أنه لو أكره هنا حساً على الكشف لا تتعدد كا هو 
ظاهر فكذا إذا أكره عليه شرعاً . فإن قلت قد جوزوا له اللبس لنحو حر ومرض مع الدم 
قلت ذاك فيه .رفه وحظ للنفس وهذا ليس فيه شى ء مهما وإنما هو لأجل نحصيل الواجب 
المترقف عليه حة عبادته فهو بسير العورة بالسراويل أشبه» ومبذا يعلم أن شرط عدم التعدد 
أن لا يكشف إلا امحل الذى يتوقف صتة نحو وضوئه عليه لأنه هو الذى يضطر إليه فقط . 
فقرل ا محب لأنه سر محل السراويل بالمحيط يعلم به أن محل ما ذكره فيا إذا كان القميص ‏ 
سابغاً وإلا فقد ستر السراويل شيئاً من البدن لم يستره القميص ء وحينئذ فتكرر الفدية لأأنه 
سار آخرء قاله الأذرعى ء وظاهر أنه يأنى فى سر الرأس بالقسع والقلنسوة ثم بالعامة . ظ 
( قوله إذا أحصر العدوالنحرم ) ذكره بالهمزة تبعاً لمن يقول إن ال مهموز وغيره ليستعملان 
فى المرض والعدو وهو خخلاف المشهور إذ المشبور كا قاله أن يقال أحصره امرض وحصره ' 
العدو ا ( قوله عن المضى فى الحج ) ) أى عن إتمام أركائه 0 أركاتن العمرة. 
ولوعن السعى وحده فخرج ما لو منعوا من نحو رب فإنه بتع تحللهم لإمكانه بالطواف والسعئ 
والحلق مع جير محر الرى بالدم . ( قوله فالأفضل أن لا يعجل التحلل إلخ) : سقئى متها 
ما لو علم زوال الحصر فى مدة يمكن إدراك احج بعدها أوفى العمرة. وعم قرب زواله وخر : 


4ه - 

وإنا كان الوقت ضيق] فالأفضل أن سل التحلل أشلا يفوت المج . وعوز 
2 بالعمرق التحلل إذا أحصر كالحج . ولو منموا ولم تمكنو | من المطبئّ 
5 إلا ببذل مال فلم التحطل ولا دون الال وإن قل » بل يكره لبدّل إن "كان 
سا كارا » لأن فيه مناراً على الإسلام . وإن اموا إلى قالع قلمم 
الح ولا بلزمهم التتال سواء كان امد مل اد كنا ( فلبلا أو كثيراً . 
نكن إن كان فى اللين قرة فلأو أن 'يقاتلوا الكفار , وإن كان فييم 


ثلاثة أيام فإنه يمتنع تحلله كما قاله الماوردى ونقله عنه السبكى وغيره وأقروه ٠‏ قال ولو صد 
عن مكة دون عرفة لزمه الوقوف ولم يتحلل إلا بعد الوقوف كا يأنى ولو أمنهم الصادون 
ووثقوا بقوهم فلا محلل . وقوله لثلا يفوت احج أى فإنه إذا فاته قبى نحلله يتحلل يالطوراف 
والسعى إن أمكنه وإلافما يأنى ثم إن صابر الإحرام متوقعاً زواله حتى فاته الوقوف فلا قضاء 
ويتحلل “يعمل عمرة ؛ وقيده السبكى وغيره ما إذا تمكن من البيت وإلا نخلل تحلل المحصر . 
وإن لم يتوقم زواله حى فات احج وجب القضاء لشدة تفريطه . وبذا التفصيل قرر السبكى 
كلام الشيخين ثم نقل عن العراقين وجوب القضاء لمكنه من التحلل قبل الفوات مخلاف 
سلوكه أطول الطريقين إذ لاتفريط منه لأنهمأمور بسلوكه » ويجاب بأن شهة تشوف النفس 
إلى الإتيان بما أحرم به على وجهه منع نسبة التفريط إفيه فساوى سلوك الأبعد . 

( قوله بل يكره ه البذل إلخ ) أفهم به أنه لايكره بذله للمسلم وأنه لايحرم بذله للكفار 
وعو كدلك ارم باو اضرع كافاية ثم » ولا يناه قوله لآن فيه صغاراً على الإسلام 
لآن مصلحة تتمم النسك اقتضت المسامحة بذلك مع أن الع رم . ولا يناق ما تقرر 
قول الشيخين أوائل الحج يكره بذل المال الر صدى ولو مسلا لأن ما هنا محله بعد الإحرام 
قإعطاء المال أسهل من قتال المسلمين وما هنالء ترجيح تعميم الكراهة فقد غفل عما ذكر. 

(.قوله قليلاً أو كثيراً ) صريح فى أنه لافرق بين أن بزيدوا على الضعف أو ينقصوا عنه 
ولا بين مهبىء الحجيج للقتال وعدمه وهو المذهب كا قاله أن الر فعة وغغعره أخذأ من كلام 
الرافعى :وكات بوجي أؤالقاات 12 الحجيج جمع أخلاط الناس وعدم الثقة باجماعهم على 
قلب واحد » على أن كلام المجموع ظاهر أو صرح ف أن الكلام فها إذا صدوهم من غير 
قتال أمالو تقابل الصفان للقتال فالقتال واجب والفرار حرام بشر طه اتفاقاً وحينئذ فلاإشكال . 

( قوله فالأولى أن يقاتلوا الكفار ) مثلهم البغاة فها يظهر لما فى قتامهم من مصلحة اجماع 


وعلييم اي كن ك3 9 أ ٠2‏ وسو 3 فى حرا العلل لاه 


شأة لاما حصر ) ولا ندل ان : دنا إن وبا د ينها لأ 


١‏ تت 7 مه 


أنه يألى م لخراج 6 يها » قن عجر مام عن كل من توما : 


وسيوجو 


كلم ومن م وجب طلم ى عضن الصود . 

ابروا ع عي مد ميو 00 000 

ا ستفيدون به الأمن من العدو الذى بين بدا أى وإذا كانوا فرقة واحدة : 

واثان لاإذ لا محصل به أمن صريع فى رد التعليل من أصله لأنه جمله عاة لوج الضعيف . 
( قوله ثم إنه يار زم المتحلل بالإحصار ذيع شاة ) يقتغبى أنه لا فرق بين أن يشرط التحلل 

عند الإحصار بلا هذى أ م لآ وهو ظاهر »ويفارق ما يأتى فى التحلل بعرض بأن وضع الاحصار 

3 قلا يؤثر ال* شرط فى عدمه حلاف ذلك . 


< ( قوله يفرقها حيث أحصر اأترن كدية ل الله ما ذف إوعاله “رم وحلكك . 
فلا حل إلابعد علمه بنحره ”ا قاله امحامل وهو ظاهر. ومحث الزركشى أنه لو ذب فى محل 
لا فقراء به جاز نقله إلممم . وقال | ن العاد شق وان قله إلة أن عكن تقل الخر إللهم . 
والذى يتجه أخذا مما مر من الفرق ب نالركاة وهذا الباب أن محل الإحصار كبحل الركاة فإذا 
فقد الفقراء فيه جاز النقل » وأنه متى أمكن الذي قيه ونقل لحمه إلمهم يلا تغر تعين ع لأن 
كلا من الذيخ والتفرقة فيه واجب برأسه » فحيث تعفر أحدهما لا يسقط الآخر . وأفهم قوله 
حيث أحصر أنه لا فرق بن أن حصر قى الحل أو فى الخرم ولا ببنأن بمكنه وقد أحصر بالجل 
وصول طرف الحرم أم لا وهوماعليه الشيخان ء واعتراض البلقينى عليه بأن ما قالاه مخالف 
للنص رده العراق كا مر 


54ه - 
واغر أن التّحلل بحسل بثلائة أشياو : ذبح » ونية التحلل بذيحها ء والحلق إذا قلنا 
بالأصح إن تسلئةء ولا ممصا إلا باججماع هذه التّلانة » فإن لم يحد الثنّاة وكان يطمم 
بدا تونّف التّيُل عليه كتوقفه على الذبح » وكذا إن كان يصوم” على الأصح » 
ذإن عجرّعن القن وبدلها ثبت الثناة أو بدلا فى ذِمنو وجارٌ له التَحلل فى الحا بالني 
والحلق على الأصح » وى قول لا يتحلّل حتى يأى بِالمَاتّ أو بد لها . 
١ 5 0 1‏ 2 ”ا تر . 1 7 راس ٍ 
( فرع ).ليس للمحرم اتحلل بمذر المرض بل يصهر حى يبرا 
ضوأنا كان حرم بح أو عمرة, 1 فإذا نرىء فان كان محم لعمر د أما 4 ون 
كان بحج أنه » وإن كان قد فاته محلل سمل غرة يا سبق يانه وعليه القضاه» 
هذا إذا .لم يشرط التحلل بالرض, , إن كان قلداغخرطاً عند إحرامه أنه إذا 
ظ ( قوله بشلائة اشياء ) على منه ان دخول وقت التحلل هنا ليس مثله : قإذا جامع قبله 
لزمه اللقضاء والكفارة بخلافه ف الصوم » إذلو جامع مسافرا لم تلزمه كفارة » وكأن الفرق أن 
الصوم كف وهو خصلة واحدة متعلقة بزمن محدود الطرفين حيتث لاعذرء فإذا انقضى الزمن 
بالغروب ارتفعت أو وجد العذر كانت فى حمم المرتفعة لعدم إمكان نحر با مخلاف الحج فإنه 
وقت التجلل منها مقتضياً لارتفاع حميعها إلا أنه يفعله . 
(قَولِهِ والحلق ) أى ثم الحلق كاف المحمووغيره وبدل له قوله ييه ى قصة اسكديبية 
قؤموا فآتحروا ثم احلقوا . ويشترط نية التحلل عند الحلق أيضا كا اقتضاه كلام الشيخينهنا 
وجرمع به قْ الر وضة عند الكلام على حل ل العبد ونتله اسن الر فعة عن الأصعاب عو رجحه السك لمر دده 
بن أن يكون للتحللأو لغيره فاحتاج إلىنية مز ه» بلقال الأذرعى الأشبهأن منأراده للأذىئحيث 
جاز: احتاج للشة . و بحث الخلال البلقينى أنه لو أخصر عن الطواف يعد أن حلق ل يلز و لكلف تسلف 
وقد وجد » وقول الإسنوئإنما يجب إن لهيقدرعلى الذيح ضعيف . ( قَولْهِ فإن لم يحد الثماةإلخ) 
كل علمت مما مر أن: دم الإحصار .دم ثر تدب وتعديل فإن عمجزعن الشاة أخرج ملعاماً به مها فإنت 
عجز ضام عن كل مد يوماً ومر فى دم المتع.بيانالعجز . ( قوله وكذا إن كان يصوم ) المعتمد 
كا فى المجموع وغر ه أن التحلل لا يتوقف على الصوم بل له التحلل:حالا بالحلق مع النية لطول 
زمنه فتعظم المشقة ىق مصايرة الإحرام لفراغة ومر الفرق بينه وبين رى مرة العقبة فرزاجعه :. 
( قوله عند ياج رامعم بن بة أن شرط التحلل بنح وا مرضرع لايؤ ثرالا إن اقعرن بالإحرام: 


ه 058 له 
مس ص > مآلن أو شرّط التحال- لغر ص أخر #ملارني ارق و ضياع التققة أو المطاً 
فى امأو نمي ذكَ المح أ نه يصع شمر له وله التحلل" » وإذا ملل إن كان شررماً مآ التحلل” 
المدئ ريه المدئ ؛ وإن كان شرط القحلل > بلاهدى لم يازمة المَدئ » وإن أطلقٌ لم يلزمه. 
20 ©" ** م اعسات 2 0 . 1 ْ 
أيضاً على الأصح . ولو شرّط أن يقلب حجه عمْرَةٌ عند امرض جاز . ولو قال إذا مضت" صرت - 
حلالاً صارٌ حلالاً بنفس امرض على الأصحٌ ونص عليه الشافيئُ رمه الله تعالى . ظ 
٠‏ / ظ 5 اي .اك 0 ٠ط‏ را . ْ 
( فرع ) الحصٌ الخاصٌ الذى يصّفق لواحد أو شِرؤْمة من اراققة ينظر فيه» فإن لم 
ظ 0" -220 صيى ##« ءءء ال صم هرا ١‏ 
| يكن الحرم ممذوراً كن حبس فى دين يتمكن من أدائ هلم ير له التحطل” بل عليه أن يؤدى 
ظ وى 55 . رٍَ 3 س ابر 5 0 ' 
الدرين وعفى فى حجّه » فإن فاته الحجُ فى المبس [زمه السير إلى مَكَةٌ ويتحلّل بسمل عرق 
ويلزمه التضامكا هدم ٠.‏ وان كان معذور؟ كن َه الشلطان ظما أو بديقر لايتمكن 
من أدائمر 1 له التحلل” . 
تنبيه يم مر فى تصور حجتين ف عام واحدعن الزركشى ما سببه الغفلة التامة عما هنا أعنى 
ء: بحي ا 00 


10 بغ له ذقك فى صورة حامر يسط الكلام ممه فى ذلك أيفنا . 


( قله لغرض آخر ) منه الحيض على الأوجه بل ه هو أشة شق من كثير من الأعذار .. 
( قوله ولو شرط أن يقلب حجه عمرة إلخ) مثله كا قاله البلقينى ما لو شرط. انقلاية. 


عمرة عند العذر فإذا وحل انقلبي وق. الحالين نجزثه + تلك السمره عن ره العم سلاف 
عمرة التحلل بالإحصار لما ف الحفقد ا خالعرة لا جره , , 


( قوله أو بدمن لا يتمكن من من أدائه ) من عطف الخاض على العام أن خبسه عل أل 
إن علم الحابس عدم تمكنه . 


ل اهمه 
(فرع) إذا تمل الحسرٌ إن كن شكة تطوع فلاقضاء عليه » وإنا 1 يكن 
تطعا نظر إن لم يكن مستقراً كحجّة الإسلام فى السنة الأول من سي 
الإمكان فلا حج" عليه إلا أن تجح 1 شروط الاستطاعة بمد” ذلك » وإن كان 
مستقراً كحجة الإسلام فيا بد السّة الأول وكالقضاء والتذر مهو بافي فى 
ذمته » وسواء فى هذا كله الحصر المام والخاصة على الأصح » وقيلَ يحب القضاه 
فى الماس . 


( فرع ) لو صل عن طربتٍ وهناك طريق آخر يتمكن” من" سلود كه بأن يجد 
شرائط الامتطاعة فيه لِمَه سلو كه ولم يمرا له التحلل سواءٌ طال ذلك 
الطريقٌ أ.. قمر » وسواء رجا الإذراك أم خاف الفوات أم' تيقنه »© فإن' 
أحصر فى ذى الحجة وهو بالشّام أو بالمراق مشلا فيجب الَفِىُ والتحلل 
بسل 7 ل ؛ إن سللكة الطر يق الثانى قناقه اليم نظرٌ إن كان الطر يقان, 


( قله إلا أن يجتمع فيه إلخ ) أى وإذا لم يجتمع ذلك ل بحب القضاء لكن الأولى أن 
يحرم من اجتمعت فيه إن بقى من الوقت ما مكن فيه الحج ويستقر الوجوب بمضى ذلك 
الوقت . ومحث الأذرعى أن محل إطلاقهم أولوية الإحرام فى تلك السنة ما إذا لم يكن يعييد 
الدار » فإنكان غلب على ظنه أنه لو آخر لعجز عن الحج فها بعد لزمه الإحرام ى 
لك العام . 


( قوله وكالقضاء والنذر ) ربما يتوهم منه من أنالنذر لا يتأى فيه ما.ذكره أولا وليس 
كذلك لأنه إن كان معيناً فى العام الذى أحصر فيه بقى فى ذمته مطلقاً وإلا فهوكحجة الإسلام 
فإن استقر بأن استطاع قبل عام الحصر بى أيضاً وإلا فحى يستطيع بعده . 
يستقر قبل سنة الحصر بأنكان من أول ستى الإمكان لايستقر علىذى الإحصار الخاص بل لابد 
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سوا أَرْمهُ القضاه لأ وله بده راك كت اق الطريق. الثانى . سيب تحفيل 

اقوات” به كطو لر أو درن أو غيرها لم يمب التضاد على الأصح . لأنك عنيده 
ود 00 

0 فرق ى جواز التحلل بالإحصار بِينَ أن يفن ذلك قبل الوقوفر 

اواك ولا د الإحصار عن الببت. قنط' 1 عن الوقوق أو عنهما » فإذا محلل" 

بالإحصار الواقمم بمد الوقوف فلا قضاء: عليه على الذهبٍ المتّحيح "كا قبل الوفوف » 


وان أغلم . 


من الاستطاعة بعد زوه عل كلام بر فيه 7 الكتاب فراجعه . 
( قوله لافرق فى جواز التحلل بالإحصار إلخ ) الإحصار عن السعى فقط كذلك كيا مر 
ويستنشى نما ذكره المحصر عن الوقوف فقط فإنه عتنع عليه تحلل المحصر بل يحب عليه دخول 
مكة والتحلل بعمل عمرة ولاقضاء عليه » والمحصرعما سوى الوقوف فإنه لا يتحلل إلا يعد 
الوقوف . ومر فى طواف الإفاضة الكلام على الخائض إذا عجزت عن الماء . 


البلبالتاينَ 
فى حج الصى والعبد والمرأة وفن فق معناهما 
اغل أن الصّى لا يحب عليه المج ؛ ولكن ب ا 4 رايا 
الأو ل إن كان يرأ أح رم" باد وليه » فإن حرم بغير إذنه لم يصح 


لى الأ » ولو أحرم عه َيه مع على الأمح . فان؟ لم يكن" مميزاً أحرم عن 
ّ 00 كان اليل حلالا ايها 0 أحد 


2 الاير 


00 فى بت مير اننا 4 , الى عي لا جو حرام غده 


) لباب اثامن فى حج الصى والعبد ال) 


( قله والمرأة ) لم يذكر من أحكامها هنا إلا وجوب استئذان الزوج والشيد إن كانت 
أمة معؤروجة وبقية أحكامها تقدمت أول. الكتاب . 

( قوله لم يصح ) فارق صعة نحو صومه من غير إذن بأنه لا يفتقر لمال وهنا يفتقر إليه 
وهو حجور عليه فيه . وقضيته أنه إذا لم يحتج إلى مال زائد على ما محتاجه فى ا حضر يصح 
]خر أمه بلا إذن » وأنه لا يصح إحرام السفيه بلا إذن » والثانى صرحوا تحلافه » وأما الأول 
فالذى يتجه فيه ما اقتضاه إطلاقهم هنا من عدم حته منه بغير إذن مطلقاً لآنه وإن لم محتج 
إليه هو مظنة لذلك مع ضعف عقله وبه فارق السفيه . 


( قوله داعس افراع وليه صح هو المعتمد كا فى أصل الروضة. 35 
لما ق شرح مسلم وإن اعتمده الأذرعى 


( قله ولا يشر ط حضور الصى ) هذا مافى الروضة وغيرها فهو المعتمد وإن نظر 
فيه الأذرعى وتبعه غيره فيصح إخرامه وإن كان الولى.بالميقات والصى بمصر بعلا لكنه 


ظ عند هه ب 
عنه كامريض . وأمًا الوك الذى 2 عن الصى* ناد له فالآب يتوللى 
ذلك » وحذا ابد عند عدم الأب » ولا ولاه 3 وجودء : والوسى واقيم 
كالاب على المحيح » ولا يتولاه” الأخ المي والام على الأصح إذا لم يكن له وصية 
ولا ولابة من الها 1 0 ظ ظ 

( فصل ) متى صارٌ الصى محرماً فصل ها قَدرٌ عليه بنفسه » وفمل به الول 
ما عجر عنه » فإن قَدَر عل الطوافي عله فطاف وإلا طينة ابه م سبق . 
والسى كالطواف ء ويمل عه وليه ركمتى الطوائر إن لم يكن مميزاً, 


يكره لاحمال ارتكابه محظور إحرام لعدم علمه به . وصفة إحرامه عنه كها فى المجموع عن 
الشيخ أنى حامد والأصحاب أن ينوى جعله محرماً فيصر محرماً بمجرد ذلك ولا ينافيه ما فيه . 
عن القاضى أنى الطيب من أن صته أن ينوى الإحرام له . وعن الدارمى من أنها أن بنوى أنه 
أحرم له أوعقد الإحرام له أوجعله حرم . وعن صاحب العدة من أنها أن مخطر بباله أنه عقده 
له وجعله محرماً فينويه فق نفسه لآن كل ذلك يرجع إلى الأول لأن نية جعله محرماً تشسمل 
جميع ما ذكر . ( قوله فالآب يتولى ذلك ) أى بنفسه أو مأذونه . ويشترط فى الأبكا قاله 
الأذرعى شروط ولابة المال من العدالة وغيرها فإن انتى عنه بعضها انتقلت جد ثم الخخام . 

( قوله عند عدم الأب ) أى أو وجوده لا بصفة الولاية . ( قوله والآم ) اعترض مما 
ف مسلم من أن امرأة رفعت للنى يوه صببا فقالت ألهذا حج ؟ قال نعم ولك أجر . ورد 
بأنه ليس فى الحديث أنها أحرمت عنه . وبتقديره محتمل كولها وصية أو قيمة أو أن الأجر 
الحاضل إنما هو أجر الحمل والنفقة . واعلم. أن المراد بالصبى هنا االحنس إذ لافرق بين 
الذكر والأنثى . 1 0 

( قوله وإلا طبف به ) أى مع طهرهما أعنى الطائف والمطوف به من الصبى أو امحنون 
كبا ذكره الأذرعى وغيره ؛ ومر الكلام فيه فى بحث الطواف » ومر ثم أيضاً أن غير المميز 
إذا كان راكباً اشترط أن يكون الولى أو مأذونه سائقاً أو قائداً فى جميع المطاف . وأفهم 
قوله طيف به وقوله فها يأنى من لارى عليه أنه مجوز للولى أن ينيب من يفعل عنه ما عجز 
عنه كنا بينته ى الإحرام عنه بل أولى . ظ ظ 

( قولّه والسعى كالطواف ) قضيته أنه لا بد فيه إذا كان غير المميز راكياً أن يكون الولى 


6 686 
فإن كان يرا علا هيا بنقفه © وقيال مدنا الولى ات عنه . ري إحصاره 
0 0 أت ال دقية والراهف وَاليك 5 1 الأحجا رمب 


إن قدر وإلاّ فى عنه ل ل ا م ان يده أولاً ثم 


( فصل ) الزائد من" نففة الى بسبب الفر يحب فى مال الولى كل الأصمم » 
وقيل فى مال الصى” . 


ناسياً فلاء فدية »وإن ع بيدا عت ا على 325 ) سوال 


أو مأذونه سائقاً أو قائداً . ( قوله الرائد من نفقة الصبى بسبب السفر جب ف مال الولى ) 
قبده الزركشى بحا مما إذا لم يبلغ قبل فوات الوقوف ء قال وإلا أجزأه عن حجة الإسلام» 
لد ن البلوغ فى مال الصبى وقبله محتمل . أن يكون فى ماله أو على الولى ا ه وفيه نظر 
ومقتضى 3 القاضى حسين ا بل ن مفهوم كلامهم لو خرج بمجنون ل يستقر عليه الفرض 
لزعه نفقة السفر وإن أجزأه عن حجة الإسلام بأن انان عد العام أله ونا و 
لزوم نفقّة الصى هنا مطلقاً لآنه لم يستقر عليه الفرض فلا نظر لوقوعه عن حجة الإسلام . 
وظاهر كلام التقاضى المذ كور أنه يلزم الولى حميع نفقة السفر لسفر» وإن أفافق ) المحنون قبل الإحرام 
وأحرم ولا يبعد اعماده إن لم ممكن انون الر جوع بعد الإفاقة وقبل الإحرام وإلا فيمكن 
أن يقال بذلك أيضاً أخذأ من قول المصنف عن المتولى ق تعليل إلزامه النفقة لأنه ليس له 
السفر به . ونحتمل أن يشال لا يازمه إلا الزائد بسبب السفر إلى ما قبل إحرامة لأن تليسه 
بالإحرام مع سهولة الرجوع عليه رفع تعدى ااولى وهو أوجه . ثم رأيت المتولى قال لو أفاق. 
عند الميقات وأحرم أى لنفسه صح حجه إلا أن ن ما أنفقه عليه بعسد إفاقته يكون من ما له 
وما أنفئ عليه قبل إفاقته بقدر نفقة البلد يكون من ما له والزيادة من مال الولى 1ه . 


( قوله تمنع العصبى إلخ ) أى يجب على الولى أو مأذونه منع المميز من ذلك . 
( قوله وإن كان عامداً وجيت الفدية ) محله فى المميز ز أما غيره فلا فدية عليه عليه : ولا غلى 


كوت - 
كان" بحيث يلنذٌ بالعليب واللباس أم لا. وإن' حلق 3 أو لم الم أو انلق 
سيدا وجبت الفدية هذا كان أواسيواً » وى وجبت الفدية فى مال الول عل 
الأصح وكا ال ات ا 1 بنفسه وصححتناة فى مال الوه . 

( نسل ) إذا جامم الصَّى أرْ “جومت المّبيّة إن كان ناسيا أو مكرما لم 
كك ع « وإن كان عامداً فسَد عل الأصمح ووحب ا عل الأصم ظ وعدئه” 
التضاه في حال الصبا على الأصم » فل شرع فى القضام فبلم قبل الوقوف بعرفات وقم 
عن ححّة الإسلام وغليه اقنضلةء وإذا قد وحبت المكقارة وهل فى فى مال الول أم فى مال 
الى ؟ فيه الملافة الحا : 


( فضل ) حم الجنوذر 2 كر الى الابعة وسيم ”0 


اسع 


وليه كا مر ق محرمات الإحرام » ويوبذه قوطُم اع يكون عمد انون والصى مدا إل 
كان ليا نوع ممييز . ض 


( وله حك المحنون ) أى الذى لا تمييز له على كلام مر فيه ومح اع ومر ثم 

الفرق بين:غير الممنز والعاقل الناسى والجاهل » وقول المجموع لا يضمنون الصيد لآن 8 
منه تعيد يتعلوَ بالمكلفين اعترضه البلقينى لمي » ورد بأن تمييزه أله بالمكلفن فى أن عمد 
عل رجات الذهه ( داك أنه إذا فعل محظوراً فإن كان غير مميز فلا فدية على أحسد 
وإن كان مز فإن تطيب ولبس ناسياً فكذلك ومثله الجاهل كا هو ظاهرء وإن تفده أوحات 
أو قل أو قتلصيدا ولو سا فالفدية فى مال الولى لأنه الذى ورطه فى ذلك بالاذن له أو بإحرامه 
عنه » وى ذلك مزيد بسط ذكرته فى شرح الإرشاد فراجعه فإنه مهم » وحيث وجبت على 
الولى فهى كالواجية بفعله » فإن ا وق مال الصبى 
فإن كانت مرتبة أخرجت منه أو مخمرة امتنع الفداء عنه بالمال . ويصح من الصبى الصوم 
و جز له . ولو طيبه أو ألبسه الول أو.غيره ولولحاجة الصبى لزمته الفدية . وحم دم المتنع 
والقران حم الفدية بارتكاب محظورء و انون كالصى الذى لا بمز ف جميبع مأ ذكرء 
| قاله الرافعى . ظ 


اا .ا للك 


( فصل ) إذا بلغ الصىةٌ فى أثنا اء الج نر إن بلغ 5 5 وقت 


ا . 21 رار 8 
الوفوف 0 قبل خر وجه 0 مقفارفة عرفات ولم 0 إلها 28 البلوغ 
ه- م م إى 


لم مره عن ححة الإستسلام » وإن 3 فى عالر الوقو 00-00 


هى اال 5 9 -5 ٠ ٠‏ 4 2 َ 
ووضا فى الوقت أ أ عر ححةه الإسلامر » لحن يحب إعادة السعى إن 


عر 


ام ب 1 7م 6 ا 0 1 ٠.‏ - 
"كان ايند 0 ا قبل 0 ولا دم عليه على الصّحيم . 


ُ فى 7 ع 9 سه 
إذا لم قبله أسلكرآه عن عمرة 


ع1 ا( 


5 - : َه 00 ّ 1 ك . و" الم اص 


) قله 9 رهعله عاذ إلخ ) ظاهره أنه لو بلغ بعك التحزلن فعاد لعر فة قبل لفنجر أجز آه 
عن حديجة الإسلام ولزمه إعادة الهأواف والسعى والحلق ورى حمرة العمبة وهو دادم 


فإن قلت يناق ذلك قوله ى اثناء المح لان من 6 بعد التحللين ن لا يصدق عليه أنه بلغ أثناء 


١م‎ 


0 مي سد فرج ل ل ل 


م - م لاء الحا. " 1 1 ء 000-6ت- 

2 ليه‎ ٠ : ١ ١ - 

سس 5 .| دنه 00 وان < رموه 
5 6ه ا 


من إحرائه من سيجه ة الاسناا 1 و اجتباع بأ دعل ألعيد حلز, الأول ا دلأك ايه لو عاد 


نم امع اواك 


١‏ مأك والطواف: ز. العمدرة كالرقوف فى !دح فإن 0 0 ( أى أو فى اثنائه ىا دل 


٠. 0‏ 2 ش 
م - ف - م ثٌ 1 ممه 
كر 2 5 كيه ٠ ٠0‏ ٍ! ا ليده ّ - 95 
0 اع اانه . ١‏ 8 3 ' 1 1 ا 
اثناء الوقوف لان مسمى الوقوف..؛ حاصل كا يعد اا فهو الطوافه مردةد ديم ما قفرعه خليه 


2 و : : ص ا" 3 0 ا ا 5 أ ا 
بتصر يخ ارح محاافه فرحا العلة إع هي إدرأ كه ا العادة وذاك؛ سما صل - 0 


ع8 3 3 
|0 م 5 حبص * ِ 0 0 وم هه مر 5-5 
٠ 2‏ حم - - و ٠.‏ 


إلا أ 0 ل 0 | م 5006 5 1 1 َْ 1 ا ل : اله وت اط 
| عور ( مريية ا 22 | لر ١ ١‏ 2 0 أ 0 22 سافن 5 “لعييم 0 ١‏ ع آغر عر 34 5 2 دي 01 اه ص 
اعصه 533 م ع #ود- ٠.‏ 5 و" 0 2 ٠ ٠‏ ل 
: 5 0 5 1 


َّ 0 انكس > 4 لقا لوالا ل ل 4 ل ىا شر أأخص 5 ف بو 31مة 5 ع ل الغ 0 ار ول 5-5 أء 
0 008 مااديية : د - :. 35 


- تت - 020000 
م لذ إ» ' د ان “مد 1 | 1 ِ 0 
1 : ع دن 6 1 3 ل 
آله 5 كإحر امرك حر يميه ل 0 0 عطي م , أد عل ف 3 8 اع أل فاق عاد اذى 


- 88ت هس 
) فصل ( إحرام العيل صحيمح بإذنر 2-5 و يفير ير إذنم 0 فان” أحرم بإذنم لم 
يكن تمي » سوه تي تلك عي أ ألد . ولا بن يكن' تر 


و 


تحليله ؛ وله الخيارٌ إن جه إحرامة ٠‏ فإن أحرم بغير إلاثه الأول أو أَذَّن 0 


حيث وجب "ا مر عن الرافعى ى شروط سعة المباشرة . وقول الغزى لا يشترط فى الحلق 
فعل فلو حلقت رأسه وهو ناكم كفاه فيا يظهر مردود » وقول البغوى لو مات المحرم قبل 
فعله سن لا يؤيده خلافاً لمن توهمه 


( قوله إحرام العبد سميسح ب بإذند سيده وبغير إذنه ) محله فق البالغ قله ليله ها يصِح 
إحرام السفيه بغير إذن وليه وله تحليله » أما الصغر اللا يعم حرام كير إدن ذه 
كالح ر المميز بل أولى » هذا الى؟ ) إحراءه عن تقنة 6و أما إسى رام السيد عنه فيجوز عن 
الصغير مرا أو غتره دون الكبر َ" أفهمه كلام الأمام وأتحذه الس دن النص وار تضاه 
الأذرعى وهو ظاهر قباساً على الولى ام ة ‏ ا اه نص الأم الصعدة » وأجس 
بأنه مؤول رقول ان الرفعة القّياس أنه كز و مجه أى فلا يصح مطلقاً رده الإسسنوى أن 
القاضي ى والوصى نحرمان عن الصى اي ل ا لثواب . قسومح فيه 
مالم يسامح فى النكاح الذى ليس فيه إلا الغرم» والبلقيى بأن الاب حبر البك, ر البالغ ولا يحرم 
عسا . وحمب أ لأذرعى أن دن ولى السيد فيا لوقت لسفيه فى الحج وله له عبد مخدمه فأذن له 

فيه كالسيد ومثله عبد الصبى واحنون إذا جاز إححاجهما . 


لاخ وإلااشترط إته دول السيد فالموقرف ع1 يعار مشر 5 و إلا هله كك عي لى, ججهة بعتير 
إذن الناظر وانحااي رام ا لا يفوا ت. ٠‏ قحصاص, ما شارك 22 أفية 6 05007 م سمه تعمل ق السفر 


يو 


مذة معينة بعتير إذن المستاكر ؛ والموصى عمنذعته يحقير فيه دل 00 له.لا الوارث , 

ب فرع ب إذن له السيد م رجع قبل إحرامه ء فإن عر العبد ثم أحر م كان له تعليله» وإن 
م بعلم إلا تل إسم درامه فوجهان كالقولن فى تصرف الوكيل بعد العزل وقبل قبل العلمى ٠‏ و مقتضأه 
أنه لا لله إل إن صدقه العيد وإلا اج اليك لمدنة بتتدم 1" م 5 لى الإحرام و ليبس 


سعيك ٠‏ قال الأذرعى وغره ولو أسلم ة ضّ 2 م. آخر 0 عدر غر إذنه 3 غنمناه مم سكن _ 
لنا ليله . ظ 


4ه6ه ‏ 
فى إعام نسكه فإن حَقَهُ جار ء ولو أذن له فى الاحرام فر ارث ث ا" 
فى إعام نكم 2 ذك كه فى الإحرام لله الرجوع ما لم 
عخرم ٠‏ واوا أَؤْنَ 4 فى لمر فأحرّم .المج كان له تممليئلة . ولو أذن له فى اسه 


(.قوله فإن حلله جاز ) أى حيث لم يأذن له فى الإعام وإلالم يماك محليله بعد وكذا 
المشعرى منه لكن له الحيار » فإن لم يأذن له أصلاوباعه جاز للمشترى تحليله ولاخيار له كنا 
نقله فى الروضة عن الرويانى.وأقره » ووجهه ظاهر إذ لا ضرر عليه مع جواز محليله روليس 
الإحرام حينئذ عيباً حى يستشكل بأن العيب يتخير المشترى به وإن قدر على إزالته » والنص 
على ثبوته ضعيف أو مؤولء وكذا قول الأذرعى عن بعضهم لا ملك تحليله وإن جاز ويستثتى 
من ذلك ما لو نذر الحج ى عام معين بإذن سيده فإن نذره ينعقد و جز ئه فى الرقء فإذا انتقل 
لسيد آخرلم يكن له منعه ولا تحليله كما فى الحادم . وأفهم قوله فإن حلله جاز أن العبد نفسه 
ليس .له. التحلل . ويؤيده قول المحموع عن الأصحاب إن الزوجة لا تتحلل إذا أحرمت بغير 
إذن زوجها إلا إن أمرها ؛ والقن مثلها . وأما قول القمولى وحيث جاز للسيد تحليله جاز 
للعبد التحلل ريحب إذا أمره به فالذى يتجه أنه ضعيف وإن وافقه إطلاق قول المّن الآتى 
جاز له التجلل وإلا لاحتيج إلى الفرق بينه وبين الزوجة وفيه-.عسر بل هو أولى مها لذلك 
لنقصه ء ولأن السيد أقوى استيلاء وولاية من الروج ء فإذا توقف جواز التحلل على أمر 
الزوج مع كون الروجة كاملة والزوج ضعيف الولاية بالنسبة إلى السيد فلأن يتوقف ف العبد 
على أمر سيده بالأولى فالقيا سأوجه . ووجهه أن الج شديد التعلق فاحتيط له بتوقف الخروج 
منه على أمر البيد والزوج . فإن قلت الحروج عن المعصية واجب فليجب التحلل هنا وإن لم 
يأمره به السيد » قلت أجابوا عنه بأنه تلبس بعيادة فى الحملة مع جواز رضا السيد يدوامه . 
(قوله ولوأذن له فى المج و المتع فقرن الخ ) هو المعتمد الذى مشبى عليه كالر افعى تبعاً 
لجماعة مهم . البغوى بل حكوا الاتفاق على ذلك كما فى المجموع لكن اعتر ضه الأذرعى وغيره 
فها لو أذن له فى المتع فقرن بأن العمرة فيه تسبق وقد يرجع السيد عن الإذن بعد قراغها وبقول 
القاضئ ليس الحج مأذوناً فى تعجيله وبقرل ان كب لأنه كان بقول غرضى من المتع أنىكنت 
أمنعك من الدمخول فى احج و بإذنه قد يريد استعاله بعمد العمرة فى محظور كصيد أو وطء 
أمة وغير ذلك فكان القياس جواز التحليل . ويجاب بأن إذنه فى المتع إذن فى النسكين» غاية ‏ 
الأمر أن فيه تقددم الإذن فى الحج على وقته ولريب أن الحج شديد التعلق وأن الأصل عدم 
جواز التحليل منه كغيره من العبادات » وإتما جاز على خلاف الأصل بأسباب لتحقق التعدى 
بارتكاب شبىء منها وهنا لم يتحقق التعدى لما مرمن أن إذنه قد يتناول الحج أيضا فكان ذلك 
شية مانعة من جو از التحلي ل لعدم نحقق صطية . وأيضاً فالسيد هو المفوت على نفسه ماذكره 


ا 53 
فأحرم بالعمرم لم يكن له لجلدن نيه . ولا أذنَ 4 فى الحج> أو اكد نقرن” لم 
يكن له تحليله . ولو ' أن ١‏ فى الإعْرام فى ذى القَدم حرم فى شوال فله 
تخليه قبل دول ذى القمدر ولا يحور يمد دخوله . واو قد العبدا المج 
رمه قَصَارْ و محرانه اه ف حال ارق على الأصح »ولا يلزم أن" 3 
له فى التضاوى سولفه كان إحرامه الأول بإذفر 7 بفير إذنم : وكل 
مر لزنه خرن |1 سور أوْ قن أذ َرَاتٍ أَرْ إخصار لا يحب منه شىة 
على اليد » سواكا كان أحرم إذنه أو بثير إذنه 4 وواجبه الوم ٠‏ وللسيلر منعه 


وه إلا صوام التمتع والف راثر إذا أذن فيه »م وحيث 10 للسيد لاك ددا 


المعر ضون بإذنه له ف احج إذا كان عزمه أنه يفعل له ذلك بعد العمرة إذ كان بمكنه أن يدن 
له فبا فمّط فلا عدل عن ذلك علمنا أنه إما مقصر أو غير مريد لذلك فلم يقبل منه ذعسوى 
خلاف ما دل عليه إذنه . و لوأذن له ى إحراء مطلق ففعل فأراد صرفه لنسك والسيد لغيره 
فن جاب : ؟ وجهان لم يرجح ف المجموع منهما شيئاً أحدهما أن الأمر للسيد والثانى أنه يستحب 
أن تمر فإن فعل غيره فله ذلك . والذى يتجه ترجيحه أن معين القن إن كان أنقص زمناً من 
5-5 بن السيد أو مساوياً له قدم معين القن إذ لا ضرر على السيد حينئذ وإلا قدم مععن السيد 
ولس . هذا إحداث وجه ثالث وهو لا يجوز لأن محله على 000 
يكون فى أحد شى التفصيل شىء لا يقول به كل من الوجهين وهنا ليس كذلك فإن 
7 ن هذا التفصيل يقول به أحدهما لأن منقال بإطلاف ؛ تقدحم السيد يقول بالشق الأاخير » ومن 
قال بإطلاق تقدىم المن يقول بالوجهين الأولين فلم يحدث بالتفصيل صورة لايقول با كل 
منهما » فتأمل ذلك واحفظه فإنه مهم . ثم رأيت الزركشى رجح اي 
وبشت قاعدة إحداث القول الثالث فى شرح العباب يما لا يستغنى عن مراجعته . ظ 

وه وللسيد منعه منه ) أى إذكان أمة حل له وطؤها مطلقً وكذا العيد ومن لاتحلله 
محرمة ومجوسية إن ضعفا عن الحدمة أو تالما به ضرر. لأن حقه فورى والككفارة على اللراختى 
أصالة فلا نظر لكوئها قد تجب فوراً لعصيانه بسببا لأنه عارضي فقدم ححق السيد لقوته عليه ». 
باح بإذثر اااي ل ولو ماسر الكر . 

( قوله إلا صوم المتع والقران ) مثلهما مثلهما دم الإحصار لإذنه فى سبيه وله الأيخ عتميعد فوته 


ا و 
يكل نا أن ايد يستقل عا فل ها * .وإذا جاز للسيثر 
موديو لله بحسل ؛ يم التحلل مم الحلق إذا فلنا إنه نسك . 
وَأ 0 والملق ا ومن فك هم 0 المبلر 
القن - ظ للج لا يحوز الها الإحرام إلا بإذن الزوجر واليد جميماً . 
واو متمه الوالن أو اوج أو صاحب الدين قد نتدكم بيانه فى أول اللكتاب فى 
بج رركي 


لحصول اليأس من تكفيزه والمليك بعد الموت ليس بشرط » وهذا لو تصدق عن ميت جاز 
لاق حياته لتضمنه تمليكه وهو ممتنع . 

( قوله جاز له هوالتحلل ) أى إن أمره به السيد "كا قاله السيد الإسنوى وغيره » وكذا 
إن .منعة من المضى وإن لم يأمره يه كا أخذه الأذرعى من كلام الرافعى و نحث فى الصورة 
الأولى دون الثانية . 

(قوله مع الحلق ) هو المعتمد لكن مر فى مبحثه أنه بحرم على الزوجة والمملوكة إذا مم 
يأذن ما فيه » بل قال الإسنوى المنجه منع الآمة من الزيادة على ثلاث شعرات وحينئذ فيجب 
هنا على الآمة الاقتصار على تقصر ثلاث شعرات وكذا العبد إننقص الزائد على ذلك قيمته أو 
حصل له به شن . والأمر بالتحلل لا يقتضى إلا ما يتوقف عليه وهو إزالة ثلاث * شعرات فقط 
( قوله والمكاتتبت) بحث الأذرعى أن الم ونحوه إذا كان له فى سفر احج كس بكأن كان 
تاجراً وقصد مع الحج النجارة وأداء النجوم الى تستحل عليه لم يكن للسيد منعه من الإحرام 
بالحج الحواز سفره للنجارة قبل حلول النجم بلا إذن السيد وهو ظاهر وإن نظر فيه . 

( قوله ومن بعضه حر) أى إنلم يكن بينه وبين السيد مهايأة أو كان بينه . وبينه مهايآة 
وأحرم فق نوبة السيد إن أحرم فق نوبته ووسعت النسك فكالحر كما البحر عن الأصصاب 
وإن نظر- فيه لا يقال نحو الطواف لا آخر لوقته فد يؤغخره إذا دخلت نوبة السيد :: وأيضا 
ع يحتاج إلى سفر والذى يظهر منعه من السفر بدون إذن السسيد وإن كان فق نو بته لآنا 

تقول أما الأول فلا ضرر عليه فيه لأنه إن كان قد تحلل التحلل الأول فذاك وإلا فله تحليله 
كالقن » وأما الثانى فهو ممنوع لأن مقتضى قرم إنه فى نوبته كالحر أن له السفر فبا مد 
ينقضى قبل فراغها من غير إذنه ويؤيده جواز السفر للمكاتب والمبعض ق نوبته:مسستقل 
أكير منه فيجوز له بالل . 


انمد ت 


(شل ىداب وجوعه من ساقن:حبنه ) 


ا 2 ال ام ىا ريا ##سم 
اعله أن معظم الادابٍ الددكررة. فى الباب الأول 2 سفره مشروهة” فى. رجوعة من 


صف ره » ويزاث هنا آذابة : ظ 
ال ل 0" رم 0 0 > لخ 


ع 2 وى 40 سدمء 5 ل عن 0 9 سمس تامس 0.000 ورع 0 
ان رسول الله مي كان إذا قفل من حج أو حمرمر كير على كل عَرَف 
| ظ 5 مهال ِ ل 7 : 7 و 0 7 9 الجد” 
ثلاك تكبيرات ثم يقول : لا إله إلا ألله وحده لا شرزيك له » له الملك وله ! 

م ع 07 ص ارم إن ص 0 0 9 7 ا 1 ظ 
وهو على كل ثى.ء قدير ء أيبون تابون عايدن ساجدونة ربسا حايدون » 
٠ 5 ْ 9‏ ش 5 7 | 5 5 6ع 00 ظ 0 
8 وعداه ونصضر 0 وهم الاحزاب” وحده . رواه البخارى ومسل 


وى صحيح عسل عن أتن, رضى اله عنه قل : قبل مع رسول الل 85 
5 - 1 000 < 0" م 4 1 
تى إذا كنا بظهر الدينة قال ايبون” تائبون عابدون ربنا حامدون . فل ملل 
خى رر 7 يا لي : م 7 ا عر 
ظ يقول: ذلك حتّى قد من المذينة . 
٠08 9 1‏ عراس 25 ل ونين ِ. 2 ام ى ررومج و موسي 


ا 1 : 2* / 


( اثالك ) إنا أصسسرن على ب آدء حَمْن أن يترلة : الب إن 


5 
أسألك خيرها وخير أهلها وخيرَ ما فبباء وأعود بك من شكها وشر أهلها وشرٌ ما فيبا . 
واستحبٌ بمضبم أن يقول : اللهم اجمل لنا بها قر ارً وررقُ حسم . الم ارقا جتاماء 
وأعذن ين وَبها » وحبنا إلى أهلباً » وحبب صالجى أهلها إلينا . ققد روينا هذا كله ف 
المديث » وقد" أوضحته فى كتاب 5 الأذ كار . 


( ارابع ) إذا قرم فلا طرق" أله فى الليل » بل يدل اده غدوة وإلا 
ىق آخر نهار . : 


( اهامس ) إذا وصل موَله فالمنة أ يبتدىء بالمجد 107 ر كمتين . وإدا 


5 مذ له صلل أينا ركنتين ودعا وشكر اله تمالل . 
( اللدس ) متحي 0 على القاوم م ين الحج أن يقول : قبل الل 


٠‏ حبك وغفر أذ نك وام نفقتك . رو'ينا ذلك . عن ابن ع رخى 4 عبينا 
ظ عن التبى 0-7 5 


( قله واسشمب عب أن يقول الخ ) اعثر ض بأن طلب القرار إما أثر فى المديئة . 
. الشزيفة على ساكلها أفضل الصلاة والسلام الث على سكناها فهو من خواصها » ويجاب 
بأن كل أحد .لا يتيسر له ا سكتاهااء ولئن سلم وروده فمها فلا يقتضى أنه من عيواضنا بل 
يقاس غيرها علها فى ذلك لأن النفوس تتزع إلى أوطائها > فإذا وصلت إلبها م 
:تسأل القرار بها. جذر؟ .من نشتها إذا انتقلت إلى غيرها . 


٠‏ ( قَولْهِ فلا يطرق أهله فى الليل ) قضسيته مع قوله قبله يستحب واو 
أن .يبعث إلخ أن طروقهم بلأخلاف المنة وإن أرسل من مخيرهم بقدومه فيه » وظاهر أن ' 
اليما خاص يكن له خليلة : والطروق ارا لا مخنص بذلك » 2 الكلام فيمن فم 

بشق. عليه" تأخير القدوم إلى الهار . ١‏ 


ظ - 5ه 
06 أنى هريرة رمى الله عنه ال : قال رسولك ان كلق : : اللهم عفر للحاج 
ولمّن استغفر له الحاج . قال الحا كم وهو صحيح على شرط مل . 
( الابم ) "مس أن كر ل إذا ككل سعدا ووسسينا فى كتاب الأذ كار 
عن ايخ باس رنى الله عنيما قل : كان الني 9 إذا رجمع ون" سفره فدخل 
على أ عير قآل : توي ترباً إرَبَنَا أؤْبًا لا ينادر حوبا . قلت : با تونباسؤال التوير» 


الور 


أن نألك” توبة كاملة .ولا ادر عرنااى لاسرك اإعا 


2 


( الثامن ) ينينى أن يكون بمد رجوعه خيراً مما كان » فهذا من علاماتب كقبول 
الحج » وأن يكون خيره مستمراً فى ازدياد . 


( قله ولمن استغفر له الحاج ) ظاهره أنه لا فرق بن أن يطول الزمن بين استغفاره 
وفراغه من حجه أو يقرب وهو محتمل . ومحتمل أن المراد به الحاج عرفاً فيشمل ما بعد 
الفراغ إلى وصول بلده وانقطاع هذا الإثم عنه فى العرفء 


( قوله نسألك توبة ) بين به أن توبآ منصوب يفعل مقدر ‏ ؛ ومجوز تقديره أيضا بتب 
ل لت . والحوب لضم الحاء وقتحها وهو الأحسن لناسبة ‏ 
قوله أوياً . 


( فرع © يسن لنحو أهل القادم أن يصنع له ما تيسر من طعام ع ويسن له نفسه إطعام 
2 قدومه للاتباع فبهما » وكلاهما كا يفيده كلام الفراء وان سيده “عى تقيعة 

بفتح النون وكسر القاف وفتح العين المهملة السو لب ا 
علالا لي كره المعانقة كالكومن ثم حجه ابن عبينة أنه مَل عانق جعفراً وقبله حين قدم 
من الحبشة » ورد قوله إن ذلك خاص بجعفر فسكت . قال القاضى عياض وسكوته دليل 
على ظهور قول سفيان وتصويبه وهو الحق اه ويؤيده ما صح أنه يلتم قبل زيد بن حارثة. 
واعتنقه لما قدم المديئة . قال ابن جماعة وهذا التقييل محمول عند أهل العلم على مابين 
العينين وكذلك تقبيله 2 عيان بن مظعون بعل موثه . وتص جماعة من الشافمية على كراهة 
تقبيل الوجه ومعائقة غير نحو القادم والطفل لما صح من نبيه َي عن. ذلك. . أما . معائقة 


هكه ب 
ْ ا ْ -- 7 

( فسل ) ذكر أتفى القضاة للاوردى فى الأحكام اللطانة بابأ فى الولاية 

على المجيج ء أنا أذدكر إن شاء لله تالى مقاصده » قال : 

ولاية الحج على ضر بين : أحدها يكون على تسيير الحجيج » والثانى على إقامة الحج . 
أما الشرب الأول فبو ولاية سياسةوتدير » وشرط التو أن يكون مطاءا” ذا رأى 
وشجاعة وهداية » والذى عليه فى هذه الولاية عشرة أشياء : 

( أحدها ) جمع اتناس فى مسيرم وزولهم حى لا يتفرقوا فيخاف علييم . 


( الثانى ) ترتيبهم فى السير والتزول ؛ وإعطاء كل طائقة مهم مقادا حتى ير فكل 
فرقة مقاده إذا سار وإذا مزل ولا يتنازعوا ولا يضاوا عنه . 


الأمرد الحميل ومصافحته من غير حائل فحرام . ويكره مصافحة ذى العاهة . 


كا هو واضح . 


( قوله ترتيهم ف السير والازول إلخ ) هل يجب عليه وضع كل فها يليق به من الخال | 
لآن ترك ذلك لا محتمل ف العادة ومن سبق لمحل استحقه ولا يجوز إخراجه منه » أو الحمرة 
فى تقددم من شاء وتأخر من شاء » للنظر فيه مجال . والذى ينقدح ف النفس أن من سسبق 
نحل استحقه فلا جوز إزعاجه عنه إلا أن تطرد العادة بكونه. لممين ق كل سنة ؛ فإن لم 
يكن سبق وجب عليه رتيب الناس يحسب منازهم . ولا يبعد أن من معه مال كثير لا يؤمن 
عليه إلا فى محل مخصوص من احج ولم يسبق إليه أنه بجب على الأمسير وضعه فيه . وهل 
من استحق محلا أن بر بط خخطام بعبره فى يعبر من هو أمامه بغر إذنه لآن ذلك من مصالح 
الركب وانتظامهم وقياسا على الاستناد حدار الغغر أو يتوقف على إذنه لآنه ربما يضر الدابة 
أو يتعبا ظ الأقرب الثااى والعادة الغالبة أن من عحل من القطار له 50 إذا يزلوا ٠‏ 


3ه - 
( الثاث ) يرقق مالسبع وسير سير أضزيم : 
( ارابم ) يسالك بهم أو ارق وأخصّبها . 
( اكمس ) يرت لم للية وللراى إذا عجزوا عن . 
( قلت السادس ) بحرسبمه-م” إذا نزلوا » ويحوطهم إذا رححلوا حتى 
لا يتم تمسء 0000 000 
( السابع ) يكف" عنهم تمن يصدم عن السير بأل إن غدر عليه » أزْ يذل 


مال إن' أجاب الحجيج إليه . ولا محل له أن يحبر أحدً ا بذلو المفارة إن ولي 
منبا » لأن يذل الملل فى اللفارةر لا بحي . 


( الثامن ) يصلح بين التنازعين 6 ولا يتعرض الحم يجنم إلا أن 59 
قدأ فوض إليه الحم وهو جامم لشرائطه فيحم ينهم » فإن دخلوا بلدا جاز له 


ولحا ع البلد الحم بيهم . ولو تنازع وأحد من الحجيج وواحد من الباد لم محكم 
ينبم إلا حا كم البإر . [ 


فالظاهر أنه لا يجوز لأحد سبقه إليه وإن كانت الأرض مباحة لأن اطراد العادة يذلك صير 
ذلك المحل مستحقاً لمن استقر له وإن لم يعزل به ومحتمل خلافه » وكذا يقال فى المياه إن 
اطردت العادة 5 ل ةا 4 ومر حم المز احمة وما فبا أول الكتاب 
فر أجعه فإنه مهم . | 
( قوله ويسير سير أ ) قد علمت 0*0 
كرف عط أو علو أو فراغ علف ونمو ذلك . 
( وله ولانحل له أن : بجر أحداً عل بذل البفارة الم سر عفدأ ول كام ور اند 
( قوله وهو جامع لشر أنطد ) < تحله ما إذا لم يتوله ذو شوكة وإلا نشل حكّه وإن كان 
فاسقاً أو امرأة قياساً على ما قالوه فى القاضى . 
م ايها محله ما إذا لم يفوض إلى أمير الحجيج الحكم ثم أيضاً أوحيث حل 
١ 1‏ 


ث/اكهم ‏ 
( التاسم ) أن يؤدب جانهم ولا يجاوز التمزير إلى الحد إلا أن يكون قد 
أذن له فى الحدّ فيستوفيه إذا كان من أهل الاجتباد فيه . فإذا دخل بلدا فيه من 
يتولى إتامةً الحدود على أهله فإن كن الذى من الحجيجر أنى بالجاية قبل دخوله 
البلد فوالى الحج أَوْلى بإقامة الحدّ عليه » وإن كان بمد دخوله البلد قوال ابل أولى به 7 


انع ري التركية عر أل لان اا ا 
8 ع السير . فإذا وصل اليقات أمهلهم للاحرام. ولإقانة ستقه » فإن كان 
الوقت واسما دخل بهم مكة وخرج مم أهلها إلى مق ثم عرفات » وإن كان 
سيّقا عدل إلى عرنات مخافة من الفرات . فإذا وصل الحجيلبك مكة فن' لم 


( قله إذاكان من أهل الاجتباد ) فيه تقبيد بنظير ما مر فى قوله وهو جامع لشرائطه 
فإِدًا ولى مقلد جاز له الحم بمذهب إمامه . 

( قَوُه فإن كان الذى من الحجيج أنى بالحناية إلخ ) يحتمل تقييده مما إذا لم يرفع الأمر 
إلى أمير الحاج قبل دخول اليلد فحينئد يمتنع على والى البلد الحم ومحتمل خلافه وهو منقدح 
ثم اعل أنه مجتمع ممكة حجيج من أقالم متفرقة ولكل أمير فإذا نخاصم شابى ومصرى مثلا 
وكان الحكم مفوضاً إلى كل أمير ثم فى أهل ركبه فهل يتخيران ف الرفع إلى كل من 
أمير مبما أو يقرع بنهما أو يعتير سبق الدعوى نظير ما قالوه فى الاختلاف فى باب الرجعة 
فلنظر فيه مجال ». ويتجه أنه إن كان نم من له ولاية عامة تعين الرفع إليه وإلا نير المدعى 

( قوله ولإقامة سنته ) يحتمل أن الإمهال له ليس بواجب قياساً على ما يأى مما يقتضيه 
كلامه فى زيارته مم للنى وَل ؛ ومحتمل خلافه فيهما أخذاً من قوم يجب على المحنسب .2 
الآمر ينحو صلاة العيسد وإن لم تكن واجبة » ومحتمل الفرق. بأن سكن الإحرام من سكن 
الحج والزيارة سنة خارجة. فلا يلزمه من الوجوب فى تلك الوجوب ق هذه » و حتمل ظ 
عكسه لأن هذه. من أعظ القربات وأنجح المساعى كا مر والأفقه الثانى , فيجب عليه ذلك 
قهما : وأما دخوله هم مكة إذا ا نسع الوقت فواجب بلا ريب لما فيه من. مصالح العامة 
ى يضطر إلبا أكثر ١‏ المجيج , 


دمكه 0 
يكن على عزم العود زالت ولاية والى اللجيجر عنْه » ومن كأن على زم المواد 
فبو بحت ولايته وملتزم أحكاء زا من الاين حّهم أمبلهم الأيام 
اتى جرت المادة بها لإيجاز حوائجهم » ولا 5 علِيم فى الخروج فيضر ممم 
فإذا رجموا سار بهم إلى مدينة رسول ان عل ل يليه ازيارة تبرهو مشي 0 رعاية” لحرمته 6 2 
وذلاك وإن يكن من رض الحج فهو من ا الشرع يد 6 
وعادات الحجيج الستحسنة . م" يكون فى عودو متزماً هم من السقرق 
ما كان ملتوما اق بذهاة: حى. .يضل” اليلد الذى امار ميم امشهة فتتقطع ولايته 
لزع إليد - 

( الضرب الثانى ) أن تكون الولابة على إقامة الحج فيس 4ع فبو بمازة الإمام 
فى إفاموّ الصلاة . فن شروط هذه الولابة مسم الشروط المقبرة فى أنتمصة 
الصلوات أن ينكون عال] بمناسك الحج وأحكامه ومواتيته وأيامه وتكون 
مدة ولايته سبعة أدامر أولما ون صلاة الظبر فى اليوم_ السابم من ذى الحجحة 


سس بر و . 
وآخراها اليوم الثالث من أيام التشريق ٠‏ وهو فما قباها وبمدها أحد الرعايا ولس من 


( قوله فن لم يكن على عزم العرد ) صادق يما إذا عزم على الإقامة وبما إذا لم يعزم 
على شىء والأول ظاهر والثانى يحتمل بقاء الولاية عليه لآأن الأصل استمزارها حى يوجد 
قاطعها ولم يوجد » ومحتمل انقطاعها لآن الدخول نفسه قاطع لها إلا أن يوجد مقتضبا 
وهو العزم على العود ولم يوجد والأول أقرب . ولا نسم أن الدخول نفسه قاطع . 

( قوله من صلاة الظهر إلخ ) أفهم به أن عدها سبعة إنما هو بتكميل الطرفين وإلا ققد 
مر لك أول الكتاب أنها من زوال السابع إلى زؤال الثالث عشر فهى فى الحقيقة ستة م 
والذى يظهر أن ؤلايته لا تنقطع إلا بغروب شمس الثالث عشر إن أخر نفره إليه أخذاً من 
قرل ساك لع ين فك قد ال ظ 


584هم هس 
الولاة . م إن كن مطاق الولاي على على الحج فله إقامته كل سنة ما يمرل عنه » وإن عفدت" 
000 واحد 1ه يتمد بتع إلى غيره 0 . والذى مختصس بولايته ويكون ره عليه 
مقتدين بأفماله . 
05000 6 1 0 علس 5020م 72 قوسم 2 
( الثالى ) ترتيب الناسك على ما استقر عليه الشرع فلا يقدام مؤخراً ولا يؤخر مقداما » 


ير 7 ئ ٠.‏ 
ره الإمام . . 


/ أأرابع ) اتباعه فى الأذ كار المشر وعة والتأمين على دعانه . 


( الخامس ) إمامتهم فى انصلوات الى شرعت خطب الحج فيها وصمم 
الحجيج علما رهى أرسم خطب سبق بيانبا . الأولى منها بعد صلاة الظبر يوم السابع 

( قوله أنه متبوع ) ظاهر كلامه انه بحرم عليه عكس العرتيب المستحب . وفل 
يوجه بأن ذلك يوقع ى أذهان العامة أن مافعله هو السنة أو الواجب فرئما يتخذون ذلك 
سثةا انيقدرة” : ئ 

( قله تقدير المواتيت إلخ ) من المعلوم أن الحاج يأتون من جميع المواقيت فانحصار 
تلك الولاية ى واحد متحذر فالذى ينقدح أن يقال إن ولى على كل أهل جهة واحد جال 
وقدر كم ميقاهى وأعلمهم مناسكهم ولا يتجاوزهم المغير هم وإذا م ينص على تولى أحدهم 
لختلب الحج خطب كل قرمه 6 وإن ولى واحد على: ميم الحجيج وجب عليه أن يستنيب إن 
أمكنه ذير سل لكل قات هن يعم به لبين أحكامه لمن مر به 5 


| 0 كك 

من دو الححة وهى أول. ضروعه فى مناسكه بعك الإحرام فيفتتحما بالتليية إارلك كان تحرمً 0 
او ا اي 
التشزيق وبنغر النفر النانى من عد بعد المي لأنه متبووع ء فلا يتفر إلا بسدكال الناسك ء 
فإذا حصل النفو اثثالى اعد نقضت ولايته . 

: وأما الح النادس الختاف فيه فثلائة أشياء‎ ٠ 

( أحدها) إذا قعل ده الححيج م متصى يرأ 8 حداً فان كان لا بتعلق 
بالمج لم يكن له اده » وإن كان له ا بالحج فلّه الم بره » وهل. له 


جلي ٠‏ فيه وجهان , 


َ) الثانى ) لا يحوز أن يحي بين المجيج فيا يتنازءون فيه مما لا يتملق بالحج * وف التملق 
ْ بالجج كالزوجين إذا- تنازعا فى إمجاب الكفارة بالوطء ومنة الرأة فى القضاء وجبان . 


(:قوله وليس له أن ينفر النفر الأول ) ظاهره حترمة ذلك علية وله وجه وتقنله فى 
الحموع. عن الماوردى أيضاً . لكن الماوردى خالف ما قاله فى الأحكام السلطانية فقال فى 
حاويه الأولى له ذلك : قال بعض المتأخر بن والأول غريب قال بعضهم لكنه متجه . 

( قوله وهل له حده فيه وجهان ) محتمل ترجيح أن له ذلك لآن جواز التعزيز العام 
دون الحد نادر جداً ومحتمل خلافه وهر الذى يتجه : لأن الحدود مبنية على الدرء ما أمكن 
فلا بد من تحقق شمول الولاية وإلالما جاز له التعز بو لأن أمره أخض ومن ثم جاز للروج 
والولى والمعلم . وإذا تأملت أنه يجوز له التعزير وأن الحد إنما امتنع لما ذكر ظهر لك أن 
٠‏ الأقرب م- , الوجهين اللذين ذكرهما بعد أن له الحم والإلزام فى امتعلق بالحج . 


( قوله إلا أن ١‏ ماف اقتداء الناس بفاعله ) ظاهر كلامه جواز الإنكار حينئذ ولة 5 
و نحتما وجوبه وهو الأقزب:لما يترتب على ذلك من-المفاصد : 


ل آإلاه - 
( الثالك ) أن ينمل بعضهم با رن ل لد أن يعرف وحجوبها ويأميه بإخراجها. 
وهل له إلزامه ؛ فيه الوجبان . 
| واعل أنه لين لأمير الحج أن “بتكرعءليهم ما يسو غ قله إلا أن يخان اقداى الناسس 
بقاعله » وليس له أن يحمل النامسَىعلى مذهيه . ولو أقام للناس المناسك وهو حلال غيرٌ بحرم 
كر ذلك وصح المي . ولو قصد الناساتقدم كَل الأأمير أو التأخر كره ذلك ول يحرم . 
هذا آخركلام الاوردى رحمه ان تمالى . 
( فصل ) عتم به الكباب وإن لم يكن له اختصاص بالمناسك . 
: تحب الحافظة على دعام الكري.. كان رهول اله مل الل عليه دسل يقول : 
ربنا أأتنا فى الدنيا حسنة وق الآخرة. تخنيئنة” وقنا عذاب النار . 
وى الحديث الصحيح عن ألى ا ره اه عنه أن النى جيه قال : 
ولاك إلا بالل كنا من "كنوز الجنة . 


( قوله وليس له أن تحمل الناس على مذهبه ) أى إلا إن قلنا يجواز حكه فها مروَرّفعت ‏ 
إليه قصة فله الح فبا عذهبه وحمل المتداعين على ذلك لأنه حينئذ كالقاضى . 

( قله كره ذلك ) يظهر أن التعبر بالكراهة هنا جرى على اصطلاح المتقدمين من 
إطلاقها على خلاف الأولى لأن شرطها عند المتأخرين كالمصنف وغيره أن برد لا نبى 
' مخصوص أى أو قياس ولم يعرف ذلك . ( قوله ولو قصد الناس التقدم إلخ ) يشمل التقدم 

ق الزمان والسير والافعال وله وجه؛ وكونه كإمام الصلاة لا يقتضى لحوقه به ف سائر الأحكام 

( قله ا 0 ) الواو إما عاطفة فيقسدر لجار وانحروز 
متعلق محذوف : وإما زائدة أى أنزه الله أى أعتقد تنز به من كلل سوء مع حمسدى إياه على 
سائر الدعم الظاهرة والماطنة بأفضل المخامد وأجمعها وهو الحمل لله حم ذا يواق نعمه ركاف 
مزيده يا ينا لك الحمد نا ينبنى خلال وجهك وعظم سلطائك سبحانك لاشخصى ثناء علبك 
. أنث ها الست ع[ تنسك. . 

الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لبتدى لولا أن هدانا الله . والحم1د لله أولا وآخراً 
وظاهراً وباطناً . وصل الله وسلم على سيدنا محمد. وآله وصصيه وأزواجه وذريته ذا بحب 


لام مه 
وف الصحيح » وهو آمبرُحدِيشق حيح البخارى أنر رسو ل ال لق ايان إل 

الر حمن » خفيفتتانٍ على اللسان » تيدان فى ميان : سبحان لله ويحمده سبحان الله المظلى:.' 
فهذا كر الكتاب والجمسدٌ ف أولا" وآيراً » وصلائة وسلامه على سيدا 

مد خير خلقه وعلى سائرٍ انبيين والرسنين أجمين . واقة أسأل اخامة اليم 
لى ولسائر أحباني وسائر الاين ٠‏ وحسى الله رن لوكل دلاول ولا 


إلا بالل الملل المظلم ٠‏ 


قال لت -- نحى الدين. : صنفت هذا د وفرغت من تصايفه 


23 


ورصحى 0 الحنة بر حمته 0 ا لسرن و يد 71 ' 


ىه قدير » والد ف رب المالين . 


بعونه تعالى قد تنا بالطعبة الثالثة لهذا السفر 
المفيد » وقد بذلنا الحهد فى تصحيحه وتنقيحه » ر اجين 
من المولى العون والمغفرة إنه على مايشاء قدير غ 
وحسبى الله ونعم الوكيل . 0 
0 
محمد أصالح أحمد منصور الباز 
وترضى وأفضل مما حب صلاة دائمة مستمرة على توالى الأزمان لا أمد ها ولا القضاء عدد ' 
معلوماتك فى كل ذرة ولحظة وأفضل من ذلك . ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظم ع 
ما شاء الله كان ومالم يشأ لم يكن . وحسينا الله و: نعم الوكيل » وحسينا الله و نعم الوكيل » 
وحسبنا الهو نعي الوكيل احني ال لزاه الامو عل ازالحديغورف ارق الال" 
قال مؤلفه 4 فرغ هن تحريره غروب شمس ثامن ذى المحجة سنة 6 تسع وسبعين 
ونسعائة . وا لجمد لله رب العالمن . وصلى الله على سيدا محمد وعلى آله وسجبه وسلم . 


كم 


/الم 


ىم 


43 


قصل وتسن السين الراتبة 


فبرست حاشية العلامة أبن حجر الميتعى 
على الإيضاح فى مناسك الحج للإمام النتووى 


٠‏ (الباب الأول ) فى آداب السفر 
فصل إذا جمع فق وقت الأولى أذن 
ها الع . 


فصل و ستحب صلاة الجماعة ق السفر 
مع الفر ائض 
ق السقر إلخ 


فصل للمسافر إلى مسافة تبلغ مرحلتين | 
. فصاعداً أن عسح على. خفيه إلخ 


فصل مجحوز التنفل فى السفر طويلاة 
كان أو قصيرأ على الراحلة الخ 


ظ 0 عدم الماء طليه فإِن لم بجده 


تيمم إل 


532201111 ظ 


تمن يعلمه عنده إلخ 


فصل ولا .مجوز التيمم إلا ينراب 2 


طاهر إلخ 


فصل والتيمم مسح الوجه إلخ 
فصل لاايصح التيمم لفريضة إلا بعد | 


دخول وقما إلخ 


فصل إذا صلى بالتيمم لعدم الماء | 
الذى يجب استعاله لم تلزمه إعادة | 
الصلاة إلخ ظ ١‏ 1 
فصل إذا ل يحد ماء ولا تراباً صلى 


عل حسنب حاله إلخ 


5 


مغرف اعالك: اطرريق. ايع حم 


من عوت معهم 


فصل وثما يتأكد الرفة» به 
أنه بضغى أن بحرص على فعصل 
الروك لم 

فصل ختصر جدآ فم بتعلق 
بوجوب الحج 

( الباب انا ) فى الإحرام 
فصل فى ميقات الحج 

فضل فى آداب الإحرام 

فصل ىق صفة الإحرام وما يكون 
بعده 

فصل فق التلبية 

فصل ى محرمات الإحرام وهى 
سبعة أنواع 

النوع الأول اللدمس 

النوع الثانى من حرمات الإحرام 
لفت 


التوع الثالث دهن شسعر الدأس 


5١ 


واللحية 


ئ النوع الرايع الحاق وقل الظفر 


انو ع اللمامس الك 


النوع السايع إتلاف الصيد 


0 فصل هذه تعره الإحرام 


69/5 سس 


السبعة وما يتعلق مها والمرأة كالرجل 
فى جميعها إلخ 

0١‏ فصل وما سوى هذه المحرمات السيعة 
لا نحرم على المحرم ‏ 

5 ( الباب الثالث ) ى دخول مكة 
زادها الله تعالى شر فا وتعظها وما 
يتعلق به وفيه ثمانية ول 
الأول ف أداب دخوطا 

اللفصل الثالى فى كيفة الطواف 

8 الفصل الثالث فى السعىوما يتعلق به 

8 فرع اق واجبات السعى وشروطه 
وسنئنله وأدابه 

الفصل الرابع فى الوقوف بعرفات 
وما _يتعلق به قبله و بعده 

87” الفصل الحامس ف الإفاضة من 
عرفات إلى الم دلفة وما يتعلق سب 

6 الفصل السادس ق الدفع إلى مى 

"0٠‏ الفصل السابع فى الأعمال المشر وعة 
يمبى يوام التحر 

©" الأعمال المشروعة يوم النحر أر بعة 
الأول رى حمرة العقبة 


6" الثانى من الأعمال المشروعة ممبى 


يوم النحر ذحم الهدى والأضية الثالك "أ 


من الأعمال المشروعة يوم النحر 
مى الحلق الرابع من الأعمال 
المشروعة يوم النحر طواف الإفاضة 
فصل لمج تمللان إلخ 


م 
7و" فصل قف أمور تشرع يوم النحر 
وتتعلق به غير ما ذكرنا إلخ 
17” الفصل الثامن فا يفعله عى فى أيام 
التشريق وليالها 

فصل أعمال الحج ثلاثة أقسام 
أركان وواجبات وسان إلخ 

٠‏ ( الباب الرابع ) ى العمرة وقيه 
مسائل 

4 ( اباب الحامس ) ف المقام بمكة 
وطواف الوداع وفيه مسائل 


/المة ( البات السادس ) ق زيارة قسير 


سيدنا ومولانا محمد ا" وشرف 
'وكرم وعظ, وما يتعلق بذلك 
0١‏ ( اباب السابع ) فها يجب على من 
ترك فى نسكه مأموراً أو ارتك بحرم 


مه فصل وأما ارتكاب المحظور فَنِ 


حلق الشعر إلخ 

41 فصل محرم التعرض لصيد حرم 
المدينة وأنجاره 

7 فصل ونحرم صيد وج 

فصل ف إذا فعل افعرم عظورين 
أو أكثر 

5 فصل ىق الإحصار ظ ض 

“اوه ( الباب الثامن ) فى حج الصبى 0 
والعبد والمرأة ومن ق معناهم < 


64ه قصل مى ضار الصبى محر أل 


ما قدر عليه إلخ 


عد ف 1ق بن 


ههه فصل الزائد من نفقة الصبى الخ 

ههه قصل تمنع الصبى ارم من محظورات 
الإحرام 

5 فصل حم هنون حم الصى الخ 

لاهه قصل إذا بلغ الصبى ف أثناء احج 
نظر إلخ 


4 فصل إحرام العبد صسميح إلخ 


7ه فصل ق آداب رجوعه من سفر حجه 

6 فصل ذكر أقضى القضاة الماوردى 
فى الأحكام السلظانية باباً ق الولاية 
على الحجيج أنا أذكر إن شاء الله 
تعاللى مماصده إلخ 

١لاه‏ فصل خم به الكتاب وإن لم يكن / 


